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INTRODUCTION 



L'histoire de la litt^ralure apostolique offre beaucoup de points 
obscurs et sur lesquels probablement les savants ne tomberont 
jamais d' accord. Mais aucune partie de cette science n'est plus 
h^riss^e de difficult^s presque inextricables que celle qui 
concerne les ecrits historiques proprement dits, surtout ceux que 
nous avons Thabitude de designer par le nom d'Evangiles. Non- 
seulement nous sommes r^duits k de simples conjectures, k des 
combinaisons plus ou moins basard^es, relativement k I'^poque de 
la composition et k la patrie de chacun de ces livres ; non-seule- 
ment les noms de leurs auteurs ne nous sont connus que par une 
tradition dont nous ne pouvons plus contrOler le jugement d'une 
mani^re absolument stire : il est une question qui, dans les temps 
modemes, a de pr^fcrence pr^occup^ la critique et lui a sembl^ 
dominer toutes les autres : c'est celle concernant les sources de 
ces r&;its et leurs rapports mutuels. Cette question s'impose k 
I'attention de tons les lecteurs, k quelque ^cole de thiologie qu'ils 
appartiennent, et elle a acquis une telle importance, que mfime la 
simple interpretation des textes ne saurait plus, dans beaucoup 
de cas, s'accomplir avec quelques chances de succ^s, tant qu'elle 
ne serait point arriv^e pr^alablement k une conception nette et 
praise k regard de ce qui concerne le probl^me auquel nous 
faisons allusion. Nous devons done Taborder, k notre tour, avant 
de nous engager dans T^tude des details. 



Digitized by 



Google 



4 HISTOIRE EVANG^LIQUE. 

Pour ne point inutilement embrouiller la question, nous nous 
bornerons ici k ce qui regarde sp^cialement les trois premiers 
fivangiles , ceux qui sont d^sign^s vulgairement par les noms de 
Matthieu , de Marc et de Luc , en laissant de c6l^ tout ce qui se 
rapporte plus particuli^rement au quatrifeme, ainsi qu'au second 
livre de Luc, connu sous le nom des Actes des ApOtres. Nous ne 
voyons pas de raison pour ne pas nous servir de ces m6mes noms 
propres, dans le cours de la discussion k laquelle nous aliens nous 
livrer. lis peuvent 6tre plus ou moins sujets k caution; mais 
comme nous ne les emploierons que pour designer les difKrents 
ouvrages,'et non pour rien pr^juger au sujet de leurs auteurs, cet 
emploi facilitera au lecteur novice Tinlelligence de notre expos^, 
sans engager ni d^router une critique circonspecte. 

Notre introduction traitera successivement de Torigine de la 
lilt^rature historique dans TEglise chr^tienne, de la composition 
des trois ouvrages iijk d^sign^s, de leur parents ou des rapports 
qui existent entre eux, de leur ftge, de leurs auteurs, enfin de 
leur valeur comme sources et documents historiques. 



L 



La litt^rature historique, dans Tfiglise primitive, se rattache 
de la manifere la plus immediate aux souvenirs recueillis par 
les ApOtres et leurs amis aussitOt apr^s la separation d'avec 
leur mattre. Le besoin d*un pareil retour vers le pass^ naissait 
naturellement de la profonde impression qu'avait faite sur eux 
Tenseignement, et plus encore Tindividualit^ de J^sus elle-m6me, 
et sur laquelle se fondaient et leurs esp^rances pour Tavenir et 
leurs convictions, nagu^re assez vagues encore, concemant le 
myst^re qui entourait sa personne. Ce m6me besoin venait encore 
de leur position isol^e dans le monde, des difficult^s nombreuses 
qui les arrfitaient, et qu'ils ne pouvaient vaincre qu'en retrempant 
leurs forces k la source intarissable de ces souvenirs. II naissait 
enfin de Tusage qu'ils pouvaient et devaient faire de ces souvenirs 
dans la prMication de Tfivangile et pour la confirmation de leur 
propre enseignement. Et c'est dans ces faits, dans cette continuity 
d'une tradition qui doit remonter jusqu'au lendemain m6me de la 
sc^ne tragique de Golgotha (Luc XXIV, 19 et suiv.), que nous 
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INTRODUCTION. 5 

trouvons une puissante garantie de son authenticity. Noussommes 
loin, cependant, de Tetablir nniquement sur une simple apprecia- 
tion psychologique des circonstances au milieu desquelles vivaient 
les premiers disciples. Nous en avons une seconde preuve, plus 
irrefragable encore, dans la profondeur, dans la justesse frappante, 
dans Tadmirable beauts morale de ces nombrfux apophthegmes, 
qui sont I'essence des r^cits evang^liques, et qui, en traversant 
les sifecles sans s'alt^rer, ont assure Tavenir de la pens^e primi- 
tive du christianisme, tout en d^passant de beaucoup la capacity 
intellectuelle et morale de la plupart de ses adherents, sans en 
excepter les premiers auditeurs. Goibment ces maximes, k la fois 
brfeves et sentencieuses et d'une clarte populaire, toutes marquees 
au cachet de I'originalite, quelquefois paradoxales, mais reveiant 
des verites sublimes k quiconque sait en trouver la clef, se 
seraient-elles conservees, si nous devious supposer le fil de la 
tradition interrompu pendant plus ou moins longtemps ? Mais il y 
a plus. Nous avons la preuve historique et directe qu'il ne Ta pas 
ete. Non-seulement Tun de nos evangeiistes la foumit en termes 
formels^ ; en maint autre endroit encore nous voyons percer Tidee 
ou le point de vue, que tout ce que les Ap6tres savent, pensent et 
enseignent, est au fond el essentiellement un souvenir, un reflet 
de ce qu'ils ont vu et appris autrefois, une reproduction des 
legons el des impressions regues^. 

II convient de rappeler ici tout de suite que celte premiere 
origine des narrations ecrites que nous possedons encore dans les 
Irois fivangiles, explique en mfime temps pourquoi celles-ci se 
presentent k nous comme une serie de scenes detachees et de 
discours tres-peu relies entre eux, sans aucune apparence de 
precision chronologique. En eSet, ce qu'il y a de fragmenlaire, 
nous dirions volontiers d'anecdotique, dans la forme de ces recits, 
cette methode, assez frequemment appliquee, de rapprocher les 
fails plut6t d'apres une certaine analogic intrinseque^, ou d'aprfes 
une association naturelle des idees*, que d'apr^s un ordre stricte- 



I Luc I, 2 suiv. 

« Jean II, 22; XII, 16 ; XIV, 26; XV, 20; XVI, 4. Luc XXII, 19; XXIV, 6. 
Actes XI, 16. 1 Cor. XI, 23; XV, 3, etc. 

3 Matth. XIII, 44 suiv. Luc IX, 57 suiv., etc. 

4 Matth. XVIII, 1 suiv. Luc V, 89; XI, 33 suiv. ; XVI, 10 suiv. Marc IX, 49 
suiv., etc. 
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6 HISTOIRE EVANG^LIQUE. 

ment historique, tout cela nous fait trfes-facilement reconnaitre 
rinfluence de la tradition orale sur le travail des ^crivains. Mais 
le besoin de fixer ces souvenirs par T^criture ne pouvait guire 
ii]k se faire sentir a une ^poque oi beaucoup de t^moins imm^- 
diats vivaient encore et ot la puret^ de la tradition n'^tait point 
encore compromise par Textension croissante de la soci^t^ chr^- 
tienne. Aussi cet usage de conserver et de propager Thistoire 
^vang^lique par le r^cit oral a-t-il ^t^, non-seulement le plus 
ancien, mais encore le plus universellement pratiqu^, soit pendant 
la dur^e du premier sitele qui suivit la mort de J^sus, soit m6me 
plus tard encore. A vrai dire, il n'a jamais iti abandonn^ tout k 
fait, comme on pent le prouver surtout par Thistoire religieuse 
du moyen-ftge ; et sans lui, des millions de chr^tiens n'auraient 
jamais rien su du Sauveur, de ses leQons et de ses destinies. 

Un second fait non moins important, qui vient k Tappui de 
celui que nous venous de signaler, ou qui, pour mieux dire, n'en 
est que le corollaire , c'est que la richesse primitive de cette tradi- 
tion ne saurait 6tre apprtei^e d'apr^s ce qui nous en a ^t^ conserve 
par ^crit. Nos textes ne se pr^sentent que comme des portions de 
la masse tqtale que poss^dait la premiere generation des fiddles, 
en fait de souvenirs authentiques ^ Sans insister sur le grand 
nombre des miracles, que les narrateurs d^clarent avoir omis, 
pour n'en donner que quelques exemples choisis, nous pensons 
que les enseignements de J^sus ont dtl occuper une bien plus 
large place dans Torigine, ce qui nous en est rest^ remplissant 
k peine quelques heures de lecture. En comparant les fivangiles 
entre eux, on voit que chacun pent 6tre complete par I'autre, de 
quelque manifere qu'on les combine; et si, au point de vue reli- 
gieux et dogmatique, nous pouvons 6tre convaincus que rien 
d'important n'est perdu pour nous, si les quelques fragments 
^pars de discours ou d'anecdotes que nous pouvons recueillir 
.dans d'autres livres du Nouveau Testament* ou dans certains 
manuscrits^, ou chez les P6res, sont de nature k affermir 



1 Jean XX, 30 ; XXI, 25 ; comp. Matth. IV, 23 suiv. ; VIII, 16; IX, 35; XII; 
15; XIII, 58; XIV, 36, XV, 30. Marc I, 32; III, 10; VI, 5, 56. Luc IV, 40, 
VI, 19, etc. 

« Actes XX, 35. 

3 Jean VII, 53 suiv. Luc VI. 5 {Cod. D ). Matth. XX,28 (i*»rf. el Codd hi.). 
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INTRODUCTION. / 

surabondamment cetle conviction, cela ne change rien au fait 
hislorique et litt^raire que nous avons ^tabli d'abord. 

Enfin nous rappellerons que I'histoire conserv^e traditionnelle- 
ment est sujette k se d^colorer, k perdre une partie de sa precision 
primitive, surtout en ce qui concerne les circonstances accessoires 
du fait principal. Si une pareille transformation pent fitre cons- 
tat^e pour les r^cits 6vang61iques, ce sera une preuve de plus, et 
non la moins forte, qu'ils ont pass6 par le canal de la tradition 
orale avant d'etre fix^ par T^criture. Or, cette preuve est facile 
a administrer. Les circonstances de temps et de lieu, par exemple, 
qui d'ordinaire se gravent si profond^ment dans la m^moire des 
t^moins oculaires d'un fait, se perdent souvent trfes-vite chez 
leurs successeurs, malgr^ rint6r6t qu'ils peuvent prendre au fait 
en lui-m6me. Eh bien, ces circonstances nous manquent dans 
beaucoup de cas, et d'une mani^re absolue. Dans d'autres cas, 
elles ne sont mentionn^es que dans Tune de nos sources. Jean ^ 
est le seul ^vang^liste qui precise la locality du baptfime du 
prteurseur. Le nom de Tendroit ofi eut lieu la gu^rison du demo- 
niaque est trfes-diversement indiqu6 par nos manuscrits^. Le nom 
du village habits par les soeurs de Lazare est rest6 inconnu h Luc^. 
Un bon nombre des faits racont^s par trois de nos ^crivains, ou 
des discours de J^sus qu'ils rapportent, peuvent 6tre plac6s dans 
les divers voyages qu'il a AH faire k Jerusalem, d'aprfes le 
quatrifeme, et pourtant cette ville n'est jamais mentionn^e chez 
eux dans ce sens avant T^poque de la passion*. II en est dem6me 
des ^poques. Quand nous en viendrons k comparer les fivangiles 
entre eux, nous rencontrerons des exemples tellement nombreux 
de cette absence de precision, qu'aucun effort de la science n'arri- 
vera jamais k r^tablir la chronologic de Thisloire ^vang^lique. 
AiUeurs des chiflfres se substituent les uns aux autres^. Des noms 
propres mfime pouvaient 6tre oubli^s, sans que les faits mat^riels, 
qui devaient les mettre en relief, en soufTrissent d'une mani^re 

J Jean III, 23. 

« Matth. VIII, 28. Marc V, 1. Luc VIII, 26. 

3 Luc X, 38. 

4 Comp. Matth. XXIII, 37. Luc XIII, 34. 

5 Comp. Matth. VIII, 28 avec Luc VIII, 27 ; — Matth. XX, 30 avec Luc XVIII, 
35 ; — Matth. XXI, 2 avec Marc XI, 2; — Matth. XXVI, 34 avec Marc XIV, 80 ; 
— Marc XV, 25 avec Jean XIX, 14. 
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8 HISTOIRE EVANG^LIQUE. 

notable. Ainsi Marc seul a conserve les noms d'Alph^e, de 
Bartim^e, des fils de Simon de Cyrtoe, de Salom^^; Jean seul 
celui de Malchus^ ; Luc celui de Jeanne^. Matthieu ne nomme 
point lairus*; le nom de Gethseman^ ne se trouve que dans deux 
fivangiles ; le nom du peager de Gapharnaoum n'esl pas le m6me 
chez les trois auteurs qui racontenl sa conversion 5; le catalogue 
des douze disciples mfime offre un exemple de ce genre, surtout 
quand on r^tablit les textes dans leur primitive int^grit^^. II est 
inutile d'en citer d'autres; nous aurons Toccasion d'y revenir. 
Mais nous insistons davantage sur les changements que la tradi- 
tion a fait subir k T^Mment didactique. Des mots, des maximes, 
des pr^ceptes de J^sus, ind^pendants Tun de Tautre dans Tori- 
gine, out ^ii r^unis en faisceau et ont fini par former des 
discours, ou bien leur cohesion primitive s'est affaiblie avec le 
temps, et ils ont ^t^ isol^s ; d'autres fois les circonstances dans 
lesquelles ils se sont produits se sont effac^es dans la tradition, 
et par la suite ils ont pu 6tre places arbitrairement dans un 
nouveau milieu. On comprend que dans tons ces cas la stlret^ de 
rinterpr^tation ait pu devenir moins grande, et Tex^g^se s'en 
ressent en mainte occasion. Pour le moment, nous ne citons tons 
ces faits que comme autant de preuves de ce que la m^moire des 
hommes, en cherchant k conserver les choses auxquelles elle 
s'int^resse, et en les reproduisant ult^rieurement, est sujette a 
des faiblesses qui lui font perdre quelquefois en chemin une partie 
de son tr^sor. 

Gontre cette tendance naturelle fit Tappauvrissement, le besoin 
de conservation r^agit dans une certaine mesure, et non sans 
succ6s. Ge besoin pent avoir sa source tout autant dans un vrai 
sentiment de pi^t6 que dans une curiosity avide du merveilleux, 
et c'est k lui, sans doute, que nousdevonsla richesse relative des 
documents dans lesquels nous puisons aujourd'hui la connaissance 
de rhistoire ^vang^lique. Gependant il conduit aussi k donner 

1 Marc II, 14; X, 46; XV, 21,40. 

« Jean XVIII, 10. 

8 Luc VIII, 3; XXIV. 10. 

4 Matth. VIII, 18. 

5 Matth. IX, 9. Luc V. 27. Marc II, 14. 

6 Matth. X, 3. Merc III, 18. Luc VI, 16. 
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k certains fails une forme plus precise i; des relations plus 
fr^quemment reproduites arrivent k se charger de details plus 
pittoresques ; le mfime ^v^nement, racont6 avec quelques variantes, 
finit par se d^doubler^ ; ailleurs des ^l^menls divers , mais sem- 
blables, se rapprochent etse combinenl^ ; des paroles d'une port^e 
g^n^rale reQoivent une application plus particulifere, ou bien un 
mot de circonstance est 6rig6 en principe absolu , et la redaction 
definitive se ressentira de cette diversity du point de vue*. 

Le fait incontestable que les details relatifs k Thistoire et k 
I'enseignement de J^sus ont Hi souvent reproduits de vive voix 
avant d'etre mis par ^crit et r^ig^s en forme de livres, ce fait suffit 
h lui seul pour nous laisser entrevoir que ces redactions, si elles 
venaient k se multiplier, devaient presenter certaine* in^galites 
k c6te d'une grande ressemblance. Pen importe ici k quelle 
ipoque on a commence k ecrire des fivangiles. C'etit ete quelques 
ann^es seulement aprfes la mort de J^sus, et sous la cooperation 
directe de ses disciples immediats, que les mfimes phenomenes se 
seraient produits, et absolument tels que nous les constatons 
aujourd'hui, tout en reculant de quelques dizaines d'annees les 
origines de cette branche de la litterature apostolique. L'hypo- 
Ihese m6me, si chaudement applaudie naguire encore, d'aprfes 
laquelle les apdtres se seraient reunis en comite pour rediger un 
catechisme officiel de Thistoire sainte, ne fait qu'aggraver les 
diflScultes inherentes k la question, en face de nos fivangiles, places 
tons egalement sous le patronage d'un membre de ce cercle 
intime et autorise. Nous nous trouverons toujours en presence de 
certaines differences d'autant plus gtoantes, qu'on aurainsiste 



1 Pour s'en convaincre, onn'aqu'4 constater combien les histoires derAncien Testa- 
men! se sont charg^es de details accessoires dans la tradition orale. Yoyez par exemple 
Matlh. I, 5; XXIII. 31. Luc IV, 25. Actes YU, passim; XIII, 21. 1 Cor. X, 4. 
Gal. Ill, 17. 2 Tim. 111,8. H^br. XI, passim; XII, 16. 1 Pierre, III, 19. Jud. 9, etc. 
Et pour lliistoire du Nouveau Testament, les traditions g^n^ralement accreditees dans 
I'Eglise : de la naissance du Christ dans une caveme, des trois rois, de la prophetesse 
Anne, de venue la m^re de la Vierge, de Marie Magdeleine, identifi^e avec la p^cbe- 
resse repentante , de toutes les deux confondues avec la sosur de Lazare , de la vieil- 
lesse de Joseph , de la forme de la croix, etc. 

2 Marc VI, 34 suiv. et VIII, I suiv. 

8 Comp. Marc XIV, 3 suiv. avec Luc VII, 36 suiv. et Jean XII, 2 suiv. — Luc 
XIX. 12 suiv. 

^ L'JcXX1.20; cp. avecMalth. XXIV, 15. — Matth.X, 5. — Matth.XII,40,etc. 
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10 HISTOIRE 6vANG6lIQUE. 

davanlage sur les soins pris k Tavance pour assurer rhomog^n^it6 
des r^cits, mais aussi d'autant plus iuoffensives que, pour les 
expliquer, on se sera moins tearl^ des conditions naturelles de 
Tenseignement dans la primitive flglise. En effet, cet enseigne- 
ment, en tant qu'il s'appuyait sur des faits historiques, n avail, 
k vrai dire, qu'i rappeler ce qui avait ^t^ dit maintes fois d^j&, 
ce que beaucoup d'auditeurs avaient di]k entendu. G'^taient, si 
Ton veut, autant de variations sur un mSme thfeme ; les mat^riaux 
qu'il s'agissait de mettre en usage apparlenaient h un cercle 
d'^v^nements comparativement assez restreint; c'est dans la 
forme seule qu'on pouvait se mouvoir plus librement. Le sujet 
6tait chose trfes-simple au fond, quoique complexe eu ^gard k ses 
parties essentielles. On s'en convaincra , en recueillant daijis les 
Actes des Apdtres, dans les fipltres et dans les anciens P6res les 
points de Thistoire qui reviennent le plus souvent comme la base 
de Tinstruction pratique. Outre la mort et la resurrection du 
Seigneur, qui se placent partout en tfite, et dont les details m6me 
sont relev^s avec soin^ on insistait plus particuliferement sur la 
predication de Jean-Baptiste , les gu^risons miraculeuses , le 
baptfime et la Sainte-C^ne^. Avec ces faits materiels, de 
nombreuses maximes de J^sus, qu'il est quelquefois facile de 
reconnaltre jusque sous le style tout different des flpttres , 
formaient sans doute la nourriture journali^re des Eglises. Ce 
cadre etait donn^ ; mais il y avait \k de la place pour le plus ou 
le moins. Aucune rubrique ne pouvait manquer absolument, et 
une diversity totale n'^tait possible que dans la sphere des faits 
qui n'etaient point destines k r^dification r^gulifere de I'figlise^, 
comme on pent le voir en comparant les deux redactions, k peu 
pr^s inconciliables, de la tradition relative k ce qui a precede 
Tavenement du Baptiste. 

Quant k la forme k donner k Vhistoire, pour laquelle nous reven- 
diquions tout k Theure xme certaine liberty de mouvement, nous 
comprenons sous ce terme, non-seulement le choix des mots, la 
redaction, ce qui appartient au style individuel (car Ik mSme on 
pouvait 6tre lie par Timportance ou la notoriete d'un mot ceiebre, 

1 1 Tim. VI, 13. 1 Cor. XV, 3 suiv. Actes I. 21. etc. 
a Actes XIII, 24 suiv. ; X, 38. 1 Cor. XI, 23 suiv. 
3 Actes I, 21 ; comp. Marc I, 1 . 



Digitized by 



Google 



INTRODUCTION. 11 

d'une phrase souvenl r^p^t^e du Mattre), mais encore le nombre 
et le choix des fails particuliers, des miracles, des discours, des 
scenes isolfes enfin, que chaque r^dacteur avail k sa disposition, 
el surtoul la succession de ces scenes, la s^rie, soil chronologique, 
soil pragmalique, des ^l^menls de Thisloire. En presence des 
texles que chacun peul verifier, il esl inutile de prouver que la 
liberie exislail k ces diflKrenls litres. Pour s'en convaincre, on 
n'a qu'^ se rappeler les paroles de Tinslilution de la Sainte-Cfene, 
paroles assurdmenl plus souvenl r^p^lees que bien d'autres, el 
pourtanl si diversemenl rapport^es dans les quatre texles qui les 
menlionnenl. On pourrail encore s'appuyer sur ce fail , que les 
grands principes religieux el moraux de I'fivangile, ces principes 
qui remonlenl sans aucun doule k J^sus lui-mdme el k son 
enseignemenl oral, se monlrenl, il esl vrai, dans les Elpttres, qui 
n'en sont que le commenlaire, mais s'y monlrenl si raremenl 
sous une forme qui rappeUe direclemenl celle de la narralion 
dvang^lique. G'esl que la predication des ApOlres, de quelque 
mani^re qu'elle se produisll, ^lail d'autant moins enchaln^e par 
des preoccupations exierieures, lelles que nos theories dogma- 
liques nous les imposenl, qu'eUe 6lait bien plus vivemenl inspir^e 
par Tespril de Dieu, et que les veriles qu'elle avail k r^pandre 
tenaient leur valeur plus de leur source et moins de leur forme. 

Mais par celle m6me raison , parloul oil une coincidence 
firappanle dans les expressions, dans la succession des fails, en 
un mot, dans les circonslances exterieures, se pr^sente dans deux 
Merits evang^liques, nous sommes autorises, en Ih^se g^n^rale 
du moins, k y voir la preuve d'une parents lilieraire ou d'une 
d^pendance. Sans doule, c'esl 1^ encore im de ces principes dont 
il ne faut pas s'exag^rer la port^e. II y avail dans Thistoire de 
J^sus des fails dont la place eiail marquee d'avance, el que nous 
y retrouverions toujours, lors mdme que nous pourrions comparer 
enlre elles vingt redactions differentes. Tels sonl la predication 
de Jean-Baplisle, le bapldme de J^sus, la Passion, etc. Mais dans 
beaucoup d'autres endroilsTaccordparfait entre deux ou plusieurs 
livres, dans la succession de fails aulrement incoherents, ne peul 
felre explique par la simple influence d'un enseignemenl oral ou 
d'une tradition plus ou moins accidenlelle. El quant aux expres- 
sions, il ne faut pas perdre de vue que J^sus parlail habituelle- 
menl un idiome aram^en , el que nous ne connaissons son 
enseignemenl que par une traduction reproduile par differents 
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auteurs. Toutes les fois que ces auteurs s'accordent dans les 
expressions , surtout si celles-ci sonl Irfes-caract^risliques , nous 
devrons en conclure encore qu'il y a entre eux autre chose qu'une 
coincidence de pur hasard. 

Nous parlions de redactions Writes. Avant d'aller plus loin, 
nous tenons k avertir'nos lecteurs que nous n'avons point ici en 
vue nos fivangiles seuls, ceux-1^ exclusivement qui se trouvent 
aujourd'hui entre leurs mains. Ge que nous disions s'applique k 
tout ce qui s'est produit dans ce genre du temps des deux ou trois 
premieres generations de Chretiens. Or, nos fivangiles actuels 
n'ont point Hi les seuls qui aient ii& connus deFfiglise primitive, 
et tris-probablement ils n'ont point Hi les plus anciens. II est 
vrai que nous ne pouvons parler de ceci que d'une mani^re g^n^- 
rale, et que, pour les details, nous en sommes reduits aux notes 
trfes-insuffisantes des anciens. Cependant nous connaissons les 
titres de plusieurs ecrits, tant hebreux que grecs, qui circu- 
laient k c6te de ceux qui ont ete conserves, et qui, offrant une 
ressemblance plus ou moins grande avec ces derniers, ont ete 
consultes sans defiance, soit par les fideies , soit m6me par des 
docteurs, avant de s'eclipser et de disparattre. 

Une autre observation preiiminaire tres-importante, est celle 
qu'aucun ouvrage bistorique, du genre de ceux que nous posse- 
dons encore, n'avait k son origine un caractere officiel. Cetaient 
loujours des entreprises privees, inspirees par un devouement 
personnel k la cause deTEvangile, ou provoquees paries besoins 
de la communaute. L'eglise des apdtres n'a pas connu de livres 
officiels bors de TAncien Testament. Tout ce que Ton pent dire, 
c'est que les relations auxquelles se rattachait le nom d'un apdtre, 
soit comme celui de Tauteur presume, soit comme etant le garant 
de la tradition recueillie par un disciple, avaient plus de chances 
de s'implanter dans les eglises. A mesure que Tevangeiisation 
etendait son cercle d'action, le besoin de savoir Thistoire du Sau- 
veur se faisait sentir davantage. Bijk quelques disciples avaient 
essaye de recueillir et de coordonner leurs souvenirs, dans des 
ebauches moins riches ; on trouvait de c6te et d'autre de quoi les 
completer; des recherches, des informations prises au dehors 
pouvaient servir k cette fin. Luc nous dit cela en toutes lettres, 
en s'expliquant sur son but et sa methode : « Beaucoup de per- 
sonnes, lisons-nous dans sa preface, ayant entrepris de rediger 
un recit des choses qui se sont accomplies parmi nous, j'ai resolu 
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k men lour de les mettre par terit, en ayanl soin de remonter aux 
premiers Wmoins et de raconter toutes choses avec exactitude.* 
n est (Evident, par ces mots, que cet auleur a connu et examine 
des ouvrages ant^rieurs ; il ne dit pas le moins du monde qu'il 
les ait trouv^s erron^s ou mensongers. Mais il doit les avoir trouv^s 
insuffisants k quelque autre titre, autrement il n'aurait pas ^crit 
le sien. Ses pr^d^cesseurs aussi ont ^t^ renseign^s par des t^moins 
oculaires: il ne saurait, lui, faire moins; maisilpromet denerien 
omettre et indique ainsi le veritable point de comparaison entre 
lui et ses devanciers. II a done deux sources k sa disposition : 
Tune immediate, les informations orales prises auprds des 
t^moins ; I'autre mediate, les redactions d^j^ existantes et bas^s 
sur des informations pareilles. G'est en profitant consciencieuse- 
ment de toutes les deiix, qu'il esp^re ^tablir les faits dans toute 
leur certitude. 

Ce t^moignage n'est pas le seul de son genre. Nous en trouvons 
un second, non moins explicite, k quelque distance du premier, 
dans un fragment de Papias, conserve par Eus^be {ffist. eccL , 
III, 39). Dans la preface de son ouvrage intitule : Exposition des 
discours du Seigneur ^ cet ^vfique d'Hi^rapolis atteste qu'il en a 
recueilli les mat^riaux au moyen d'informations prises aupres des 
personnes qui avaient encore vu les apOtres eux-mfimes, «de sorte 
que, dit-il, c'est k Andr^, k Pierre, k Philippe, k Thomas, k 
Jacques, k Jean, a Matthieu et aux autres disciples que remontent 
les r^its que je me suis appliqu^ k bien me graver dans la 
m^moire. Je regardais, du reste, moins au nombre qu'^ la certi- 
tude des faits. Cette tradition vivante et permanente, ajoute-t-il, 
m'a paru plus utile k mon but, que les livres que je pouvais 
consulter.» Parmi ces derniers, il cite nominativement les ^vangiles 
de Matthieu et de Marc. La tradition lui apparatt done comme la 
source k exploiter de prtf6rence, pour completer par une nouvelle . 
reaction les Merits d^j^ existants, et en m6me temps pour 
arriver k une plus ample confirmation des faits. 

Pour le moment, nous n'insisterons sur ces t^moignages que 
pour rendre plus plausible Topinion d'apres laquelle, en th^se 
g^n^rale du moins, de deux ^vangiles qui peuvent se trouver 
dans un rapport de d^pendance Tun k regard de Tautre, le moins 
complet sera le plus ancien. Nous n'entendons pas (5noncer ici un 
axiome ; nous voulons dire seulement que cette opinion nous 
paratt mieux justifi^e par les considerations expos^es jusqu'ici. 
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que ne saurait Tdtre I'hypotliese conlraire, laquelle, cependant, a 
si souvent guid^ la critique jusque dans ces derniers temps. II va 
sans dire qu'elle doit passer par T^preuve d'un examen de detail, 
avant de pouvoir servir § r^sumer d'une mani^re gto^rale This- 
toire litteraire de nos ^vangiles. 

On sera peut-6tre surpris de nous voir n^liger un autre ^l^ment 
de comparaison, sur lequel Tattention de la critique s'est concentric 
presque exclusivement dans les discussions les plus r^centes. 
Nous voulons parler des nuances th^ologiques qu'on pretend 
reconnaltre dans les divers ^vangiles, nuances dont les P^res 
d^ji ont parl^ plus ou moins vaguement et qu'on s'est trop exa- 
g^r^es de nos jours. Nous nolia sommes expliqu6 k ce sujet dans 
une autre occasion ^ et nous ne nous y arrfiterons pas ici. Cer- 
tains rapprochements de detail nous am^neront k toucher ce cOt6 
aussi, mais nous ne croyons pas que cet fl^ment h lui seul puisse 
fournir la solution d'un probl^me qui a r^sist^ k tant d'autres 
m^thodes critiques. La question se renferme pour nous essen- 
tiellement dans le domaine litteraire. EUe n'en est pas moins 
int^ressante, et elle pourra 6tre trait^e avec plus de sang-froid, 
que si elle se rattachait d'une mani^re tout intime k des faits d'un 
ordre plus ^lev^. 

Nous nous sommes servi k plusieurs reprises, dans les pages 
qu on vient delire, du terme d'Mvanffiles, pour designer les Merits 
historiques relatifs k la vie du Seigneur. Ce terme, employ^ avec 
cette signification particulifere, est aujourd'hui dans la bouche de 
tout le monde. II importe cependant de rappeler qu'il n'apas 
encore eu ce sens du temps des apdtres^, et que ce n'est qu'au 
second sitele que les livres contenant Yevangile de Christ 
(Marc I, 1), c'est-a-dire la bonne nouvelle de son av^nement, 
commenc^rent k 6tre appel^s ivangiles, par voiede simplification. 
Gela nous explique aussi pourquoi Ton dit : I'^vangile selon tel 
auteur; usage qui est reste, malgr^ le changement que nous 
venous de signaler et qui s'est fait dans le cours du second sifecle, 
sans faire disparattre imm^diatement toutes les traces de Tan- 
cienne fagon de parler ^. 

1 Histoire de la ih€ologie chrdt. au sUcle apostcL 11^ 617 suiv. (8« ^dit., 344 suiv.). 

2 M6me ouvrage I. 221 (2l5) ; II, 81 (52). 

3 Justin Martyr se sert habituellement du terme de Memoir es desapdtres, etajoute 
(Apol. 1, 66), qu'on les appelle aussi ivangiles. Ir^n6e (III, 1) parle encore de V^rilttre 
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ir. 



Nous ne poss^dons plus aujourd'hui que Irois ouvrages du 
genre de ceux dont nous venons de retracer les origines d'une 
mani^re g^n^rale ; car le quatri^me, comme chacim sail, est d'un 
caractdre tout difKrent. Ges trois livres offrent une ressemblance 
frappante entre eux, non-seulement quant aux mat^riaux dont 
ils se composent, mais encore en ce qui concerne la m^thode de 
la redaction, la succession des faits et m6me les formes du Ian- 
gage, k regard desquelles on pent souvent constater une identity 
absolue de la phras^ologie. Ge fait, en lui-m6me, n'a rien de 
surprenant d'apr^s ce qui a 616 dit plus haut, et au point de vue 
de Tancienne th^ologie, qui se repr^sentait volontiers Tinspira- 
tion comme une dict^e faite par le Saint Esprit k des 6crivains 
tout passifs, le pWnom^ne en question pouvait mtoe 6tre consid6r6 
comme une confirmation de cette manifere de voir. G'est ce fait 
qui a donn6 lieu iTusage d'imprimer les textes des trois 6vangiles 
en forme de tableaux k colonnes, et de designer ces livres par le 
nom de Synoptiques, c'est-i-dire , susceptibles d'etre mis en 
regard les uns des aulres, pour la commodite des lecteurs. Mais 
a c6t6 de cette ressemblance, ces m6mes livres oflfrent aussi des 
caractferes tout opposes. La diversity y est quelquefois plus 
remarquable encore : I'ordre des matiferes se trouve interverti, 
les 616ments sont d6plac6s et combines autrement, Texpression 
varie, la couleur change, de nombreuses omissions et additions 
rendent tantdt Tun, tantOt Tautre recueil plus complet quant au 
fond, plus circonstanci6 dans les details, et il n'est pas rare d'y 
rencontrer des divergences telles qu'elles frisent la contradiction. 
De 1^, depuis pr^s d'un siecle, d'innombrables essais faits pour 
expliquer cette double s6rie de faits. TantOt on s'est arrfit^ k 
Tidee d'une source unique k laquelle auraient puis6 les divers 
r^acteurs d'ailleurs ind^pendants Tun de Tautre ; tantOt on s'est 
attach^ k la supposition contraire, en les mettant dans un rapport 



de V^angiU, c'e8t4 dire, d'une composition Utt^raire racontant la bonne nouvelle. En- 
core an quatri^me si^ck; J^rdme (Catal., c. 3) dit que Mattbieu r^igea par ^crit 
VHangile de Christ. 
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de d^pendance, el h cet effet on a propose, tour k tour, loules les 
combinaisonsmatli^matiquement possibles, sans r^ussirdavantage 
k donner k la solution le caractfere d'une parfaite Evidence. Aucun 
systfeme n'a encore r^ussi k ^carter toutes les difficult^s du pro- 
blfeme ; dans tons il pent y avoir eu du vrai, et s'ils ont fini par 
etre abandonn^s, c'est qu'ils s'^taient chaque fois pr^occup^s Irop 
exclusivement d'une seule s^rie de faits, pour Texplication desquels 
ils ^taient parfaitement calculus, de sorte que d'aulres fails d'une 
nature difKrenle se Irouvaient d'autanl plus inexplicables que les 
premiers semblaient mieux compris. Gependant la science ne 
saurait plus d^sormais se passer d'une solution tant soil pen 
plausible du probl6me ; Tex^g^te en a tout aussi besoin que I'his- 
torien. Nous devons done I'aborder k noire tour, et tftcher de 
trouver un syst^me qui r^unisse les avantages de tons les autres 
et qui en ^vite ^galement les imperfections et les lacunes. Le 
principe de celui auquel ont abouti nos Etudes ^ n'a gu6re ^t^ 
s^rieusement propose que depuis une trentaine d'ann^es ; cepen- 
dant il n'a cess6 de gagner du terrain et a ^t^ recommande nagufere, 
avec quelques modifications plus ou moins importanles, mais qui 
n'en altferent pas le fond, par plusieurs des critiques allemands 
les plus estim^s qui y sont arrives de leur cdt6 d'une manifere 
ind^pendante. Dans I'^tat actuel de la science et en face de Tim- 
mense importance qu'ont aujourd'bui des recherches dece genre, 
k cause de leur connexion inlime avec le grand probl^me de la vie 
de J6sus, nous ne pouvons pas glisser l^gferement sur la question 
des rapports mutuels de nos ^vangiles. Nous convenons que la 
discussion k laquelle nous aliens nous livrer parattra bien aride 
et fastidieuse k beaucoup de nos lecteurs ; de leur c6t6, ils com- 
prendront que nous ne devious pas nous contenter de simples 
assertions. En France, la question, pour n'^lre pas tout k fait 
nouvelle, n'est pas encore suffisamment discut^e pour qu'un 
auteur, qui croil pouvoir la presenter sous un nouveau jour, puisse 
se dispenser d'entrer dans des details. Pour bien faire comprendre 
la marche de noire travail et pour faire appr^cier la solidity des 
r^sultals auxquels il nous a conduit, nous commencerons par 
metlre sous les yeux de nos lecteurs un tableau synoptique des 
trois ^vangiles. Nous diviserons les textes en neuf parties ou 

^ Voyez nos articles sur les £vangiles, dans les ann^es 1855 k 1858 de la Rftue 
do Strasbourg, dont nous reproduisons ici la substance. 
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groupes de faits, et en 124 sections plus on moins longues, selon 
la nature et la cohesion de leurcontenu. Le tableau ne mettra en 
regard que les sections v^ritablement correspondantes dans leur 
ensemble. Les chififres places entre parentheses d^signeront les 
sections qui offrent des parall61es partiels, mais dont la place 
est aiUeurs, d'aprfes les combinaisons suivies par les divers 
^vang^listes. 



MATTHIEU. 



MARC. 



LUC. 



PREMliRE PARTIE. 



NAISSANCE DE JESUS-CHRIST. 



1. Preface 





2. G^D^ogic 


I, 1-17 


3. Zacharie 





4. Joseph 


I, 18—25 


5. La iiaissaDce 


— 


6. Les Mages 


II, 1—23 


7. A douze ans 


— 



1,1-4 



m 



I, 6-fi_^ 

II, 1—40 
11, 41-62 



DEUXIEME PARTIE. 

INAnCURATION DO lilNISTiRE DE J^SUS-CBRIST. 



8. Jean-Baptiste 

9. Lebapttoe 

10. G6n6alogie 

11. Utentatlon 


ni, 1-12 (41) 
ni, 13-17 

(2) 
IV, 1-11 


I, 1-8 (41) 
I, 9-11 

I, 12, 13 


12. Eo Galilee 


IV, 12-17 


I, 14, 15 


13. Les premiers dis- 
ciples 


IV, 18—22 


I, 16-20 



III, 1—20 

III, 21, 22 
m, 23—38 

IV, 1—13 
IV, 14, 15 

(19) 



TROISlfeME PARTIE. 



PREMIER OROUPE DE DISCOURS ET DE MIRACLES. 



14 Sennon de la 








MoQtagne 


IV, 23-VlI, 29 


(15, 55, 92) 


(16,27,62,63,66, 
67, 70, 73, 75) 


15. Nazareth 








IV, 16—30 


16. Le d6moniaque 


(14) 


I, 21-28 


IV, 31—37 


17. La belle-m6re de 








Pierre 


Vin, 14-17 


I, 29-32 


IV, 38-40 


18. Miracles 


— 


I, 33-39 


IV, 41-44 


19. La pSche 


(13) 


(13) 


V, 1-11 


20. Lel^preux 


vni, 1-4 


I, 40-45 


V, 12-16 


21. Le paralytique 


IX, 1-8 


n, 1—12 


V, 17-26 


22. L6Ti 


IX, 9-13 


n, 13-17 


V, 27-32 


N. T. 1« paT 


t. 
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MATTHIEU. 


MARC. 


LUC. 


23. Lejeftne 


IX, 14-17 


II, 18-22 


V, 33-39 


24. Les 6pis 


XII, 1-8 


II, 23—28 


VI, 1—5 


25. La main secbc 


XII, 9-14 


III, 1-6 


VI, 6—11 


26. Les douze 


XII, 15-21 (40) 


III, 7-19 


VI, 12-19 


27. Sermon 


(14, 28, 40, 44) 


— 


VI, 20-49 


28. Apologie 


XII, 22—45 


Ill, 20-30 


(27. 63, 65) 


29. Les parents 


XII, 46—50 


III, 31-35 


VIII, 19-21 


30. Le Centurion 


YIII, 5-13 


— 


VII, 1—10 (70) 


31. Nam 


— 


— 


VII, 11—17 


32. Jean-Baptisle 


XI, 2-30 


— 


VII, 18-35(59,75) 


33. Lonction 


— 


— 


VII. 36-50 


34. Paraboles 


XIII, 1—52 


IV. 1-34 


VIII, 1-18 (59, 70) 


35. La temp^lo 


YIII, 18—27 


IV, 35-41 


VIII, 22—25 (58) 


36. Le d^moniaque 


VIII, 28—34 


V, 1-20 


VIII, 26-39 


37. Jalrus 


IX, 18-26 


V, 21-43 


VIII, 40—56 


38. Gu^risons 


IX, 27—38 


— 


(59) 


39. Nazareth 


XIII, 53—58 


VI, 1-6 




40. Mission 


X, 1-XI, 1 


VI, 7-13(26,55, 


IX, 1-6 (26, 27, 






102) 


59, 65, 67, 73, 
79, 102) 



QUATRlfeME PARTIE. 

DEUXliiMB GROUP£ DE DISCOURS ET DB MIRACLES. 



41. Jean-Bapliste 

42. Les pains 

43. Sur le lac 

44. Les mains laY6es 

45. La Canan^enne 

46. Le sourd 

47. Les pains 

48. Le levain pbar. 

49. L'aveugle 

50. Pierre 

51. U transfiguration 

52. Le d^moniaque 

53. Prediction 

54. Le poisson 

55. Les cnfants 

56. Le pardon 



XIV, 1—12 
XIV, 13-21 

XIV, 22-36 

XV, 1-20 
XV, 21—28 

XV, 29—39 

XVI, 1—12 

XVI. 13—28 

XVII, 1-13 
XVII, 14—21 
XVII, 22, 23 

XVII, 24—27 

XVIII, 1—14 
(14, 40) 

XVm, 15—35 



VI, 14—29 
VI, 30—44 

VI, 45—56 

VII, 1—23 
VII, 24—30 

VII, 31—37 

VIII, 1—10 
VIII, 11—21 
VIII, 22—26 

VIII, 27-IX, 1 

IX, 2-13 
IX, 14—29 
IX, 30—32 

IX, 33-50 



57. En Samartc 

58. Appel et refus 

59. Les 70 

60. Le Samarilain 

61. Martbe 

62. La pri^re 



CINQUlfeME PARTIE. 
troisi£:me groupe de discours. 



(35) 
(32, 34, 38, 40) 



(14) 



IX, 7—9 (8) 
IX, 10-17 

(27) 



(65, 67) 

LX, 18—27 
IX, 28—36 
IX, 37—43 (77) 
IX, 43—45 

IX, 46-50 (73, 
74, 77) 



IX, 51-56 

IX, 57—62 

X, 1-24 
X, 25—37 

X, 38-42 

XI, 1—13 
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MATTHIEU. 


MARC. 


Luc. 


63. Apologie 


(14, 28) 


(28) 


XI, 14-36 


64. Les Pharisiens 


(100) 




XI, 37-54 


65. Exhortation 


(28, 40, 48) 


(28748) 


XII, 1—12 


66. L'aTarice 


(14) 




XII, 13—34 


67. U fin 


(14, 40, 48, 102) 


— 


XII, 35—59 


68. Les GaUl^ens 


— 


— 


XIII, 1—9 


69. Gu6rison 


(34) 


(34) 


XllI, 10-21 


70. Discours 


(14, 30, 85) 




Xni, 22-30 


71. H^rode 


(100) 


— 


XIII, 31-35 


72. Le festin 


(96) 


— 


XIV, 1-24 


73. Suivre Christ 


(14, 40) 


(55) 


XIV, 25—35 


74. L'enfant prod. 


(55) 




XV, 1—32 


75. L'^conome 


(14, 32) 


— 


XVI, 1—18 


76. Lazare 




— 


XVI, 19-31 


77. Discours 


(52, 55) 


(55) 


XVII. 1—10 


78. Les dix 16preux 


— 




XVII, 11—19 


79. Prediction 


(40, 102) 


(102) 


XVII, 20—37 


80. Le juge 


— 


— 


XYIII, 1—8 


81. Phar. ct p6ager 


— 


— 


XVIII, 9-14 



SIXifeME PARTIE: 

QUATRIEME GKOUPE DE DISCOURS. 



82. Le divorce 

83. Les enfants 

84. Le jeune homme 

85. Les vignerons 

86. Pr6dicUon 

87. Jean et Jacques 

88. Les aveugles 

89. Zacch^e 

90. Les talents 



XIX, 1—12 
XIX, 13—16 

XIX, 16—30 

XX, 1—16 
XX, 17—19 
XX, 20-28 
XX, 29—34 

(105) 



X, 1—12 
X, 13—16 
X, 17—31 

X, 32-34 
X, 35—45 
X, 46-52 



XVni, 15-17 
XVIII, 18-30(109) 

XVni, 31-34 

XVIII, 35-43 

XIX, 1—10 
XIX, 11—27 



91. L'entr6e 

92. Les marchands 

93. Jean et J^sus 

94. Les deux fils 

95. La vigne 

96. Le festin 

97. C6sar et Dieu 

98. La resurrection 

99. Le V pr6cepte 

100. Le fils de David 

101. Les Pharisiens 

102. La veuve 



SEPTlfeME PARTIE. 

LA DERNI^RE SElfAINE. 



XXI, 1-11 
XXI, 12—22 
XXI, 23—27 
XXI, 28—32 

XXI, 33—46 

XXII, 1—14 
XXII, 15—22 
XXII, 23—33 
XXII, 34—40 
XXII, 41-46 
XXIII 



XI, 1-10 
XI, 11—26 

XI, 27-33 

XII, 1—12 

XII, 13—17 
XII, 18-27 
XII, 28—34 
Xn, 35—37 
XII, 38—40 

XII, 41-44 



XIX, 28—44 

XIX, 45—48 

XX, 1—8 

XX, 9—19 

(72) 
XX, 20—26 
XX, 27-40 

XX, 41—44 

XX, 45—47 

(64, 71) 

XXI, 1—4 
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MATTHIEU. 


HARG. 


LUC. 


103. Predictions 


XXIV, (40) 


XIII 


XXI, 5-38 (67 , 

79) 


104. Les dix vierges 


XXV, 1-13 


— 


— 


105. Les talents 


XXV, 14-30 


— 


(90) 


106. Le jugement 


XXV, 31-46 


— 


~~~ 




HUITltME PARTIE. 






LA PASSION. 




107. Le complot 


XXVI, 1-5 


XIV, 1-2 


XXII, 1-2 


108. yonction 


XXVI, 6—13 


XIV, 3-9 


— 


109. Judas 


XXVI, 14—16 


XIV, 10-11 


xxn. 3-6 


110. La c^ne 


XXVI, 17—29 


XIV, 12—25 


XXII, 7-23 


111. La querelle 


(84) 


— 


XXII, 24—30 


112. L'avis a Pierre 


XXVI, 30-35 


XIV, 26—31 


XXII, 31—38 


113. Geths6man6 


XXVI, 36-56 


XIV, 32—52 


XXII, 39—53 


114. Le sanh^drin 


XXVI, 57—75 


XIV, 53-72 


xxn, 54-71 


115. Judas 


XXVII, 1—10 


(114) 


(114) 


116. Pilate 


XXVII, 11—31 


XV, 1-20 


XXIII, 1-25 


117. La mort 


XXVII, 32—61 


XV, 21-47 


XXni, 26—56 


118. U garde 


XXVII, 62—66 


— 


— 




NEUVlfeME 


PARTIE. 






LA RESURI 


lECTION. 




119. La resurrection 


xxvni, 1-10 


XVI, 1-11 


XXIV, 1-12 


120. Le bruit public 


XXVIII, 11—15 


— 


— 


121. EmmaUs 


— 


XVI, 12 


XXIV, 13-32 


122. A Jerusalem 





XVI, 13—14 


XXIV, 33-43 


123. En GaUiee 


XXVIII, 16—20 


— 


— 


124. L'ascension 


— 


XVI, 15-20 


XXIV, 44-53 



En jetant un coup d'oeil rapide sur ce tableau, on d^couvre 
plusieurs fails plus ou moins int^ressants, qu'il sera utile de 
constater avant de passer outre. 

En prenant les sections telles que le tableau les offre, on trouve 
qu'il y en a 17 qui sont propres k Matthieu, 2 qui n'appar- 
tiennent qu'i Marc, 38 qui reviennent k Luc seul ; 12 sections se 
rencontrent k la fois dans Matthieu et dans Marc, 2 dans Matthieu 
et dans Luc, 6 dans Marc et dans Luc. Enfin, 47 sections soul 
communes k tous les trois. Ainsi en somme, sur les 124 sections, 
Matthieu en a 78, Marc 67, Luc 93. Ge dernier est done le plus 
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riche en fait de mat^riaux historiques ; Marc est le moins complet ^ 
Ce r^sultat ne se trouve sans doute indiqu^ que d'une mani^re 
gin^rale dans notre tableau, ofi Ton voit beaucoup de sections 
partiellement parall^les. Mais en faisant entrer ces derniferes en 
ligne de compte, il se confirmerait pleinement, comme nous 
aurons Toccasion de le constater plus tard. 

Voici un second fait qu'il importe de relever. Le parall61isme 
entre les trois ^vangiles se retrouve dans des proportions tr^s- 
inhales, dans les neuf groupes que nous avons distingu^s. Dans 
la cinquifeme partie, il n'y a qu'un seul narrateur ; dans la pre- 
miere, il y en a deux, mais qui ne se rencontrent nulle part ; 
dans la neuvifeme, entre trois lextes, le parall^lisme se borne k 
quelques versets. La correspondance est bien plus fr^quente dans 
les autres parties, pour lesquelles seules la disposition synoptique 
est r^ellement utile, et sur lesquelles notre examen doit porter 
de pr^Krence. II y a cependant Ih encore une certaine in^galit^. 
Dans les 2°, 4®, 6% T et 8®, la correspondance s'^tend jusqu'ii la 
suite (suppos^e cbronologique) des faits et des sections ; tandis 
que dans la 3* elle n'existe, h cet ^ard, qu'entre Marc et Luc, 
tandis que Matthieu suit g^n^ralement un autre ordre, de sorte 
que le tableau pr^sente son texte rompu et boulevers^. II s'ensuit 
que, des trois ^vangiles, ceux de Marc et de Luc se ressemblent 
plus qu'aucun d'eux ne ressemble k celui de Matthieu, du moins 
ext^rieurement et en ce qui regarde la composition. Par cela 
mfime, la bri^vet^ de Marc et la ricbesse relative de Luc ressortent 
davantage. 

Une troisifeme remarque d une grande port^ conceme les 
sections qui ne pr^sentent que des paralldles partiels, et qui se 
distinguent dans notre tableau par la correspondance des cbiflTres 
places entre parentheses. On s'apercjoit tout de suite que ce ne 
sont pas les narrations de faits particuliers et concrets, mais les 



I Nous ponrrions faire cette Evaluation d'une mani^re bien plus ezacte encore, en 
disant que le texte de Matthieu contient 880 yersets qui ne se trouyent pas ailleurs, 
celui de Marc 68, celui de Luo 541. Les deux premiers en ont 170-180 qui manquent 
dans Luc ; le premier et le troisi^me 280-240 qui manquent dans Marc ; les deux 
demiers k peu pr^s 50 qui manquent dans Matthieu. La somme des yersets communs a 
tons les trois, n'est que de 380 k 870. Ces chiffres sont en partie approximatifs, parce 
que les versets dans le second Evangile sont g^n^ralement plus courts, ce qui empdche 
une Evaluation mathEmatiquement exacte. 
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dements didactiques, en d'autres lermes, les discours de J^sus, 
qui se trouvent ainsi disloqu6s, ^parpill^s et diversement combines 
dans les diff^rents textes. Gelte dislocation est d'autant plus sen- 
sible que les masses de textes sent plus grandes (les discours plus 
aendus, sect. 14, 28, 40, 55, 59, 65, 67, 70). 

Nous n'avons pas besoin de faire remarquer que dans la divi- 
sion en 124 sections, il y a quelque chose d'arbitraire. Celles 
d*Eus6be, dont le nombre monte k 554 (en laissant le 4® ^vangile 
de c6t^), sont beaucoup plus petites et fractionnent le texte k 
rinfini, de manifere k g^ner plut6t qu'^ faciliter Tappreciation des 
rapports k examiner. Nous aurions pu r^duire le nombre des 
nOtres, soit en r^unissant plus souvent des sections cons^utives 
(par ex. 17 et 18, 22 et 23, 26 et 27, 55 et 56, et surtout celles de 
la cinquifeme partie), soit en mettant sous le m6me numero deux 
sections au fond parall^les, mais diverses k raison de certaines 
circonstances accessoires (par ex. 2 et 10, 90 et 105, 72 et 96). 
Apr^s tout, nous avons cherch^ k trouver une combinaison propre 
k faire ressortir les faits qu'il s'agit ici d'expliquer, et k abr^er 
ainsi, autant que possible, et le travail de la critique et la peine 
de celui qui voudrait en faire la contre-6preuve. 

Ge tableau, dress6 du reste sans opinion pr^congue k T^ard 
du problfeme critique k la solution duquel il devait nous servir, 
a encore le grand avantage de nous indiquer trfes-clairement la 
marche k suivre dans une 6tude si compliqu^e, ou, si Ton veut, 
de justifier celle que nous avons suivie. Puisqu'il s'agit, en fin de 
compte, de comparer plusieurs livres pour se former un jugement 
sur la nature des rapports qui peuvent exister entre eux, celui qui 
contient le moins de choses qui lui soient exclusivement propres 
s'offre naturellement pour servir de point de depart et de terme 
de comparaison, et la comparaison elle-m6me s'^tablira avec le 
plus de succfes entre ce livre et celui des deux autres, avec lequel 
il se rencontre le plus r^guliferement. C'est done sur T^vangile de 
Marc et sur ses rapports avec celui de Luc, que devra se porter 
d'abord notre attention, comme sur la partie la plus facile de 
notre tftche. 
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m. 

Les auleurs modernes qui ont parl6 de Touvrage de Marc se 
sontpartag^sen deux camps oppos^ : les uns leregardentcomme 
un travail secondaire, comme un remaniement ou une compila- 
tion des livres existant ant^rieurement, les autres y reconnaissent 
une composition originale, et en tout cas ind^pendante des autres 
terits semblables que nous poss^dons aujourd'hui. La premiere de 
ces deux opinions a r^uni nagu^re encore le plus grand nombre 
de partisans ; elle a ^t^ patron^e par des critiques c^lfebres et 
appartenant d'ailleurs aux ^coles th^logiquesles plus divergentes. 
A Tappui de cette tbdse, on a fait valoir tantdt Tabsence k pen 
pr6s complete d'il^ments propres k Tauteur du second 6vangile, 
tantdt sa pauvret^ relative, notamment Tomission des discours ou 
recueils de sentences qui caracterisent les deux autres ; tant6t, 
au contraire, le soin que Tauteur parait mettre k combiner les r^cits 
quelquefois un pen nuances de ceux-ci ^ Nous avons scrupuleuse- 
ment examine les diverses modifications qu'on a tent6 de faire 
subir k cette hypotbfese, qui fait de Marc un auteur de second 
rang, un simple abr^viateur d'une histoire d^j^ mieux et plus 
compl^tement expos^e avant lui, mais nous n'avons pu nous 
approprier cette maniere de voir sous aucune des formes qu'elle 
a rev6tues. Nous ne croyons pas qu'il soit interdit k \m historien 
de profiter des ouvrages de ses devanciers et de donner k son 
rteit une forme plus succincle et plus sommaire, mais il nous 
r^pugne d'admettre que celui dont nous parlous ici, se soit con- 
tents d'un genre de travail oi la petitesse des moyens et TStroitesse 
du point de vue seraient plus Svidentes que TulilitS de Tenlreprise 
elle-m6me et que le mSrite du rSsultat. Nous pensons done que la 
science doit se tourner d'un autre c6tS, pour arriver k comprendre 
des rapports que personne aujourd'hui, k moins d'ignorerlesfaits 
les plus palpables, ne songera s6rieusement k expUquer par une 
thterie thSologique, qui ferait des SvangSlistes les instruments 
absolument passifs d'une inspiration toute mScanique. Nous repre- 
nons done le probldme et nous tfiLcherons d'en donner une solution 
plus acceptable. 



I Voyez pour les details, la Bevue de septembre 1 855, page 1 65 suiv., et notre Histoire 
dit Nouveau Tesiameni, § 189. 
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Le premier fait qui se pr^sente h notre attention et qui doit 
former le point de depart de nos recherches , c'est la coincidence 
remarquable entre la redaction de Marc et celle de Luc quant h 
Fordre des matiferes. En eflFet, en jetant un coup d*oeil, m6me 
superficiel , sur le tableau synoptique , on remarque que , pour 
^tablir le parall^lisme, il faut rompre cet ordre, soit dans le texte 
de Matthieu, soit dans eelui des deux autres narrateurs, tandis 
que ces derniers marchent de front d'un bout k Tautre de leurs 
livres, et que Tin^alit^ qui les s^pare ne porte que sur le plus 
ou moins grand nombre de faits particuliers que chacun d'eux a 
compris dans son r^cit. La seule exception que le tableau nous 
8if?nale (sect. 29), ne porte que sur trois versets dontla place est 
ailleurs dans le troisi^me ^vangile que dans le second , et cette 
exception , laquelle d'ailleurs ne conceme pas mfime un element 
bien important , ne saurait infirmer le r^sultat k d^river de cette 
premifere observation. Ce r^sultat, le voici. L'ordre des faits qui, 
dans leur ensemble, composent Thistoire ^vang^lique (si Ton en 
excepte le d^but et la fin), n'^tant pas r^l^ d'avance et invariable- 
ment par des motifs inh^rents au sujet, une pareille coincidence 
ne pent 6tre TeflFet d'une n^cessiti objective. Les preoccupations 
chronologiques surtout ny sont pour rien, car les narrateurs 
n'essaient pas m^me de pr^ciser les dates et de distinguer les 
^poques, et k moins qu'on ne veuille attribuer ce constant parall^ 
lisme au simple hasard, il faudra convenir qu'il est une preuve 
irrecusable d'un rapport de d^pendance. II Test d'autant plus 
stirement que son absence m6me ne serait pas encore une preuve 
suffisante du conlraire. Mais nous ne pr^tendons pas rester dans 
ces gen^ralites. Avant de formuler des conclusions definitives, il 
convient d'examiner plus k fond les faits m6mes qui devront 
fournir la base de notre jugem^ent. 

Apr^s le paralieiisme dans la succession des faits, la premiere 
chose qui attire notre attention, ce sont les lacunes que nous 
signale le tableau dans les deux evangiles compares entre eux. 
n manque d'abord dans Marc toute Thistoire de la naissance du 
Seigneur, ensuite dans la troisi^me partie, la premiere predication 
de jesus a Nazareth (sect. 15), le sermon de la montagne (27), 
Thistoire du centurion , du jeune homme de Nam et du message 
de Jean-Baptiste (30-32). Nous ne voulons pas parler de la pftche 
de Pierre (19), ni de I'onction de la femme pecheresse (33), parce 
que Ton pent regarder ces faits comme reproduits ailleurs par 
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Marc (13 et 108) avec certaines modifications. En revanche, le 
ricit de Luc pr^sente dans la quatri^me partie une lacune notable 
(43-49) ; par centre, la cinqui^me (57-81) manque compl^temenl 
dans le second ^vangile, sauf quelques sentences Isoldes qui ont 
et6 ins^r^es dans d'autres sections. Plus loin, il y a encore les 
sections 82 et 87 qui manquent chez Luc, et les sections 89 et 90 
qu'il a lui seul. Les derni^res parties ne donneront plus lieu a 
aucune observation de ce genre , du moins provisoirement , la 
substance de la 99® section ayant ^16 combinie par Luc avec 
la 60®, et ce qui conceme Thistoire de la passion, nous la laissons 
de c6t6 pour le moment : nous aurons k y revenir plus tard. 
Des omissions ^tant ainsi constat^es des deux cOtte, il ne suflSt 
pas d'assigner la priority soit au texte le plus riche, soit k la 
redaction la plus succincte ; il faut aller au fond des choses pour 
appricier k leur juste valeur les faits qui viennent d*6tre signalis. 
Voyons d'abord les lacunes de Marc et tftchons de savoir si ce 
sont des omissions volontaires faites par un abr^viateur. On dit 
souvent que Tauteur du second ^vangile a n^glig^ k dessein les 
discours du Seigneur pour s'en tenir aux faits mat^riels , et Ton 
croit pouvoir expliquer ainsi I'absence d'une grande partie des 
textes qui lui manquent. Mais cette assertion est tr^s-inexacte. 
D'abord, la chose ^tait impossible en elle-mfime, les faits formant, 
dans la plupart des cas, les cadres des discours qui en sont inse- 
parables. Ensuite, le texte de Marc contient un nombre tr^s- 
considerable d'^l^ments didactiques , tant en forme de discours 
etendus qu'en sentences isol6es. Dans les sections 23, 28, 34, 40, 
48, 50, 53, 55, 86, 93, 95, 101, 103, on trouvera ceux que les 
trois evang^listes ont en commun ; les sections 34, 44, 50, 55, 
82, 84, 92, 101, 103, en oflFrent une s^rie d'autres qui manquent 
soit k Matthieu soit k Luc. En r^unissant tons ces fragments, on 
arrive k un total de 156 versets, qui forment le quart de tout le 
livre, et il faut remarquer que nous ne comprenons point dans ce 
nombre les sentences du Seigneur ins^rees dans des sections 
essentiellement historiques. Enfin, il y a aussi plusieurs paroles 
de J^sus que Marc seul a conserv^es (II, 27 ; IV, 26 et suiv. ; 
Vn, 8, 16 ; VIII, 18 ; IX, 35, 39, 44 et suiv. ; X, 24 ; XI, 25 ; 
XIII, 33 et suiv.), et qui forment encore un total de 22 versets. 
Ainsi ce premier mode d'explication n'aboutit pas. Sera-t-il plus 
naturel de supposer qu'un disciple des apOtres, voulant ^difie 
rfiglise par un petit manuel evang^lique, pour la redaction 
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duquel il aurait consults Touvrage de Luc, ail pu omelire 
comme superflu, ou comme moins important que le reste, le 
sermon de la montagne , la r^ponse donn^e aux messagers de 
Jean-Baptisle, la parabole du Samaritain, celle des talents et tout 
ce qu'il y a de plus beau dans les chapitres XI-XVIII de sa 
source ? Qu'on comprenne bien notre penste : nous ne disons pas 
que rfiglise etlt p^riclit^, si Tun ou Tautre de ces discours lui 
etd manqu^, ou qu'il soit impossible de se figurer un ^vangile 
v^ritablement apostolique avec des lacunes de ce genre ; mais 
nous soutenons qu'un auteur qui, pour ridiger son livre, a eu 
devant les yeux un icrii qui lui fournissait ces ^Wments et que, 
par Tusage m^me qu*il en fait, il reconnaissait comme digne de 
foi, n'a pas pu les laisser de c6t^ en si grand nombre. 

Les faits mat^riels donnas par Luc et omis par Marc sont moins 
nombreux et nous accordons qu une gu^rison de plus ou de moins 
ne change rien k Tordonnance g^n^rale de Thistoire. Mais il ne 
s'agit pas seulement de gu^risons. II manque aussi un certain 
nombre de scenes tr^s-caract^ristiques et surtout propres k faire 
connattre le but et la m^thode de J^sus (par ex. sect. 57, 58, 59, 
61, 71, 89). II y a ensuite les premiers chapitres de Luc, Thistoire 
des miracles qui out annonc^ ou accompagn^ la naissance du 
Sauveur. Ici, remission faite de propos d^lib^r^ ^quivaudrait 
presque k un rejet intentionnel du fond m6me. Car il faudrait 
bien reconnaltre, dans ce cas, que Tauteur nes'estpas born^ k le 
passer sous silence ; il aurait d^clar^, par les premiers mots de 
son texte, que ce que d'autres avaient pu mettre en I6te de leur 
narration, ^tait positivement Stranger k Tfivangile. 

Renversons maintenant Thypoth^se et voyons si les difficull^s 
restent les mfimes avec la supposition que le livre de Marc aurait 
Hi Tun des Merits dont Luc affirme avoir eu connaissance en 
commen^ant son propre travail. A premiere vue, on dirait que les 
mfimes considerations, les m6mes reserves que nous venons de 
formuler k T^rd de Thypoth^se qui veut faire de Marc un abr6- 
vialeur de Luc , s'appliquent aussi k Thypothfese oppos^e : des 
lacunes semblables se rencontrent dans le troisifeme 6vangile 
compart au second. Mais k y regarder de plus pr6s, les choses se 
pr^sentent pourtant sous \m aspect tout diflKrent. En eflfet, la pre- 
miere omission que nous y remarquons, celle de la vocation des 
disciples (sect. 13), n'en est pas une; car le mfime fait est raconti 
par Luc quelques pages plus loin (sect. 19) avec des details qui 
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le pr^cisent et le compl^lent , si bien qu'il y aurait \k pour nous 
un embarras de plus si nous persislions k regarder le livre de cet 
auteur comme la source de Marc, lequel, dans ce cas, aurait 
singuliferement affaibli et d^color^ le r^cit de son devancier. Vers 
la fin de celui-ci, il manque Thistoire de Tonction (sect. 108). Mais 
cette omission aussi n'en est pas une d'une maniere absolue. 
Dans un autre endroit (sect. 33) , Luc avait racont6 une scfene 
toute semblable, et pr^sentant des analogies tellement frappantes 
avec celle qu'on lit dans Marc, qu'il a pu regarder son r^cit puis6 
dans une source diflPSrente comme se rapportant au mfime fait, et 
m6me comme 6tant plus exact et plus complet ; si c'^tait \k une 
erreur de sa part (et les modernes croient g^n^ralement qu'il 
s'agit au fond de deux ^v^nements k distinguer), on voudra bien 
ne pas lui en faire un reproche : il a 6t6 suivi par la tradition 
constante de Tfiglise catholique, qui a toujours identifi6 la soeur 
de Lazare' avec la femme p^cheresse, et toutes les deux avec 
Marie-Madeleine. Luc omet encore les reflexions g^n^rales de 
Marc VI, 1 et suiv. (sect. 39) sur le rejet de J^sus k Nazareth, 
ainsi que le discours de J^sus sur le plus grand pr^cepte (sect. 99 ; 
Marc XII, 28 et suiv.). Mais dans les deux cas, il y aurait eu pour 
lui double emploi. Car la substance du premier fragment se 
retrouve chez lui Ji la 15° section, avec une richesse de details 
dont Tabsence serait un motif de regret de plus, si nous avions 
k consid^rer Marc comme un simple abr^viateur ; et Tautre 
^l^ment est joint k la parabole du Samaritain (sect. 60). Nous ne 
nous arrfiterons pas aux sections 28 et 55 , signal^es ^galement 
par le tableau comme manquant k Luc ; elles se reproduisent chez 
lui dans d'autres combinaisons (sect. 63, 65, 73, 77), ph^nom^ne 
que nous observerons bien plus fr^quemment encore en compa- 
rant son livre avec celui de Matthieu. II importe pen, pour notre 
tftche actuelle, que ce soit \k de la part de Tauteur un arrange- 
ment fait dans un but ex^g^tique, ou le fruit de ses recherches 
d'historien. 

Nous croyons encore pouvoir faire disparattre quelques autres 
lacunes que semble presenter le troisi^me ^vangile, compart au 
second comme k Tunede ses sources. Ainsi, ce que la 87® section 
raconte de Tambition de quelques disciples est pass^ sous silence 
k I'endroit correspondant de I'ouvrage de Luc. Serait-ce trop t^m^ 
raire de penser que celui-ci a omis ce fait k dessein, parce qu'il 
dev^t mentionner un pen plus loin (sect. Ill) une sc^ne toute 
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semblable, d^terminte m6me au point de vue chronologique, et k 
propos de laquelle J^sus proclame pr^cis^ment les maximes que 
Marc met dans sa bouche dans le r^cit qui lui est propre ? La 
partie de la section 92, qui parle du figuier sans fruits et du pardon 
fraternel, est omise ^alement. Mais ce n'est que le cadre materiel 
(^l^ment qui fait aujourd'hui encore le d^sespoir des commenta- 
' teurs) qui nous manque ici ; les paroles de J^sus se trouvaient 
d^jA dans un passage pric^dent de Tfivangile (XVII , 3 et suiv. , 
sect. 77) , et Tauteur, qui sans doute avait ses raisons pour les 
mettre k, n'a pas voulu les r^p^ter sans n6cessit6. Dans la 
section 82, qui rapporte la conversation sur le divorce , la chose 
la plus essentielle , la declaration du Seigneur, avait Hi ins^r^e 
ant^rieurement h un autre endroit (sect. 75), bien que nous devious 
accorder que oette place ne paralt pas la plus convenable. Enfin, 
Luc omet encore une des nombreuses paraboles sur le royaume 
de Dieu (Marc IV, 26 et suiv.) et les details de la mort de Jean- 
Baptiste, qu'il se contente de mentionner sommairement ("sect. 41). 

Jusqu'ici nous croyons 6tre en droit de dire que la supposition, 
qui donne la priority au second ^vangile et le considfere comme 
ayant servi de source au ridacteur du troisi^me, ne se heurte pas 
centre les difficult^s que nous avons vues surgir en face de 
rbypothfese contraire. Toutes les lacunes s'expliquent, ou plutdt 
il n'y a pas v^ritablement de lacunes dans les parties du texte 
que nous avons examines. Marc tout entier a pass^ dans 
Touvrage de Luc , sauf quelques modifications dans la place 
assignee k certains faits , ou dans la combinaison de certaines 
paroles de J^sus avec les circonstances ext^rieures. Luc a justifi^ 
son programme ; il voulait faire quelque chose de complet et n'a 
done rien n^lig^ de ce qu'un pr^d^cesseur digne de foi lui four- 
nissait de mat^riaux, tout en puisant k d'autres sources encore 
qui lui permettaient d'enrichir son recueil, et d'en modifier 
Tordonnance en quelques endroits. 

Gependant il existe, dans le troisi^me ^vangile compart au 
second, une autre lacune encore , la plus considerable de toutes , 
et dont nous n' avons pas rendu compte dans les explications qui 
precedent. Luc passe sous silence tout ce que Marc raconte 
ch. VI, 45 -VIII, 26 (sect. 43-49). Franchement, cette lacune 
parait 6tre de nature k renverser tout ce que nous venous de dire 
sur le rapport probable entre les deux auteurs. II est vrai qu'on 
pourrait encore ici essayer de faire valoir quelques considerations 
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pour attinuer la port^e du fail ; par ex., que le r^acteur post4- 
rieur a pu regarder comme superflu le r^cit de la seconde multi- 
plication des pains, qu'il parle ailleurs (sect. 63, 65) de la 
gu^rison d'un sourd et d'un aveugle, du levain des phari- 
siens, etc. Mais tout cela ne suffit pas ; la masse et Fimportance 
des choses retranch^es seraient trop grandes, et surtout il ne faut 
pas perdre de vue qu'il ne s'agit pas ici de quelques sections 
isoWes, mais de toute une agglomeration de textes continus, ce 
qui change beaucoup la nature du probl^me h r^soudre. On a 
pens^ que T^vangile de Luc a pu nous parvenir incomplet, par 
rinadvertance d'un copiste, qui aurait pass^, sans s'en apercevoir, 
de la premiere k la seconde multiplication des pains, de manifere 
que les pages interm^diaires auraient iii oubli^es. Mais si Ton 
voulait s'arreter k un pareil expedient, il serait plus simple 
d'attribuer cette erreur au r^dacteur lui-m6me , car on ^viterait 
ainsi la diflScult^ qui r^sulte, dans la premiere hypoth^se ,deruni- 
formite de tons les manuscrits. On ajouterait alors que, des deux 
sections omises, qui chez Marc suivent la seconde multiplication 
des pains, la premiere aurait iti supprim^e par Luc, parce que son 
contenu se retrouve dans d'autres endroits de son ^vangile , et 
que la gu^rison de Faveugle Ta ^t^ k son tour, soit k cause du fait 
analogue racont^ k la section 88 , soit k cause de la mention de 
remfedes naturels , employes dans cette occasion , rem^des dont 
Marc parle aussi VI, 13, et que Luc n'a pas non plus accept^s en 
transcrivant ce dernier passage. L'explication ainsi modifi^e n'est 
pas pr^cis^ment trop contraire k la nature des choses, et ne repo- 
serait pas sur un 6chafaudage trop artificiel de suppositions 
gratuites. Mais elle n'est pas la seule possible. On pourrait aussi 
admettre que le texte du second ^vangile, que Luc avait sous les 
yeux, itait incomplet lui-m6me. C'est une question k examiner, 
et nous y reviendrons. Dans I'^tat actuel de la discussion, nous 
accordons que la lacune signal^e en dernier lieu est une difficult^ 
non encore vaincue, et que, par cons^uent, il faut rechercher 
d'autres preuves encore en faveur de Thypoth^se que Luc aurait 
consults Marc, avant de la consid^rer comme suffisamment 
d^montr^e. 

Nous passons k une seconde s^rie de faits, et nous aliens 
etudier la m^thode de redaction de celui des deux auteurs que 
nous supposons avoir icrit le dernier, pour voir si cette supposi- 
tion se confirmepar des observations d'un autre genre. Et d'abord, 
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examinons les quelques textes communs i Marc et k Luc , et qui 
manquent k Matlhieu. 

n y a d'abord deux fragments historiques, les seuls de r6van- 
gile qui appartiennent k cette categoric , savoir la gu^rison du 
d^moniaque de Capharnaoum (sect. 16), et le denier de la veuve 
(sect. 102). II y a lii identity presque complete entre les deux 
textes, non seulement dans les paroles de J^sus, k T^ard 
desquelles on pourrait dire que la tradition orale a pu sufBre 
pour leur assurer une certaine fixity, mais encore quant aux 
phrases accessoires qui servent d'introduction au fait principal, 
ou de formule de cl6ture pour en caract^riser les r^sultats. Dans 
le second cas, on voudra de plus remarquer que chez les deux 
evang^listes le verset qui pr^c^de imm^diatement I'anecdote 
concernant la pauvre veuve, et qui appartient k un autre contexte, 
parle aussi de riches pharisiens et de veuves , et amfene ainsi, 
comme par une association dMd^s toute naturelle, la sc^ne de la 
cour du temple. En presence de ces faits, il est impossible de ne 
pas admettre la d^pendance de Tune des deux redactions k regard 
de Tautre , et il conviendra de voir s'il y a quelque part des 
nuances qui permettent de reconnaltre la priority. Ces nuances 
sont bien faibles, il est vrai, et nous en abandonnons Tappr^cia- 
tion k nos lecteurs. lis verront si Luc, en remplagant des expres- 
sions moins usit^es par d'autres plus connues^ en nommant 
Tinjonction adress^e au d^mon une parole au lieu d'un enseiffne- 
menty en parlant d'offrandes en g^n^ral, 1^ ofi Marc mettait de la 
monnaie de billon, en n^ligeant certains ddtails, certaines repe- 
titions (Marc I, 22, 26; XII, 43, 44), qui devaient sembler 
superflues , ou des explications archeologiques, dont ses lecteurs 
n'avaient pas besoin (XII, 42), ils verront, disons-nous, si Luc, 
dans tons ces cas , ne s'annonce pas comme un ecrivain qui 
reproduit librement le texte d'un auteur plus ancien qu'il a 
consults pour sa propre instruction. 

Des remarques analogues se feront sur un fragment que les 
deux auteurs mettent k la suite de la collection des paraboles sur 
le royaume de Dieu (Marc IV, 21-25 ; Luc VIII, 16-18 ; sect. 34). 
II sera difficile de trouver une liaison logique entre ce fragment 
et ce qui le pr^cfede, et la coincidence des deux textes k regard 

1 Vn homme en m esprit impur, par : «n homme ayant un esprit impur ; secouer, par : 
jsterpar terre. 
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d'un pareU morceau est d'autant plus remarquable que le premier 
^vangile en donne les ^l^ments dans plusieurs autres endroits 
bien mieux choisis. II y a plus : Luc lui-m6me les reproduit dans 
d'autres contextes (XI, 33 ; XII, 2), ce qui doit achever notre 
conviction relativement au rapport plus intime entre le second et 
le troisifeme ^vangile. Mais, dans ce cas, on voudra bien observer 
aussi que le v. 23 de Marc, qui ne fait que r^p^ter une formule 
dix fois terite ailleurs, est omis par Luc ; que le v. 24 Test 6gale- 
ment, parce que cet auteur Tavait dejk ins^r^ au ch. VI, 38 ; que 
la singuli^re expression de Marc : la chandelle vient, est remplac^e 
par une autre plus naturelle ; que la phrase de Luc : prenez garde 
a la manUre dont vous ^coutez, est plus facile que la phrase 
correspondante de Tautre texte ; enfin, que ce dernier, en mettant : 
Celui qui n'a pas, mime ce quHl a lui sera enlev^, a positivement 
conserve la forme primitive et paradoxale d'un mot de J^sus, 
tandis que Luc, en disant : m^me ce qu'il croit avoir, se rend 
Torgane d'une interpretation tendant h faire disparaltre le para- 
doxe. Ainsi, tout concourt a nous persuader que non seulement 
le texte de Marc est plus ancien, mais que Luc Ta eu sous les 
yeux et s'en est servi tr6s-directement, mais en le modifiant dans 
le sens de la clart^, de la facility et de la concision ^ 

Nous passons k I'examen des morceaux communs aux trois 
evang^listes, pour voir s'il n'y en a pas qui feraient ressortir entre 
Marc et Luc le mfime rapport que nous venons de constater pour 
les parlies du texte ofi ces deux auteurs se pr^sentent seuls k notre 
analyse. Ici le nombre des exemples k faire valoir pour la thfese 
que nous essayons d'^tablir est plus grand encore et nous ne 
nous arr^terons qu'aux plus int^ressants. 

D'abord, dans un certain nombre de cas, ofi le corps de la narra- 
tion est k pen pr^s le mftme dans les trois textes , les deux que 
nous comparons ici se rapprochent Tun de Tautre par Taddition 
de certaines reflexions finales, de r^sum^s historiques, d'aperQUS 
g^neraux, qui manquent dans Matthieu. Voyez ce qui est dit k la 
suite de Thistoire de la belle-mfere de Pierre (sect. 17, 18), de 
celle du l^preux (20), de celle du demoniaque de Gadara (36), de 
celle de la mission des apdtres (40), de la prediction relative k la 
mort de Jfeus (53), etc. Ordinairement, dans ces cas, les formules 

1 Comparez encore Marc III , 14 (il fit), avec Luc VI, 13 («7 choisit) ; Marc IX, 38 
el suiv., avec Lac IX, 49 et suiv. 
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employees par les deux r^dacleurs pour composer cette espftce 
d'encadrement, ne sont pas identiques, mais elles se rapprochent 
par le sens, et leur seule presence sert i confirmer notre manidre 
de voir, surlout si nous dteouvrons, dans le r^cit qui les pr^cfede, 
des traces positives de d^pendance. 

Ensuite, relativement au corps m6me des narrations, nous 
voyons en premier lieu une s^rie de sections oi le texte de Luc, 
compart k celui de Marc , avec lequel il offre d'ailleurs de plus 
grandes ressemblances qu'avec celui de Matthieu, se caract^rise 
par des omissions ou des abr6viations qui, dans la plupart des 
cas, tiennent plus au style qu'aux faits m6mes^ Ainsi, en lisant 
attentivement dans les deux textes la visite des parents de J^sus 
(29), la parabole du semeur (34), la multiplication des pains (42), 
la gu^rison du sourd-muet (52), Thistoire du jeune homme riche 
(84), Texpulsion des marchands (92), on d^couvrira imm^diate- 
ment qu'au fond il ne manque pas un trait du r&;it de Marc, mais 
que la redaction, dans beaucoup d'endroits, profite de tons les 
moyens ofiferts par le langage, pour raccourcir les formes de la 
phrase, ou pour ^viter des expressions moins usit^es ou moins 
simples ^, et qu'ainsi les allures plus anim^es du r^cit, les couleurs 
plus expressives du tableau , s'eflFacent et se perdent ^. Lorsque, 
au contraire, Luc ajoute quelque chose i Marc, on s'apergoit 
imm^diatement qu'il a dtl le trouver ailleurs et qu'une analogic 
purement ext^rieure lui a fait faire un rapprochement stranger au 
fond du r^cit^. 

Dans d'autres occasions, les rteits de nos deux ^vang^listes se 
distinguent fort k leur avantage de celui de Matthieu par la 
richesse des details. Nous signalons ici Thistoire du paralytique 
(21), du d^moniaque de Gadara (36), de la fiUe de Jairus (37), de 
la benediction des enfants (83) et de Taveugle de Jericho (88). A 
premifere vue, on se convaincra que les rapports sont plus intimes 
entre les deux ricits plus complets. Mais, en y regardant de plus 



1 Luc ne transcrit pas le y. Marc I, 48, dont rexpression pouyait parattre trop dure 
et hors de propos ; 11^ 27, dont la forme absolue choquait le sentiment ou les habitudes 
religieuses de certains chr^tiens; X, 31, dont la liaison avec ce qui prdcMe pouvait 
sembler douteuse. 

« Par ex. Maic IV, 17 ; VI, 39 et suiv. 

3 Marc III, 34 ; VI, 32 et suiv. j XI, 15 et suiv., et surtout IX, 21 et suiv. 

4 Par ex. Luc V, 39. 
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prfes, on ne manquera pas de d^couTrir, par des traces plus ou 
moins palpables , que la priority de la redaction est du c6t6 de 
Marci. 

Ailleurs, c'est Matthieu qui est le plus complet, et Luc, sans 
qu'il soit possible de trouver pour cela une raison particulifere, 
s'en tient au texte de Marc, preuve de plus , salon nous, que ce 
dernier lui servait de source. Voyez par ex. Thistoire des ^pis 
arrach^s (24), oii manquent les versets Matth. XII, 5 et suiv.^ ; 
le fragment de discours Matth. XII, 33, 34, 36, 37, qui manque 
dans Marc, sect. 28, et dans Luc, sect. 63 ; puis la section 50 , 06 
nos deux ^vang^listes omettent plusieurs versets trfes-remar- 
quables de Matthieu (XVI, 17-19, 27), tandis qu'ils en ont un h 
leur tour (Marc Vni, 38 ; Luc IX, 26) qui manque k Matthieu ^. 
Plus loin, il manque Matth. XVni, 3, 4 (sect. 55), XIX, 28 
(sect. 84), enfin la parabole des deux fils (sect. 94), qui se place 
entre les sections 93 et 95, lesquelles se suivent de pr^s, et sans 
que le contexte soit interrompu, chez les deux autres narrateurs. 
A la place du long discours centre les pharisiens, Matth. XXIII 
(sect. 101), Luc n'a que les trois versets qui se trouvent aussi 
seuls dans Marc, et dans lesquels il y a identity presque absolue 
de mots^. Dans Thistoire du p^ager L^vi (22), Luc se joint h Marc 
(centre Matthieu) pour le nom du personnage principal , mais il 
se dispense de copier aussi le nom du p6re de ce dernier, donn6 
par son pr^d^cesseur. Au m6me endroit (v. 29), il glisse une 
phrase qui manque dans sa source et qui est n^essaire pour la 
clart^ du rteit^. 



I Comp. par ex. dans la sect. 36: Marc V, 10 et 15, avec Luc VIII, 31 et 85; 
dans la sect. 37 : la combinaison de Marc V, 37 et 40 ; dans Luc VIII, 51 : rUge de la 
jeune fille mentionn^ plus convenablement d&s le d^but par Luc, qu'& la fin par Marc. 

^ Et oil Luc omet la mention assez obscure du nom propre Marc II, 26. 

8 Au m§me endroit, Luc supprime deux phrases de Marc (v. 32 et 37), dont Tune 
pouyait paraltre dure et cboquante, et Tautre une r^p^tition oiseuse. La premiere de ces 
deux omissions est m^me une inadyertance, car ce qui suit (Luc XI, 23) n'a plus son 
sens natural et prochain dans T^tat actual du texte. 

4 Si ce n'est que I'ayertissement de J^sus est mieux rendu en grec par Luc que par 
Marc. C'est du reste une remarque qu'on pent faire fr^quemment en comparant ces deux 
auteurs. 

^ L'omission du mot : ils ravaieni suivi (Marc II, 15), et I'addition de la phrase: 
d la repentance {Luc V, 32), ont une origine semblable. Gomparez encore sect. 23 
(Marc 11,21 et suiy., avec Luc V, 36 et suiv.), sect. 51 (Luc IX, 31 et suiv. etparall.)> 
N. T. !• part. 3 
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Enfin, Marc a Thabitude de citer les paroles h^braiques dont 
J&us a da se servir dans diflKrenles occasions solennelles (III, 17; 
IV, 15) ; V, 41 ; VII, 11, 34 (IX, 5 ; X, 51) ; XV, 34. Or, dans 
tons les passages ofi nous pouvons comparer un texte parall^le 
de Luc, ces mots h^breux manquent , et sont remplac^s par des 
mots grecs. On nous accordera bien qu'il est naturel de supposer 
ici que Luc est le traducteur d'un texte qui reproduisait authen- 
tiquement des souvenirs tr6s-positifs, et que ce n'est pas Marc 
qui se serait donn6 la peine bien superfine de faire parade d'iru- 
dition philologique. 

Au demeurant, nous croyons avoir prouv^, ou du moins avoir 
rendu trfes-plausible la thfese que la comparaison de textes on ne 
pent plus nombreux, et places d'ailleurs dans des rapports synop- 
tiques tr^s-vari^s, autorise ou recommande m6me la supposition 
que Luc, en r^digeant son ivangile, a eu devant les yeux , entre 
autres sources que nous ne connaissons pas encore, T^vangile de 
Marc; que celui-ci, pour autant que nous Tavons examine 
jusqu'ici, a passe tout entier dans le livre de Luc ; que le dernier 
r^dacteur, tout en compl^tant beaucoup le r^cit ainsi mis k profit, 
par des intercalations et additions puisnes ailleurs, n'a pas 
proprement interverti Tordre des faits tel que le donnait son 
pr^d^cesseur ; que les changements introduits par lui portent 
dans la plupart des cas sur la redaction et les formes accessoires 
du style ; quelquefois cependant , et exceptionnellement , ce sont 
des substitutions de rteits plus ou moins difi55rents dans leurs 
616ments mat^riels et par suite aussi relativement k la place qui 
leur est assignee, et provenant ^videmment d'autres sources, que 
Tauteur, dans ces cas particuliers, a cru devoir suivre de pr^fi- 
rence. La priority chronologique de Marc sur Luc, et la d6pen- 
dance de celui-ci k regard du premier , nous paraissent done 6tre 
des faits aussi bien ^tablis que cela est possible avec les mat^riaux 
dont dispose la critique. 

On aura remarqu^ que dans tout le cours de cette exposition 
nous n'avons emprunt^ aucun exemple, ni aucun argument, k 
rhistoire de la passion, bien que celle-ci ofire des points de 



sect. 93 (Marc XI, 32, avec Luc XX, 6), sect. 97 (Marc XII, 13, avec Luc XX, 20), 
sect. 98 (Marc XII, 25, avec Luc XX, 35 et suiv.], oil ce dernier texte explique le 
premier, afin de pr^veuir un malentendu dans le^el Tex^g^se n'est que trop souvent 
tomb^. 
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contact et des ^l^meats de comparaison pour le moins tout aussi 
nombreux et souvent plus significatifs que les autres parties de 
la narration ^vang^lique. Nous en avons agi ainsi k dessein. 
Nous nous proposons de soumettre cette portion des textes k une 
analyse spteiale. 

En outre, nous rappelons que nous avons indiqu^ nous-m6me 
une partie assez notable de T^vangile de Marc (sect. 43-49) qui 
manque dans celui de Luc, sans qu'il soit possible d'expliquer 
cette omission par Tune ou I'aulre des raisons que nous avons 
pu faire valoir l^gitimement k I'^ard d'autres ph^nom^nes du 
mSme genre, mais d'une moindre importance. La conjecture que 
nous avons hasard^e k ce sujet ne repose sur aucun argument 
positif et n'a pour elle, provisoirement, que T^vidence des faits 
qui ^tablissent I'ensemble des rapports g^niraux constates 
jusqu'ici. 



IV. 



Luc a eu d'autres sources encore que Tevangile de Marc, cela 
ne fait pas de doute, puisqu'il le dit lui-m6me et que le contenu de 
son livre depasse de beaucoup celui de son devancier, soit qu'il 
le complete par des additions, soit qu'il le modifie dans les details. 
Mais ces autres sources ont-elles ^t^ Sorites ou orales ? Rien ne 
s'oppose k ce que les renseignements qu'il dit avoir recueillis lui 
aient ^t^ fournis de vive voix et directement. Si nous pouvions 
prouver de mani^re ou d'autre que cela a iiA le cas exclusive- 
ment, notre tftche serait aussitOt remplie et il ne serait plus 
nteessaire de pousser plus loin les investigations. Mais cette 
preuve ne pouvant 6tre administr^e, il faut proc6der par la voie 
opposte et examiner si nous pouvons d^couvrir des traces cer- 
taines de sources Sorites autres que celles que nous connaissons 
iijk. A ce point de vue, plusieurs cas seraient possibles. II pour- 
rait y avoir des sources Sorites aujourd'hui perdues, mais dont la 
mise k profit se ferait encore reconnaltre avec plus ou moins 
d'^vidence, ou bien ces sources pourraient se trouver dans nos 
mains et il ne s'agirait que de voir comment notre auteur s'en 
est servi. Chacunsait qu'enposant ce dernier cas, nous soulevons 
la question de savoir si Luc a connu I'ouvrage de Matthieu. Nous 
aliens nous arrfiter k chacune de ces questions successivement. 
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Un certain nombre de critiques modernes ont imia ropinion 
que le livre d'histoire ^vang^lique qui avail cours chez la secte 
des Marcionites, dans la seconde moiti^ du deuxifeme si^cle et 
plus tard encore, et que les P6res disent avoir Hi un Luc 
tronqu^ par ces h^r^tiques mfimes, pourrait bien avoir Hi un 
ouvrage plus ancien et d'une origine parfaitement respectable, 
moins complet sans doute que ceux que Tfiglise canonisa plus 
tard, mais tr^s-injustement signal^ comrae Toeuvre d'un faussaire. 
Ces deux circonstances, que T^vangile de Marcion a dfl presenter 
une ressemblance tr6s-marqu^e avec celui de Luc, et qu'il y 
manquait de nombreux textes propres k ce dernier, ces circons- 
tances, disons-nous, ne sauraient 6tre r^voqu6es en doute aprte 
le t^moignage positif des anciens. Mais elles ne pr^jugent point 
la question relative au rapport primitif des deux ouvrages. Si de 
deux livres qui ont beaucoup de textes communs, mais dont Fun, 
compart k Tautre, pr^sente des lacunes, le plus court 6lait ntees- 
sairement, et en tout cas, une falsification du plus 6tendu , nous 
devrions dire la mfime chose de notre 6vangile de Marc en le 
comparant k celui de Luc ; mais nous avons vu que le rapport dc 
priority est tout juste le contraire. Le m6me fait pourrait bien 
s'6tre vifiti k regard d'un autre ^vangile ancien et moins com- 
plet, que Luc aurait ^alement mis k profit pour la redaction du 
sien, et qui, pen r^pandu dans Tfiglise et finalement perdu, 
aurait pu, avant le milieu du second si6cle, se trouver entre les 
mains de Marcion. En th^orie, cette derni^re hypothfese est tout 
aussi admissible que Tautre ; pour se decider, il faut voir de plus 
pr6s en quoi consistait la diff(4rence entre T^vangile de Marcion 
et le troisi^me ^vangile canonique. Or, voici en pen de mots les 
r^sultats les plus positifs auxquels est arriv^e une critique non 
pr^venue, sur cette question si longlemps et si chaudement 
d^battue. II est vrai que les donn^es foumies par Tertullien et 
par fipiphane sur le livre de Marcion ne suflfcent pas pour en 
reconstituer le texle int^alement : elles ne sont pas assez com- 
pletes pour cet effet, et elles ne s'accordent pas de tons points. 
De plus, les deux auteurs font de la poWmique dogmatique et la 
question purement litt^raire ne fixe pas assez leur attention. II est 
vrai encore que dans un certain nombre de pr^tendus change- 
ments, qu'ils accusent Marcion d'avoir arbitrairement introduits 
dans le texte, on ne voit pas quel int^r^t il aurait pu avoir k le 
faire, son syst^me n'y gagnant rien. II y a mfime, parmi les pas- 
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sages signal^ par ses adversaires, de simples variantes, oi la 
critique moderne, appuyte de t^moignages suflSsanls, a pu 
approuver ou in6me pr^f(4rer la legon de Marcion, legon que ce 
dernier, sans aucun doute, n'avait pas invent^e, mais regue et 
accept^e, probablement sans en connaltre d'autre. Mais la plupart 
des morceaux plus ^tendus, que les P6res accusent Marcion 
d'avoir arbitrairement relranch^s du texte de Luc, ^taient incon- 
lestablement en contradiction aveo la base de son systfeme, qui 
refusait toute esp^ce de valeur et d'autorit^ k ce qui tenait k 
I'Ancien Testament, et il faut accorder qu'il avait un int^rfit direct 
k s'en d^barrasser. Nous dirons la mfime chose au sujet de 
quelques fragments de moindre dimension, ainsi qu'& T^ard de 
quelques expressions Isoldes, soit omises, soit chang^es. Dans 
tous ces cas, la pr^somption est en faveur du point de vue des 
anciens, ou de Thypothfese qui ne voit dans le livre de Marcion 
qu'un travail secondaire. La declaration formelle des P6res, que 
ce livre commengait avec le P*" verset du 3® chapitre de Luc et 
passait de 1^ imm^diatement au 3P verset du quatrifeme chapitre, 
suffit i elle seule pour prouver qu'il s'agissait bien r^ellement 
d'un remaniement ^clectique d'un texte plus complet. Nous pen- 
sons done qu'il n'y a pas lieu de s'arr6ter k cette pr^tendue trace 
d'une source de Luc, comme pouvant nous foumir de nouvelles 
donn^es pour la solution du problfeme de I'origine de nos ^van- 
giles. 

Voici une seconde d^couverte , plus g^n^ralement accueillie 
dans le monde savant, et qui nous signale, non-seulement les 
traces plus ou moins incertaines, mais I'existence positive de 
tout un petit livre, du nombre de ces anciennes compositioTis 
dont Luc parle dans sa preface, et qui aurait pass6 tout entier 
dans son ouvrage k lui. Qu'on veuiUe bien jeler un coup d'oeil 
sur notre tableau synoptique. On y remarquera, sous le titre de 
la CinquUme partie, toute une serie de 25 sections cons^cutives 
(57 k 81) exclusivement propres k Luc, sauf quelques fragments 
de discours qui se retrouvent ^pars dans d'autres contextes de 
nos deux premiers ^vangiles. Tout le monde a remarqu6 ce fait 
singulier, qui a donn6 lieu k diverses hypotheses relativement 
k Torigine et k la composition du livre de Luc. G^n^ralement on 
qualifie le morceau compris entre ch. IX, 51 et XVIII, 14 (c'est 
plus du tiers du livre entier), de Relation du dernier toyage de 
JisuS'Christ. On est all^ plus loin : on a dit que Luc ne s'est pas 
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m6me donn^ la peine de r^diger cette relation, qu'il Ta regue toule 
faite, que c'^tait le journal d'un disciple 6crit pendant ce voyage 
m6me. Nous ne nous arrfilerons pas k discuter cette derni^re 
forme de Thypoth^se. En mettant aux pieds du Seigneur des 
disciples arm^s de crayons et de porte-feuilles, on denature les 
conditions de son enseignement, on amoindrit la puissance de sa 
personne et la valeur de sa m^thode, et de plus on se cr^e de gait^ 
de coBur des difficult^s positivement insurmontables pour Tinter- 
pr^tation des r^cits qui nous sont parvenus. Mais nous avons a 
nous occuper de ce fait au point de vue de Texplication la moins 
inacceptable qu'il ait regue. Si nous ^tions conduit h reconnattre, 
apr6s mtlr examen, que d^s Torigine les ^l^ments du morceau en 
question ont dH 6tre 6troitement li^s entre eux et destines k 
raconter Thistoire d'une p^riode particuli^re de la vie de J^sus, 
nous pourrions encore demander s'il est bien stir qu'ils formaient 
un livre h part, k compter d6sormais parmi les sources ^crites du 
troisieme ^vangile. Mais si nous parvenons h prouver que c'est 
bien Luc lui-m6me qui a iA faire la redaction des mat^riaux telle 
que nous la poss^dons, et que cette redaction ne pent en aucune 
fagon 6tre appel^e une relation de voyage , il est Evident que 
rhypoth^e de Texistence du livre spicial est 6cart^e en m6me 
temps. 

Les textes dont il s'agit commencent par ces mots (IX, 51) : 
€ Lorsque le moment de son assomption approcha et qu'il prit la 

resolution de se rendre i Jerusalem » Le fait qui va 6tre 

racont6 se passe done pendant le dernier voyage de J^sus. Gela 
ne souflFre pas le moindre doute. Ce qu'il s'agit d'examiner, c'est 
de savoir si toutes les scenes suivantes appartiennent au m6me 
voyage, en d'autres termes, si la redaction a ^t^ faite au point de 
vue chronologique. Or, le premier fait racont6 ici se passe en 
Samarie, par consequent en degii de la Galilee, que J^sus aurait 
done d^j^ quitt6e pour n'y plus rentrer avant sa mort. Plus loin 
(X, 1), il choisit soixante-dix disciples pour les envoyer en avant 
dans les endroits par lesquels il devait passer lui-m6me. Ces 
endroits seront done situ^s sur la route de Jerusalem, ^galement 
hors de la Galilee. Ces disciples reviennent (X, 17) pour rendre 
compte de leur mission. J^sus a done dti s'avancer tr6s-lentement, 
la distance des frontiferes de la Galilee k Jerusalem 6tant de vingt 
lieues au plus. Apr6s un autre incident, J^sus arrive k un village 
pj;, 38) ou il accepte I'hospitalite de deux soeurs, Marie et Marthe. 
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Luc paralt ignorer le nom de rendroit. Le quatrifeme ^vaogile 
nous dit que c'est B^thanie, silu^e k une demi-lieue de Jerusalem. 
Nous voil& done arrives au terme du voyage, s'il est vrai que nos 
textes doivent 6tre une relation de voyage, et il faudra admettre 
que tout ce qui va suivre se place k Jerusalem ou dans son voisi- 
nage. Mais Luc n'en dit rien. D'aprfes lui, J^sus se trouve (XI, 1) 
dans un « certain endroit », on ne sait oil ; les discours qui rem- 
plissent les chapitres suivants et qui s'adressent h des myriades 
d'auditeurs (XII, 1) ne sont pas localises; la synagogue dans 
laquelle il prtehe (XIII, 10) n'est pas d^sign^e plus sp^cialement. 
Tout k coup (Xin, 22) nous le voyons traversant des villes et des 
villages pour aller k Jerusalem. Ce n'est certes pas entre B^thanie 
et la capitale que nous chercherons ces villes, et que le disciple 
journaliste a pu les placer. Poursuivons : « Ce jour-lit mfeme » 
(Xin, 31) des pharisiens viennent dire k J&us qu'H^rode veut le 
tuer. Mais H6rode n'a rien k dire hors de la Galilee. J^sus 
r^pond qu'il continuera son ministfere, qu'il ne quittera le pays 
que lorsqu'il en sera temps, qu'il n'y a pas de probability qu'il 
p^risse dans sa patrie, Jerusalem ayant le privil^e de tuer les 
prophfetes. II est dflment constats par tout ceci que J^sus se 
trouve encore en Galilee, et qu'il ne s'agit pas plus ici qu'ail- 
leurs de chronologic. Dans les trois chapitres suivants, nulle trace 
de dates ni de lieux. Mais plus loin (XVII, 11), il s'agit de nou- 
veau d'un voyage k Jerusalem. J^sus y va « en traversant la 
Samarie et la Galilee ». Qu'on veuille bien remarquer cette 
formule. Non-seulement elle nous ramfene au point de depart, 
lorsque nous devious croire avoir d6j^ atteint le terme, mais 
Tordre m6me dans lequel les deux noms propres se succ^dent, 
nous montre clairement que Tauteur ne se pr^occupe pas des 
circonstances de temps et de lieu, autrement il se serait bien 
gard^ de nommer les deux provinces dans I'ordre renvers^. Enfin 
le pritendu journal se termine (XVIII, 14) sans aucune mention 
quelconque de I'arriv^e, sans aucune formule qui trahisse une fin 
de livre. II r^sulte de tout cela que I'hypothfese de la « Relation 
du dernier voyage » ne repose sur aucun fondement solide. II y a 
plus. Dans la suite de T^vangile, nous trouvons encore J^sus en 
route (XVIII, 31), et plus loin (XVIII, 35 ; XIX, 1), nous le ren- 
controns k Jericho. Mais Jericho ne se trouve sur la route que 
les Galil^ens out iH suivre pour aller k Jerusalem qu'autant 
qu'ils passaient au-deli du Jourdain et non par la Samarie. Les 
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scenes de Jericho, par consequent, appartiennent k un autre 
voyage que celui dont il a ii6 question auparavant. Lequel done 
6tait le dernier? 

Nous constatons done que Luc aussi raconte des incidents 
appartenant k divers voyages de J^sus i Jerusalem ^ ; que soit 
ces incidents, soit les voyages auxquels ils se rapportent, ne sont 
pas racont^s dans un ordre chronologique ou topographique ; 
enfin, que r^vang^liste n'a pas eu sous les yeux un ouvrage 
quelconque qui aurait suivi un pareil ordre, parce qu'on n'entre- 
voit pas quel motif il aurait pu avoir pour le bouleverser. Mais il 
n'est pas trop difficile de prouver que les mat^riaux r^unis dans 
cette partie de son livre ont iti group^s d'aprfes Tanalogie 
plus ou moins marquee qu'ils oflFraient les uns avec les autres. 
Voyez, par exemple, les trois r^ponses que J^sus donne k la 
58° section dans des circonstances semblables, sans doute, mais 
qui n'ont pas dd se presenter le m^me jour ; les trois paraboles 
de la 74*^ section, qui symbolisent une m6me id6e , mais qui 
certainement n'ont pas Hi r^unies dans un m6me chapitre par 
des raisons chronologiques ; les instructions donn^es aux disciples 
(sect. 59), se liant intimement k ce qui venait d'etre dit dans la 
section pr^c^dente sur les conditions de Tapostolat ; la s^rie des 
paroles, ailleurs ^parses, de J^sus sur la pri^re (sect. 62) ; les 
discours g^n^ralement pol6miques des ch. XI-XIV, dans lesquels 
I'opposition pharisaique forme presque toujours le cadre ou 
Foccasion de Fenseignement 6vangflique , si elle n'en est pas 
directement le sujet. 

Gependant, bien que Thypoth^se du journal de voyage ait H6 
reconnue insoutenable, il serait toujours possible qu'une partie 
au moins des mat^riaux contenus dans notre cinqui^me partie, 
et dont quelques-uns se retrouvent dans le premier ^vangile , 
fussent emprunt^s k une source 6crite. G'est ici que se place 
Texamen pr^alable du rapport entre Luc et Matthieu. 



1 On peat mdme faire la remarque que les dMments particuliers k Luc paraissent 
provenir, en partie du moins, do sources dtrang^res k la Gallic. Voyez par ex. les 
sections 61 , 89, en partie aussi les deux premiers chapitres, mais surtout le dernier. 
C'est peut-6tre ici le cas de rappeler le fait que Luc, suppose dtre Tauteur des Actes, 
a fait un s^jour prolong^ en Palestine pendant la captivity de Paul k C^sar^e. 
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V. 



Un grand nombre d'auteurs ont 6i& d'avis que le Iroisi^me 
evangile depend du premier. Gelui-ci ayant longtemps pass6 
pour le plus ancien, comme le seul des trois qui ftlt ^crit par un 
apdtre, on en concluait facilement que les auteurs post^rieurs 
n'avaient rien de mieux k faire que de le mettre h profit. Gelte 
assertion doit 6tre examinee k fond , et nous ne Taccepterons 
comme vraie qu'autant qu'elle pourra se pr^valoir de preuves 
autres que cette appreciation superficielle. Nous porterons succes- 
sivement notre investigation sur les sections particuliferes k 
chaque auteur, sur celles oil le parall^lisme de leurs textes est 
incomplet, enfin sur les morceaux oil les deux redactions sont 
plus ou moins semblables. 

Quant aux sections particuliferes k chacun des deux auteurs, 
nous n'avons pas k nous occuper de celles qui manquent chez 
Matthieu (3, 5, 7, 15, 31, 89). Luc pent et doit les avoir trouv6es 
ailleurs , comme c'est ^videmment le cas pour celles qu'il a 
emprunt^es k Marc (16, 18, 102) et qui manquent ^galement 
dans le premier 6vangile. Des additions de ce genre ne d^cident 
pas la question. 

n en est autrement des sections propres k Matthieu et etran- 
g^res k Luc. Si Ton admet la d^pendance de celui-ci, il faut se 
demander s'il a omis ces parties de propos deiib^re. II convient ici 
d'^carter les morceaux dont Tabsence a pu 6tre expliquie par 
d*autres motifs, quand nous la constations dans la comparaison 
de Luc avec Marc (sect. 15, 39, 82, 87, 99, voir ci-dessus 
page 27). L'omission de ces elements, aux endroits indiqu^s, ne 
pent servir k etablir que Luc n'a pas connu ni mis k profit le 
premier Evangile, puisqu'ils ne nous ont pas empfiche de recon- 
naitre le contraire k regard du second. Peut-^tre n'en dira-t-on 
pas autant de quelques autres textes qu'on trouve dans Matthieu 
seul (sect. 38, 54, 85, 94). A la rigueur, les guerisons rapport^es 
par Matth. IX, 27 suiv. peuvent 6tre cens^es remplac^es par 
Luc XI, 14 ; XVni, 35 suiv., et par les paroles cities X, 2. Pour 
le miracle du stater dans la bouche du poisson, la seule section 
purement historique, en dehors de la Passion, qui appartienne 
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exclusivemenl k Matthieu, il faut ddji avoir recours i la suppo- 
sition que Luc Taurait omise k cause de sa singularity et de son 
caract^re ^nigmatique. Cependant nous n'insistons pas, parce 
que nous avons d^j^ trouv6 une omission toute semblable k la 
section 92. Mais une pareille explication nous fait d^faut k 
r^ard de la parabole des deux fils, et de celle des ouvriers dans 
la vigne. La premiere se rattache parfaitement k une conversa- 
tion de J^sus et des scribes sur Jean-Baptiste ; pourquoi Luc 
aurait-il omis cette partie du texte, si ce n'est parce qu'il n'a 
connu celui-ci que dans la forme que lui a donn^e Marc? Et 
quant k la seconde, il nous est impossible d'entrevoir la raison qui 
la lui aurait fait laisser de cOt^, surtout quand on se met au point 
de vue d'apr^s lequel son ^vangile aurait it6 deslin^ k plaider la 
cause de Tuniversalisme paulinien. 

Admettons n^anmoins que les textes n'offrant point de parall^- 
lisme ne suffisent pas pour nous conduire k un r^sultat d^finitif, 
et passons k I'examen des textes r^ellement parallfeles. Parmi 
ceux-ci, il y en a d'abord toute une s^rie oil le parall^lisme 
n'existe que pour le fond, mais non pour la forme, ou bien encore 
oil deux r&5its se remplacent plutdt qu'ils ne se ressemblent. 

Ici nous devons avant tout porter notre attention sur les nom- 
breux discours compris dans la redaction de Matthieu et dont pas 
un seul n'est reproduit par Luc dans une forme tant soit pen 
semblable. II y a d'abord le sermon de la montagne (sect. 14). 
Des 107 versets dont il se compose chez Matthieu, 27 se 
retrouvent dans le 6" chapitre de Luc, 12 dans le onzifeme, 
14 dans le douzifeme, 3 dans le treizi^me, 1 dans le quatorzi^me, 
3 dans le seizi^me (sect. 27, 62, 63, 66, 67, 70, 73, 75), enfin 
47 ne sont point entris dans la composition du troisifeme ^van- 
gile. Encore ne s'agit-il pas \k de simples transpositions ou omis- 
sions de certaines parties ; Luc les entremfele partout de nou- 
veaux 616ments, soit tout-^-fait inconnus k Matthieu, soit ins^r^ 
par celui-ci dans d'autres endroits de son livre. Les mfimes 
ph^nomfenes se reproduisent k regard du discours apolog^ique 
de la sect. 28, quoique dans une proportion moins forte; la masse 
principale est rest^e compacte (Luc XI), des versets isolfe seule- 
ment ^tant omis ou employes ailleurs (ch. VI et XII). Du recueil 
de paraboles sur le royaume de Dieu (Matth. XIII), Luc n'a 
conserve qu'un tr6s-petit nombre (aux ch. VIII et XIII). Quelques 
phrases d'application pratique, qui, selon Matthieu (v. 16 suiv.), 



Digitized by 



Google 



INTRODUCTION. 43 

doivent avoir leur place ici, sonl jointes par Luc k une autre 
allocution (X, 23). Quant k celle adress^e aux apdlres, qui forme 
dans le premier ^vangile un discours continu de prfes de 40 versets 
(sect. 40), elle est compl^tement d^membr^e dans le troisifeme, 
oil Ton en trouve les fragments, r^duits k des dimensions 
minimes dans les sect. 26, 27, 59, 65, 67, 73, 79, 102, sans 
compter les versets omis tout-i-fait. On verra la m6me chose k 
propos des discours, Matth. XVIII et XXIII (sect. 55, 56, 101). 

Gette comparaison purement superficielle nous autorise d6ji k 
demander s'il est bien probable que les enseignements de J6sus 
soient parvenus k Luc sous la forme qu'ils ont re^ue dans la 
redaction du premier ^vangile ? Nous ne pr^jugeons pas la ques- 
tion de savoir laquelle des deux redactions est la plus conforme k 
la v^rite historique, celle qui donne de longs discours, ou celle 
qui relate des sentences plus ou moins isol^es. Nous examinons 
simplement si Tauteur de cette demifere pent avoir connu Tautre. 
Quel motif aurait pu le porter k disloquer les discours de J6sus 
qu'il n'avait pas entendus lui-m6me ? Et pourquoi cet auteur. qui 
affirme avoir 6ii k la recherche de tout ce qu'il pouvait dteouvrir 
d'authentique sur la personne et Thistoire du Seigneur, aurail-il 
n^lige tant de parties importantes, de discours admirables, de 
paraboles expressives, de sentences frapp^es au coin du g^nie 
^vang^lique ? Non , il n'est pas probable que Luc ait eu k sa 
dispOisition les discours tels que nous les poss^dons aujourd'hui 
dans notre premier ^vangile. 

Cependant cette question n'est pas ^puiste par ce que nous 
venons de dire. II faut encore examiner les fragments communs 
aux deux auteurs et voir dans quels rapports se trouvent leurs 
textes respectifs. Prenons pour exemple le sermon de la montagne. 
n y a li un certain nombre de versets litt^ralement identiques 
dans les deuxlivres^ et qui, pris k eux seuls, pourraient servir 
k appuyer I'hypothfese de la d^pendance. Mais il y en a un bien 
plus grand nombre qui conduisent k la supposition contraire. 
Non-seulement la redaction de Luc diffifere fr^quemment de celle 
de Matthieu sans changer le sens ^; elle affecte aussi celui-ci, soil 



1 Voyez Matth. VI, 22, 24 et suiv., 27 et suiv. ; VII, 3 et suiv., 7 et suiv.. et 
parall. 

« Matth. V, 15, 18, 25, 44 et suiv. ; VI, 23, 26 ; VII , 1 et siiiv., 9 et suiv., 
12 et suiv., 16 et suiv., 21 et suiv., et parall. 
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par le simple changemenl du contexte i, soit par des modifications 
plus essentielles de la pens^e ou de Texpression ^. Dans ce dernier 
cas, le cachet de la plus rigoureuse authenticity n'est pas toujours 
du m6me cdt^^. Toutes ces remarciues, jointes aux nombreuses 
omissions et transpositions i6jk mentionn^es plus haut, nous 
paraissent 6tre de nature k rendre tr6s-probl6matique la d^pen- 
dance de Luc h F^ard du texte de Matthieu. Dansles autres 
discours, nous verrions se produire les m6mes ph^nomfenes , s'il 
^tait n^cessaire de poursuivre cette analyse. On y rencontre, il 
est vrai, un certain nombre de versets qui semblent avoir iti 
simplement copife par Ticrivain post^rieur dans le livre de son 
devancier*, mais les exemples de variantes sont plus frequents et 
plus significatifs ^. Ces demiferes seraient souvent inexplicables 
s'il fallait s'en lenir k Thypoth^se que le premier ^vangile a Hi 
la source oil Luc aurait puis6 cette partie de son ouvrage ; tandis 
que les ressemblances s'expliqueront facilement par la supposition 
d'une source commune aux deux auteurs. Remarquons encore 
que tr^s-souvent y dans les passages oil la ressemblance est 
comparativement plus grande entre les deux textes, celui de 
Marc se trouve dans le mfime rapport avec tons les deux, de sorte 
qu'il est plus simple de penser que, si Luc a AH profiter de la 
reaction d'un pr^ecesseur, c'est dans Marc qu'il aura puisi , ce 
dernier ^tant iljk reconnu pour lui avoir servi de source^. 

Le r^sultat de cette analyse des discours dont les 61^ments, 
mais non le contexte, sont communs k Matthieu et k Luc, n'est 



1 Matlh. V, 18 et suiv. ; VI, 19. 

» Matth. V, 82, comp. Luc XVI, \8. — Matth. V, 48, comp. Luc VI , 86. — 
L'oraison dominicale. — Matth. X, 27, comp. Luc XII, 8. — Matth. XXIII, 27, 
84, comp. Luc XI, 44, 49. — Matth. XVIII, 15 ©t suiv., comp. Luc XVII, 8. 

S Matth. V, 8, 6 paralt 6tre une explication, d'ailleurs parfaitement juste, de Luc VI, 
20, 21 . — Luc VI, 29 est plus naturel que Matth. V, 40. — Comp. encore Luc XI, 
18, avec Matth. VII, 11. — Omission de Matth. XII, 40 dans le texte parallMe 
de Luc. 

4 Voyez surtout Matth. XII, 27 et suiv., 41 et suiv. 

^ Comp. par ex. Matth. X, 28-88, avec Luc XII, 4 et suiv. ; MaUh. X, 84, avec 
Luc XIL 51 ; Matth. XVIII, 12 et suiv., avec Luc XV, 4 et suiv. 

« Ex. : Luc IX, 5. Marc VI, 11 . Matth. X, 14. — Luc XII, 11 suiv. ; XXI, 14 
suiv. Marc XIII, 11 suiv. Matth. X, 19 suiv. — Luc IX, 23 suiv. Marc VIII, 84 
suiv. Matth. X, 88 suiv. — Luc XX, 46 suiv. ; XI, 48. Marc XII, 88 suiv. Matlh. 
XXIII, 6, 18 suiv. — La parabole du semeur. 
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done pas en faveur de Thypothfese que Luc se serait servi du livre 
de son coU^gue pour r^diger ce qu'il nous en donne. Gependant 
nous n'avons pas encore 6puis^ la liste des sections qui 
pr^sentent un parall^lisme imparfait. Nous signalerons encore la 
parabole du festin royal (sect. 72 et 96) et celle des talents 
(sect. 90 el 105) , deux morceaux au sujet desquels les ex^g^tes 
n'onl pas encore pu tomber d'accord. Selon les uns, il n'y aurait 
li au fond que deux paraboles, et la diversity ^vidente avec 
laquelle elles se pr^sentent dans nos ^vangiles serait k mettre sur 
le compte de la tradition qui en aurait alt^r^ la forme ; selon les 
autres, nous devrions penser que J^sus les a racont^es lui-m6me 
h plusieurs reprises en les modifiant. Gette demi6re opinion nous 
a paru pr^fSrable, dans T^tat actuel des choses, et nous avons cm 
devoir, en consequence, s^parer les diverses rteensions dans le ta- 
bleau synoptique. Quoi qu'il en soit, il est Evident que, dans les 
deux cas, Luc n'a pas tenu compte de la redaction de Matthieu. Dans 
la parabole du festin, il donne une redaction plus simple, en 
laissant de cdt^ T^Wment politique et proph6tique , et I'incident 
de rhomme sans habit de fdte. Dans celle des talents, au contraire, 
c'est lui qui introduit cet element politique, dont Tabsence rend 
la redaction de Matthieu plus universellement applicable et plus 
directement pratique. Des remarques analogues nous sont 
sugg6r6es par la comparaison des sections relatives i la vocation 
des premiers disciples (13 et 19), et k Tonction de J^sus par une 
femme (33 et 108), oi la diversity est telle que la plupart des 
commentateurs se sont dteid^s i ne pas les identifier. Nous n'avons 
pas k nous occuper ici de la question de fait ; il suffit de constater 
que Tautorite de Matthieu n'a pas engage Luc k adopter deux 
narrations diflKrentes de celles qu'il nous donne, et que par 
consequent, et k moins que nous ne trouvions encore des preuves 
palpables du contraire, il sera plus simple d'admettre qu'il n'a 
pas connu cette autorite. 

Mais voici un dernier exemple de ce que nous avons appeW le 
paraUeiisme imparfait entre les deux ^vangiles, et celui-ci est de 
tons le plus significatif. C'est Thistoire de la naissance de J^sus 
racont^e par les deux auteurs dans les premiers chapitres de leurs 
livres respectifs. Tout le monde sait que ce sont deux.r^cits 
absolument different^ et qui n'ont gu^re de commun que les fails 
g^n^raux : une gen^alogie qui remonte k David , la generation 
miraculeuse, le nom des parents, le lieu de naissance, I'etablisse- 



Digitized by 



Google 



46 HisTOiRE 6vang6lique. 

ment de la famille k Nazareth. Apr^s cela, il y a, dun c6l^, 
rhistoire de Zacharie et de Jean-Baptiste , rannonciation , la 
visitation , le recensement , la naissance dans ratable , la visite 
des patres, la purification, Simeon et Anne; de I'autre, les 
revelations successives faites k Joseph, rarriv^e des mages, la 
persecution d'H^rode, la fuite en figypte. Nous croyons qu'en 
presence de ces deux textes, il faut definitivement abandonner 
Thypothese que Luc aurait eu devant les yeux revangile de 
Matthieu en ecriv^nt le sien. 

En effet, en admettant une pareille dependance, on serait conduit 
k penser que Luc aurait mis tons ses soins k ne pas reproduire 
un seul mot de ce que Matthieu avait dit avant lui , k ne donner 
que des supplements, comme s'il avait su ou suppose que tons ses 
lecteurs avaient en main I'autre redaction. ]&noncer la question 
sous cette forme, c'esl deji la resoudre. La preface mfime de Luc 
exclut un pareil precede. Mais il y a plus. En agissant ainsi, il 
aurait cree aux lecteurs , et cela sans necessite, des difficultes 
insurmontables. Car, k y regarder de pr^s, il n'y a pas 1^ settle- 
ment des faits nouveaux k ajouler k des faits dej^ connus, et que 
chacun pouvait intercaler facilement k la place qui leur revenait. 
Les faits nouveaux ne sont mis dans aucun rapport chronologique 
avec les autres. D'apr^s Matthieu, Joseph epousa Marie, c'est-i- 
dire la regut chez lui comme sa femme legitime , par suite d'un 
avertissement celeste qui dissipa ses scrupules , et Marie devint 
mere sans s'etre eioignee de Joseph depuis le moment indique. 
Mais Luc laisse Joseph tout k fait en dehors de son recit. G'est 
d'abord la Vierge qui regoit I'annonciation ; immediatement elle 
se met en route pour voir sa cousine ]&lisabeth ; elle y reste trois 
mois ; elle rentre ensuite dans sa maison k elle, et tout-^-coup elle 
se trouve k Bethlehem avec Joseph pour y donner naissance k 
son fils. Sans doute on mettra ce que raconte Matthieu, aprfes la 
visitation, ou, pour parler avec le calendrier chretien, entre 
le 2 juillet et le 25 decembre ; mais cela explique-t-il pourquoi 
Luc passe sous silence le fait capital du mariage legal de Joseph 
et de Marie, sauf ii laisser croire que celle-ci etait toujours encore 
simplement fiancee (II, 5) ? Gependant cette difficulte est minime 
en comparaison de celle qui se presente quand on veut combiner 
Tarrivee des mages avec la presentation au temple. Lequel de ces 
deux faits est anterieur k I'autre? Notre calendrier fixe le premier 
au 6 Janvier, le second au 2 fevrier. Mais comment admettre 
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qu'aprfes raverlissement celeste, qui ordonne la fuite en Egypte 
imm^diatement apr^s le depart des mages, Joseph ait os^ exposer 
Tenfant i tous les dangers qui le menagaient k Jerusalem ? Ou 
Men voudrait-on loger dans ce court intervalle de moins de quatre 
semaines la fuite en Egypte, le massacre des Innocents , la mort 
d'H^rode, Tarrangement de sa succession par Tempereur Auguste, 
rintronisation d'Archelaiis sur un ordre ^man6 de Rome, et le 
retour de la sainte famille k Jerusalem? Comma cela est mat^- 
riellement impossible, il faudra done essayer de mettre Tarriv^e 
des mages apr^s la purification. Mais alors pourquoi Joseph 
retoume-t-il k Bethlehem oi il n'a pas de domicile ? Ou plutCt 
Luc dit explicitement (11, 39) qu'il n'y retourne pas et coupe court 
k tout cet engrenage harmonistique qui ne sert qu'i rendre les 
difficultis chronologiques plus inextricables encore. ]&videmment 
Luc n'a pas connu Fautre r^cit et n'a rien su des divers incidents 
qui forment la substance de celui-ci. Cela r^sulte tout aussi 
clairement de deux faits spteiaux que nous nous contenterons de 
recommander k Tattention de nos lecteurs, sans les discuter ici. 
C'est d'abord la double g^n^alogie (sect. 2 et 10). S'il y en avait 
eu deux k conserver, comme on le pretend encore quelquefois, 
par ex. celle de Joseph et celle de Marie, il fallait le dire explici- 
tement. Or Luc parte, lui aussi, de la g^n^alogie de Joseph ; il 
n'a done pas eu connaissance de Tautre g^n^alogie , ou bien il 
faudrait supposer qu'il a voulu la contredire, la remplacer de 
propos ddliWr^ par une autre plus authentique. L' autre fait, c'est 
la fixation chronologique de I'^poque de la naissance de J6sus. 
Matthieu dit qu'H^rode-le-Grand vivait encore k cette ^poque, ce 
qui nous ramfene, au plus tard, k Tannic 4 avant le commence- 
ment de r^re vulgaire. Luc rattache I'^v^nement au recensement 
fait par le pr^fet Quirinus et k Toccasion duquel il y eut un 
mouvement insurr^ctionnel en Palestine (Act. V, 37). Cela nous 
ramtoe k I'^poque de la destitution d'Archelaiis, k Fan 6 de notre 
kre. Au point de vue historique, nous voyons ici le fait* bien 
simple qu'il la distance de soixante k quatre-vingts ans apr^s 
r^v&ement on n'avait plus les moyens de determiner exactement 
la date de la naissance de J^sus. On ne les avait pas mSme pour 
ITiistoire beaucoup plus r^cente des apdtres! et aujourd'hui 
encore, avec toutes les ressources de notre Erudition, nous ne 
sommes pas plus avanc^s k cet ^gard. Au point de vue litt^raire 
nous en conclurons que Luc ne pent pas avoir lu le texte de 
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Matthieu, h moins qu'on ne doive dire qu'il ne savait absolument 
rien lui-mfime de Thistoire politique de cette 6poque. 

Notre premier ^vangile n'a done pas Hi un des livres que Luc 
dit avoir eus k sa disposition en composant le sien. G'est Ik 
Timpression que nous a laiss^e Texamen des parties que nous 
avons ^tudi^es jusqu'ici* Gependant il reste encore une sine de 
sections v^ritablement parall^les , c'est-^-dire qui , avec un fond 
identique, pr^sentent encore une ressemblance plus ou moins 
frappante pour la forme. Si celles-ci devaient nous faire adopter 
un r^ultat oppose icelui que nous venons de fonnuler, il faudrait 
sans doute modifier notre jugemenl, mais il resterait alors constat^ 
que, dans beaucoup de details , Luc aurait sciemment n^glig^ ou 
r6pudi6 r^vangile de Matthieu , qu'il aurait substitu^, en pleine 
connaissance de cause, au r^cit de ce dernier un r^cit non-seule- 
ment different, mais intentionnellement contradictoire, sur la foi 
d'autres sources qui devaient lui parattre pr6f6rables. Voyons si 
nous sommes obliges de subir les consequences d'un pareil 
dilemme. 

Parmi les sections qui vont nous occuper, la plupart sont 
communes aux trois ^vangflistes ; quelques - unes seulement 
manquent k Marc. Nous commencerons par les premieres et nous 
d^montrerons que dans toutes ces nombreuses sections il n'y 
a pas une ligne qui nous force k revenir sur le r^ultat di]k 
obtenu. 

Lorsque la ressemblance est parfaite, ou k peu pr^s , entre les 
trois textes, nous n' avons certes pas besoin de faire d^pendre 
celui de Luc de celui de Matthieu, puisqu'il a 6ii bien et dflment 
prouv^ que Marc a pass^ sous les yeux de Luc. Geci est le cas 
par ex. pour les sections 17, 23, 29, 35, 86, 93, 97, 98, 100. 
Dans tous ces passages il n'y a pas un incident, pas un mot de 
J^us que Luc eflt eu k chercher ailleurs que dans Marc, et 
nous prions ceux de nos lecteurs qui s'int^ressent davantage k 
ces questions, d'en faire eux-m6mes la verification sur les origi- 
naux, parce que Texpression, si souvent variee et quelquefois si 
caract^ristique, n'apparaitra nuUe part plus ressemblante entre 
Matthieu et Luc qu'entre Luc et Marc. Quelquefois Luc abr^ge 
un peu son r^cit (sect. 42, 50, 52), ou omet mfime des elements 
assez notables (sect. 41, 92); mais ces abr^viations , loin de 
contredire la th^se de Tind^pendance, la d^montreraient plutdt s'il 
fallait y attacher de Timportance. II en sera de mfime des addi- 
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tions que nous rencontrons de c6t^ et d'autre dans le troisifeme 
^vangile^. 

Mais il y a des exemples plus nombreux encore de r^cils dans 
lesquels deux ^vang^listes, sur les trois, pr^sentent des ressem- 
blances plus parfaites, plus caract^ristiques, tandis que le troisifeme 
se place , pour ainsi dire , k distance. Et ce troisi^me, dans ce 
cas, c'est r^guli^rement Matthieu. En supposant que Luc ait 
eu devant lui , dans ces morceaux , les deux autres texles , il 
faudrail done en conclure qu il a partout soigneusement 6vit6 de 
consulter le premier, ou invariablement pr^ftr^ le second. Mais 
cela ne reviendrail-il pas de fait k notre thftse ? Ainsi Matthieu 
seul parle de deux d^moniaques k Gadara (36), de deux aveugles 
k Jericho (88), de deux anes k Bethphag^ (91). Seul il ne connalt 
pas le nom de Jairus (37) ; il diflPfere des deux autres k regard du 
nom du p^ager devenu disciple (22). Fr^quemment certains 
incidents manquent dans le premier ^vangile seul^, ou bien 
celui-ci pr^sente une redaction diflKrente ^. Pliisieurs fois, enfin, 
dans ces m6mes cas, Matthieu diff^re de Marc par des additions 
qui lui sont propres, et r^guli^rement encore Luc n'a pas ces 
additions ^. Tons ces ph^nom^nes , si facilement constates , 
viennent done confirmer le fait que notre premier ^vangile n'a 
pas ^t^ au nombre des redactions que Luc dit avoir connues et 
qu'il a pu mettre k profit, en entreprenant la sienne. Ce r^sultat 
nous paratt d^sormais ^lev^ au-dessus de toute contestation, et 
ce qui nous reste k dire, pour achever la comparaison des deux 
livres, sera n^cessairement doming par cette conviction. 

Gar pour completer notre analyse, nous avons encore k examiner 
les sections pen nombreuses qui sont communes k Matthieu et k 



1 Sect. 28. Luc V, 39. — Sect. 5i. IX, 8l. — Sect. 91. XIX. 39-44. — Sect. 
103. XXI, 20. 

a Voyex les sect. 21, 36. 37. 92. — Sect. 20 (Luc V, 15. Marc I, 45).-- Sect. 50 
(Luc IX, 26. Marc VIII, 38. — Sect. 83 (Luc XVIII. 17. Marc X, 15), ou le texte 
de Matthieu fait partout d^faut. 

8 Sect. 25 (Matth. XII, 11. comp. avec Marc III. 3. 4. Luc VI, 8, 9). — Sect. 26 
(Luc VI, 12-19, rddig6 d'apr^ Marc III, 7-19, et n*ayant rien de commun avec 
Matth. XII, 15-21). — Sect. 84 la question du Jeuue homme et la r^ponse de Jdsus, 
a regard desquellos le texte (authentique) de Mattliieu est arrange de fa^on k faire 
disparaitre la difficult^ que pr6sente celui de Marc que Luc a conserve. 

4 Ex. : Matth. IX, 13 ; XII, 5-7 ; XIX, 19, 28 : XXI, 4, 5, 10, 11 ; XXIV et 
XXV, passim. 

N. T. i« part. 4 
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Luc et qui manquent k Marc , et dans lesquelles la ressemblance 
est assez grande pour nous permeltre de supposer un rapport 
quelconque d'origine entre les deux lextes. 

Ily a d'abord Thistoire de la tentation (sect. 11), dans laquelle, 
malgr^ cerlaines difKrences dans le choix des expressions , la 
ressemblance est pourtant tr6s-marqu^e ^ et semble militer en 
faveur d'un rapport de d^pendance. Cependant, s'il fallait absolu- 
ment s'en tenir k celte explication, ce n'est pas k Luc que revien- 
drait partout et nteessairement la seconde place. Ainsi, en ce qui 
touche la succession des trois scenes, les ex^g^tes sont unanimes 
k donner la pr^Krence k Matthieu ; s'ils ont raison, Luc, ^crivant 
le dernier, aurait, soit par un manque de pto^tration, soit sur la 
foi d'une autre source, chang6 Tordre offertparson pr6d6cesseur. 
Mais les deux explications entameraient A^k Thypothfese que 
nous combattons. Une autre diflKrence se trouve dans la fin des 
deux relations. D'aprfesle premier 6vangile, le Seigneur est d^fini- 
tivement vainqueur du malin ; le troisi^me, au contraire, insinue 
que celui-ci revintft la charge plus tard encore. Laquelle des deux 
versions devra 6tre consid^r^e comme ent^e sur Tautre ? Dans la 
citation tir^e de Deut. VIII, 3, Matthieu suit exactement le texte 
original, Luc Tabr^ge de maniere k en alt^rer le sens. Lequel des 
deux a op^r^ le changement, si Ton doit admettre qu'ils se sont 
connus ? En y regardant de pr^s, on trouvera encore d'autres 
nuances plus ou moins importantes dans les details des deux 
r^cits, et rien n'est moins facile k cet 6gard que la determination 
de la priority. A tout prendre, il sera plus stir d'admettre provi- 
soirement la possibiht^ d'une troisi^me explication , qui consis- 
tcrait k supposer que nos deux r^dacteurs ont puis^, ind^pendam- 
ment Tun de Tautre, k une source commune , laquelle pourrait 
d'ailleurs n' avoir pas 6t6 une source ^crite. 

M^mes remarques sur Thistoire du centurion (sect. 30). 11 y a 
1^ plusieurs versels cons^cutifs qu'on pourrait regarder comme 
litt^ralement copies par Tun des deux ^vangflistes sur le livre de 
I'autre, et pourtant la relation est diflfi^rente. Faut-il dire que 
Matthieu I'a raccourcie, ou que Luc, plus exactement renseign^, 
Ta compiet^e ? Mais dans ce dernier cas, on aurait tort de regarder 
le premier ^vangile comme sa source. 

1 Voyez surtout les citations de I'Ancien Testament ; Temploi d'un mot que nous 
traduisons au hasard par le faite du temple, etc. 
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Dans ITiisloire de Jean-Bapliste (seel. 8), quelques verselssont 
encore idenliquemenl parall^les chez ces deux auleurs seuls 
(Malth. Ill, 7-10, 12. Luc III, 7-9, 17), mais ils sont accom- 
pagn^s d'autres ^l^ments qui ramfenent, pour le lecteur non 
pr^venu, les incertitudes que nous venons de signaler k regard 
des morceaux pr^^denls. 

Les deux anecdotes racont^es par Matth. VIII, 19-22 et 
Luc IX, 57-60 (sect. 35, 58), le sont absolument dans les m6mes 
termes. La parents d'origine est incontestable. Pourtant Luc a 
trouvi moyen de completer trfes-utilement le dernier mot de J^sus 
et d'ajouter un troisifeme fait analogue : pourquoi aurait-il omis 
la qualification des deux premiers interlocuteurs que nous donne 
Matthieu ? Ou pourquoi celui-ci aurait-il n^glig6 ce que Luc a de 
plus que lui? pourquoi les auteurs assignent-ils des places si 
diflKrentes k ce qu'ils onl en commun ? 

En t^te du discours poWmique centre les Pharisiens, qui pr^ten- 
daient malicieusement que J^sus faisait ses miracles avec le 
secours de Satan, Matthieu et Luc, difKrant ici de Marc (sect. 28, 
63), menlionnent en quelques mots la gu^rison d'un sourd-muet. 
Gette coincidence ne saurait 6tre fortuite. Pourtant elle ne 
s'explique pas par la d^pendance directe de Tun des deux rteits h 
regard de Tautre. Les details ne sont pas les mfimes de c6t^ et 
d'autre. 

Un dernier passage, et non le moins remarquable, c'est 
I'histoire du message de Jean-Bapliste (sect. 32). Ici une longue 
s^rie de versets pr^sente une ressemblance telle qu'il est impos- 
sible de ne pas leur reconnattre une commune origine (Matth. XI, 
3-11. Luc VII, 19, 22-28. — Matth. 16-19. Luc 31-35). Ces 
textes parallfeles sont pr6c^d6s , entrecoup^s et suivis par des 
^l^ments divers qui inlerrompent brusquement el le parall^lisme 
et le fil nalureldesid^es, etparlesquels les deuxr^cits se s^parent 
compl^tement Tun de I'autre. Encore ime fois, il est difficile de 
dire lequel des deux ^vang^lisles , en copiant ainsi la majeure 
partie du texte de son pr6dteesseur, en aurait ^lagu^ des 616menls, 
sans doute assez arbitrairement rattach^s au fond, pour les 
remplacer par d'autres qui ont le m6me caract^re. 

Mais le fait particulier dont nous nous occupons en ce moment 
revolt une lumi^re tr^s-grande et Ir^s-opportune de cet autre que 
nous avons signal^ plus haut en parlant du parall^lisme partiel 
des discours de J^sus chez Matthieu et chez Luc. C'est surtout 
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dans cette riche cal^gorie de texles k comparer que nous rencon- 
trons le plus grand nombre d'^l^menls el de morceaux lilt^rale- 
menl idenliques el pourtanl enchftss^s dans des rteils divers, ou 
diff(6remmenl combines enlre eux, ou enfin lour k tour compWlfis 
ou abreg^s, sans que le jugemenl ex^g^lique puisse appliquer une 
seule el m6me mesure a lous ces changemenls el les reconnattre 
pour Teffel d'une op^ralion constamment ^gale el par consequent 
comme un indice suflSsanl d'un rapporl quelconque de priorili 
absolue. En presence de celle double r^daclion des discours, on 
est n^cessairement ramen^ k cette autre explication d^j^ signal^e 
en passant : nous voulons dire qu'il faut assigner une source 
commune k toutes les deux , du moins pour les parties de leur 
texte qui sont en ce moment I'objet de noire examen. Or, s'il ne 
s'agissait que de quelques maximes Isoldes , ridenlil6 des deux 
redactions pourrait k la rigueur s'expliquer par la tradition orale. 
Mais ce n'est pas dans ces conditions que se pr^sente le problfeme. 
II y a 14 des morceaux Irfes-longs qui sont analogues , il y a des 
sentences plus ou moins ind^pendantes Tune de Tautre qui sont 
deux fois transcrites dans le m^me ordre de succession. En vue 
de ce fail, il faut se decider k revenir k Tid^e d'une source ecrite k 
laquelle deux ^crivains ont pu puiser Tun apres I'autre el sans 
se connatlre, el qui, en outre, eiait de nature k permettre d'en 
combiner diversemenl les elements sans en alt^rer le fond. 

Quelle etait cette source? Nous ne sommes pas encore en 
mesure de r^pondre a cette question. Nous devons d'abord encore 
analyser un troisifeme ouvrage, celui qui est attribue k Matlhieu. 
Nous y decouvrirous peut-6tre des traces nouvelles el plus 
precises de cette source inconnue. Pour le moment, voici encore 
un fait assez curieux qui ne doit pas 6tre neglige dans cette 
recherche. Les sections de Luc qui mauquent k Marc ne sont 
jamais Isoldes. Nous rappellerons d'abord Tinlercalation de ce 
qu'on a mal k propos nomm^ la relation du voyage de Jerusalem 
(sect. 57 k 81). Ensuite il y a les sections 89, 90 qui certes ne 
liennenl pas Tune k Tautre par un lien nalurel. Puis il y a tout 
le chap. VII de Luc (sect. 30-33), inlercaie k un endroit oii 
Tauteur a quilts Marc pour donner ce qui chez lui repr^sente le 
sermon de la montagne (sect. 27), el ne revient vers sa source 
accoutum^e que pour reproduire la parabole du semeur (sect. 34). 
Or, des quatre sections intercal^es, deux, le centurion et le message 
de Jean-Baptiste, se trouvent aussi chez Matlhieu, et sont prici- 
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s^ment de celles qui nous ont fait soupQonner Texislence d'une 
source commune aux deux auteurs. Ce serait une nouvelle preuve 
que les mal^riaux fournis par cette source ont dtl 6lre utilises par 
masses plus grandes, lorsqu'il se pr&entait une place convenable 
pour les intercaler. 

Avant de passer k une nouvelle s^rie de faits, hasardons encore 
une autre conjecture relative aux sources de Luc. Personne ne 
contestera que la relation contenue dans les deux premiers 
chapitres de son ^vangile forme un tout bien coordonn^ , bien 
U6 dans ses parlies , et ne pr^sente en aucune fagon Tapparence 
de mat^riaux 6pars et sondes ensemble tant bien que mal par un 
compilateur. On s'en convaincra surtout quand on voudra le 
fractionner pour y intercaler les diverses parties de la relation 
correspondante de Matthieu. C'est de plus un fait g^n^ralement 
reconnu, que le style de ces deux chapitres (sect. 3 et 5) est plus 
h^braisant, surtout dans les pri^res et les discours qui s y trouvent 
compris, et qu'il contraste singuli^rement avec celui de la preface, 
^crite dans un grec beaucoup plus classique. Serai t-ce aUer trop 
loin que de penser que Tauteur a pu recevoir ce morceau dijk 
r^dig^? Ce n'est pas lui, certes, qui aura compost les hymnes qui 
y sont ins^r^s, et tout aussi pen Ton voudra pr^tendre qu'ils 
appartiennent k une tradition orale. Tout de m6me nous nous 
contenterions de la supposition que le r^dacteur, mettant k profit 
une composition de ce genre, lui a donn^ sa forme actuelle. Du 
moins sa main se reconnalt k la note chronologique qu'il y inter- 
cale (n, 1, 2). 



VI. 



Nous arrivons k la troisi^me partie du probl6me k r^soudre : 
Quel est le rapport entre le premier et le second 6vangile , entre 
Matthieu et Marc ? Y a-t-il 1^ aussi un rapport de d^pendance 
comme entre Marc et Luc? Et dans ce cas, auquel des deux 
devrons-nous assigner la premiere place? Ou bien les deux 
auteurs resteront-ils k distance Tun de Tautre, comme c'^tait le 
cas relativement k Matthieu et k Luc ? 

Pour mettre de Tordre et de la clart^ dans la discussion des 
faits, nous les examinerons encore en les classant d'aprfesle point 
de vue du parall^lisme, et en passant en revue successivemenl les 
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parties dans lesquelles les deux 6vangiles reslent Strangers Tun 
li Tautre, et celles dans lesquelles ils se renconlrent. 

La comparaison la plus superficielle nous fera reconnaltre 
immidiatemenl un grand nombre de lacunes dans le second 
^vangile, une plus grande richesse dans le premier. En fait de 
r^cits historiques, celui-ci a de plus les sections 2, 4, 6, 30, 32, 
38, 54, sans compter ce que nous trouverons plus tard dans 
rhistoire de la passion. Ges r^cits, on le voit, ne sont pas trop 
nombreux. En tant qu'il s'agit 1^ de miracles, nous r^p^terons 
que la critique purement litt^raire ne saurait attacher aucune 
importance ^ remission de Tim ou de Tautre, parce qu'il en reste 
toujours assez pour assurer k I'histoire ^vang^lique le mfime 
caract^re dans les trois compositions. II en est autrement du d^but 
de cette histoire, et du message de Jean-Baptiste. L'omission 
volontaire de Thistoire de la naissance du Christ, de la part d'un 
auteur qui aurait eu sous les yeux im livre qui la racontait en 
detail, nous paralt toujours difficile k comprendre, et nous ne 
pouvons qu'y retrouver, comme dans le cas de Luc, un premier 
averlissement de douter de la d^pendance de Marc k T^ard de 
Matthieu. Pource qui est du message de Jean-Baptiste, ce fait 
nous semble tellement important pour Tappr^ciation de Toeuvre 
de J^sus, et de la position qu'il prend en face des id^es du temps, 
qu'un r^dacteur post^rieur, qui I'aurait trouv^ dans ses sources, 
n'a pas dtl le passer sous silence comme un incident sans portde. 

Les lacunes de Marc sont plus considerables quand il s'agit des 
enseignements directs de J6sus (sect. 14, 28, 34, 40, 56, 94, 96, 
101, 103, 104, 105, 106). On les explique commun^ment en disant 
que Marc a n^glig^ les discours k dessein, pour s'en tenir aux 
faits mat^riels. Nous croyons avoir r^duit cette assertion k sa 
juste valeur^ Si le but de Marc, comme nous I'avons prouvd, 
n'excluait pas les discours, comment nous expliquer qu'il en ait 
omis un si grand nombre ? Nous ne voyons aucune raison litt^- 
raire ou th^ologique qui etlt pu engager Marc k ometlre ces 
elements, s'il les avait lus dans un livre qui aurait ^t^ sa source 
k lui pour la composition du sien. Le but d'une pareille redaction 
n'aurait pu 6tre d'abr^ger le r^cit , car k ce titre bien d'autres 



1 Voyez ci-dessu8 page 25. On peut ajouter a ce qui a M dit k cet endroit, que 
les moroeaus Marc TV, 21 et suiv. et XII, 40 et suiv. manquent dans Matthieu. 
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choses encore pouvaienl 6tre omises, bien des repetitions 6vit6es, 
et surtout bien des additions n'auraient pas 6i6 faites , bien des 
details, qui aujourd'hui vivifient ce r^cit et le rendent si pitto- 
resque, n'auraient pas eie ajout^s, si le redacteur avait ete pr^- 
occupe du besoin de reduire son travail au plus strict necessaire. 
Son but ne pent pas avoir 6i& non plus, comme on Ta pretendu de 
nos jours, de servir une tendance theologique quelconque de 
preference ^ une autre ; car il est egalement faux de dire que dans 
cet evangile les thfeses theologiques (nous entendons parler de 
celles qui agitaient les esprits vers la fin du premier siede) sont 
h dessein et compietement efiFacees, et de pretendre qu'elles sont 
posees dans le sens d'un parti, de celui des judeo-chretiens par 
exemple ^ II sera done toujours plus simple de dire que ces 
lacunes n'existent que pour nous qui pouvons aujourd'hui 
comparer plusieurs narrations paralieies, mais qu'elles n'existaient 
point pour Tauteur, lequel n'aura eu sous la main aucun ouvrage 
plus complet que le sien. 

Mais il y a aussi des morceaux propres k Marc et etrangers k 
Matthieu. Voyons si cette seconde serie de lacunes exige de noire 
part les mfimes reserves, et si elle est de nature k ecarter aussi 
Tidee d'une dependance du premier fivangile k regard du second. 
Le nombre de ces lacunes est pen considerable. II y a d'abord 
deux guerisons (sect. 46, 49) que Marc seul mentionne. II n'y a 
point k hesiter. Tout le contenu des chapitres VI et suiv. de 
Marc se retrouve chez Matthieu (sect. 41-55) dans le m6me ordre 
et sans une seule autre omission de fait. Done, si Ton veut main- 
tenir I'originalite du second fivangile, il faudra dire de toute 
necessite que la suppression des deux recits en question a eie 
faite de propos deiibere. Et nous oserons dire : pourquoi cela 
serait-il impossible ? Qu'on relise ces deux histoires, et Ton y 
trouvera deux fois un element singulier qui, aujourd'hui encore, 
est une enigme absolument insoluble pour Texegese. jesus, pour 
guerir des infirmites corporelles qui, d'autres fois, disparaissent 
devant sa seule parole ou par la simple imposition de la 
main , se sert ici de sa salive, ce qui n'6te pas k la guerison 
son caract^re miraculeux, mais complique le rapport entre 
Teffet et la cause et deroute m6me Tappreciation theologique ; 



I Eistoire de la tUol, chr6t. au siicU apo$toUque, II, 680 et suiv. (8« ^t., p. 858). 
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de plus , dans la premiere occasion il soupire , on n'apprend pas 
pourquoi ; dans la seconde , en apparence du moins , la gu^rison 
ne r^ussit d'abord qu'imparfaitement el n'est efieclu^e qu apr^s 
une seconde intervention de la puissance surnaturelle. Nous ne 
nous occupons pas du fait en lui-m6me; pareille chose se lit 
chez Jean (IX, 6), et des circonstances de ce genre, qui paraissent 
d^roger k I'id^e de la loute-puissance du Fils de Dieu, n'ont sans 
doute pas ^t^ invent^es gratuitement par ceux qui croyaient k 
cette puissance. Mais autrefois, comme k pr&ent, TinteUigence a 
pu se trouver arrfit^e par une circonstance tellement inexplicable, 
et nous comprenons qu'un historien occup^ k rassembler les mat^- 
riaux de son ouvrage, ait pu laisser de c6t6 des faits qui, par cela 
m6me qu*ils s'assimilaient moins facilement k son sentiment, 
devaient lui parallre moins propres aussi k nourrir celui de ses 
lecteurs. II y a plus. Le m6me proc^d^ d'exclusion pour des motifs 
de ce genre pent encore fitre signal^ k T^ard de deux autres r^cits. 
Dans I'histoire du d^moniaque de Gadara (sect. 36), Marc raconte 
qu'une premiere sommation adress^e par J^sus au d^mon n'eut 
point d'effet complet ; cette circonstance est simplement omise dans 
le premier fivangile. Ailleurs (sect. 40), une petite note de Marc 
attribue aux disciples envoy^s en mission , outre la puissance 
(miraculeuse) de chasser les demons, Temploi de medicaments 
naturels dans le traitement des maladies ; et cette note a ^gale- 
ment disparu dans la redaction de Matthieu. 

Outre les deux sections dont nous venous de parler , il y en a 
deux autres encore que le r^dacteur du premier fivangile aurait 
omises, si le second lui a r^ellement servi de source. G'est la 16° 
et la 102® (le d^moniaque de Gapbarnaoum et le denier de la 
veuve). Ici il faudra convenir que les deux r^cits ne contiennent 
pas le moindre element qui etlt pu en motiver remission volon- 
taire. Le second fait est le seul de son genre et ne devait pas 6tre 
pass6 sous silence; le premier, il est vrai, se r^pfete fr^quemment 
dans I'histoire ^vang^lique ; mais ici il se pr^senlait pour la toute 
premiere fois, et devait par cela m^me se recommander k Tatlen- 
tion du second narrateur. Ges deux sections out aussi bien posi- 
tivement appartenu au livre de Marc d6s le principe, car nous 
avons prouv6 que Luc les y a lues et les en a tiroes directement. 
Ainsi, de deux choses Tune, ou bien ces deux petites lacunes 
rendront derechef douteuse Thypoth^se de la d^pendance du 
premier fevangile k regard du second , ou bien il faudra regarder 
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cette omission comme involontaire et accideulelle, Geci nous 
conduira lout h Theure h une nouvelle s^rie d'observalions. 

Pour le moment , nous nous arrfitons quelques instants a 
Texamen des textes dans lesquels Matthieu et Marc se rencontrent, 
et d'abord nous ^tudierons les sections pour lesquelles le r^cit de 
Luc nous fait d^faut. EUes sont assez nombreuses (39, 41, 43, 
44, 47, 48, 87, 92, 99). Nous laissons de c6t^ la 45° (la femme 
canan^enne), dans laquelle les difKrences sont trop nombreuses 
pour que Thypothtee de la d^pendance directe et exclusive puisse 
s'en servir, soit dans Tun, soit dans I'autre sens. Quant aux neuf 
autres p^ricopes, les faits sont partout les mftmes des deux cCt^s, 
seulement il y a quelquefois dans le premier fivangile des inci- 
dents assez remarquables qui manquent dans le second, et dont 
remission volontaire serait inexplicable (la sc6ne relative h Pierre, 
Matth. XIV, 28suiv.; Tintervention de la m6re de Jean et de 
Jacques, XX, 20) ^ G^n^ralement le r^cit de Matthieu est plus 
succinct et nous fait Teffet d*ime redaction imperceptiblement 
abr^^e ; celui de Marc est plus exact dans la topographic (VI, 45), 
plus d^taill^ et plus pittoresque (voyez surtout la mort de Jean- 
Baptiste, sect. 41), au point qu'il faudrait avouer qu'il a tout 
bonnement brod^ et amplifi^, s'il fallait lui assigner le second 
rang ; il nous repr^sente les disciples comme trfes-peu intelligents 
(VI, 52; VIII, 17, 18), ce que Matthieu supprime simplement ; il 
nomme J^sus un charpentier (VI, 3), tandis que Matthieu Tappelle 
le fils du charpentier; il se hasarde k dire, qu'^ une certaine 
occasion J^sus ne put faire mccun miracle (VI, 5), ce que 
Matthieu a besoin de mitiger ; ce dernier rench^rit sur le miracle 
du figuier (sect. 92), en repr^sentant comme instantan^ un efiFet 
que Marc renvoie au lendemain ; et il omet un mot de Marc 
qui aujourd'hui encore fait le d^espoir des commentateurs. En 
un mot, de quelque mani^re que ces divers textes se rapprochent 
ou s'^loignent Tun de I'autre, et Thypoth^se de la d^pendance 
ilanl admise, celui de Marc porlera beaucoup plus le caract^re 
de la priority que celui de Matthieu, qui paratt tour i tour abriger, 
expliquer, faciliter ou pr^iser Taulre*. 

1 Voyez aussi Matth. XVI. 28uiv. 

* Comp. encore Marc VI, 48 avec Matth. XIV, 25. — Matth. XV, 34 avec 
Marc VIII, 5, 7. — Marc X. 42, 43, 44 avec Matth. XX, 25 suiv. — Marc VII, 5. 
9, 11 avec Matth. XV, 2. 4, 5. — Marc VIII, 14, 15 avec Matth. XVI, 5, 6. — 
Marc XIII, 32 avec Matth. XXIV. 36. 
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Nous passons i la s^rie des faits dout le rfcit est commun aux 
Irois ivang^listes. lis sont trfes-nombreux, et ily en a plusieurs qui 
ne nous offrent aucun ^16ment appr^iable au point de vue de 
notre ^tude comparative ^ Dans d'autres endroits, malgr6 Tiden- 
tit^ parfaite des details, on peut voir que le texte de Matthieu se 
rapproche de celui de Marc plus que de celui de Luc, par certaines 
expressions, mais qu'il est en m6me temps l^^rement raccourci 
(ex. : sect. 17, 20, 29, 42, 83, 84 ; ainsi que dans la sect. 41 , le juge- 
ment d'H^rode ; dans la sect. 92, 1'expulsion des marchands). Mais 
il y a aussi des sections oil la comparaison semble faire ressortir 
la posteriority de Matthieu d'une mani^re plus positive encore. 
Ainsi, la tendance h Tabr^viation se manifeste par exemple k la 
sect. 21, ot il omet le motif de la bonne opinion que J^sus couQoit 
tout d'abord au sujet du paralytique (Marc II, 4) ; it la sect. 24, oil 
il supprime une note chronologique, d'ailleurs inexacte, et en 
tout cas obscure (Marc II, 26) ; aux sections 36, 37, 52, oii le 
texte du premier Evangile n'offre plus gufere que le squelette de 
celui du second, et oii il faudrait se r^soudre, dans Thypothfese 
de la priority de Matthieu , k dire que Marc a amplifi^ une 
histoire bien simple pour lui donner du relief. Sera-t-il plus 
probable que Marc ait substitu^ (sect. 22) un nom propre inconnu 
k celui de Tun des Douze, ou que le r^dacteur du premier fivan- 
gile ait fait reparation contraire? N'est-il pas plus naturel de 
supposer que celui-ci ait mis en grec im mot h^breu (Marc X, 51 ; 
sect. 88) ou qu'il en ait ailleurs supprim^ un autre tout simple- 
ment (Marc III, 17; sect. 26), que de renverser ce rapport? Dans 
la sect. 23, le texte que nous supposons 6tre le plus ancien 
(Marc, II, 18) est pen clair, parce qu'il oublie de nous dire quels 
sont les interlocuteurs qu'il introduit ; dans les deux autres redac- 
tions cette obscurite disparalt, et la conversation se trouve amende 
d'une mani^re simple et naturelle, mais diflferenunent chez I'un et 
chez I'autre, chacun ayant retouch^ librement I'original. Une 
difficult^ particulifere se pr^sente k regard des sect. 36, 88 et 91, 
oil Matthieu parle de deux d^moniaques , de deux aveugles et de 
oieux ftnes, tandis que Marc ne parle chaque fois que d'un seul, 
ce qui, dans le premier cas surtoul , et probablement aussi dans 
le dernier, est plus vraisemblable. D'oi vient le second individu 



Voycz par ex. les sections 97, 98, 100. 
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dans ces r^cits ? On peul dire que le second ftne a el& emprunt^ 
au texte du prophfele cit6 dans I'occasion ; nous ne hasardons pas 
d'explication pour les deux autres cas ^ ; mais nous ne pouvons 
croire que Marc, qui connaft jusqu'au nom de Taveugle gu6ri, et 
qui donne tant de details sur la scfene de Gadara, ait dtl puiser 
sa narration dans le texte que nous comparons ici au sien, et qu'il 
ait ainsi de son chef supprim6 Tun des deux sujets dans chacune 
de ces deux circonstances. Enfin, dans Thistoire de la transfigu- 
ration (sect. 51), il y a diverses additions de c6t6 et d'autre. Mais 
de m^me que nous comprenons comment Matthieu a pu omettre 
expr^s les v. 6 et 10 de Marc (chap. IX) , nous entrevoyons aussi 
pourquoi il a ajout^ ses v. 6, 7, 13 h lui, et pourquoi il a chang6 
la phrase de Marc v. 11, la redaction de son devancier pouvant, 
dans tons les cas, sembler avoir besoin d'etre rendue plus nette 
et plus Iransparente^. 

Arr^tons-nous un moment ici pour jeter un coup d'oeil r^tros- 
pectif sur les r^sultats d6]k obtenus. Nos lecteurs voudront bien 
se rappeler que nous n'avons encore parl6 d'un rapport de d^pen- 
dance entre Matthieu et Marc que d'une manifere hypoth^tique. 
Mais tout en nous bomant h le consid^rer comme une simple 
supposition, nous avons voulu examiner laquelle des deux solu- 
tions possibles se recommande d6s lors par sa plus grande vrai- 
semblance. Or, nous croyons avoir prouv^ par Tanalyse de tons 
les textes examines jusqu'ici que ceux de Marc portent partout le 
caractfere de Toriginalit^, tandis que ceux de Matthieu pr^sentent 
des signes nombreux et varies d'une redaction de seconde main. 
Nous pouvons dfes maintenant, et en prteence de Tuniformiti 
absolue de ce r^sultat et du grand nombre de cas dans lesquels 
nous Tavons obtenu, en conclure provisoirement h une haute 
probability de ce rapport de d^pendance. Gette probability se 
fonde encore sur un autre fait qu'il ne faut pas n^gliger, savoir 



^ Matthieu aoraitril combing deux r^cits dislincts de Marc , sect. 49 et 88, 
sect. 16 et 36? Car on sait que les sect. 49 et 16 lui manquent. 

^ Nous recommandons encore k Tattention de nos lecteurs la sect. 26 (la liste des 
Douze), comme offrant aussi quelques traits qui peuvent servir k confirmer notre ma- 
ni&re d'envisager le rapport entre Matthieu et Marc. Le morceau qui pr^c^de cette liste 
(Mare III, 7-12] n'est dvidemment qu'un r^sum^ de Thistoire, mais le texte corres- 
pondant (Matth. XII, 15. 16) n'est plus qu'un r^sum^ de ce r6sum6 ; le premier est 
encore an tableau, le second n'est plus que le cadre. 
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que des versels nombreux, des corps de rteits entiers, sont litl6- 
ralement identiques dans les deux livres, de sorte qu'une 
rencontre fortuile, uniquement produite par la tradition orale, 
semble inadmissible. Cependant nous n'avons pas ^puis^ noire 
sujet, et nous aliens voir si les autres categories de fails qui n'ont 
pas encore pass^ sous nos yeux confirment ou non les r^sultats 
que nous croyons entrevoir. 

On voudra bien ise rappeler que la raison decisive qui nous a 
fait conclure que le troisi^me fivangile doit fetre avec le second 
dans un rapport de d^pendance, c'est Tordre des mali^res ; la 
coincidence remarquable enlre Marc et Luc, k cet 6gard, ne pent 
absolument pas 6tre Teffet du hasard. Voyons done quel est le 
rapport enlre Marc et Matthieu, k ce mfime ^ard. Ici le tableau 
synoptique nous r^v^le k premiere vue un fait extr^mement 
curieux. A parlir de la 4P section (Matth. XIV, 1. Marc VI, 14), 
jusqu'i la fin, les deux textes reslent parall^les, sans la moindre 
inlerversion, tandis que dans la premifere partie, si Ton veut 
mettre en regard les morceaux parallfeles, il faut de toute neces- 
sity bouleverser de fond en comble Tun des deux r^cits. Ce fail, 
par sa complexity mfime, m^rite une s^rieuse attention. 

Nous pouvons nous bomer k peu de mots relativement k la 
seconde partie. Le parall^lisme y est, k la v^rite, incomplet dans 
ce sens , que chaque evangeiisle donne quelques elements Stran- 
gers au lexte de I'autre , et que ces elements s'intercalent des 
deux cOtSs, sans que, pour le reste, on ait besoin de dSplacer un 
seul verset. Mais ce qu'il y a de plus remarquable, c'est que la 
longue lacune que nous avons signalSe dans Marc en le comparanl 
k Luc, en ce que ce dernier inlercale enlre le neuviSme et le 
dixiSme chapitre de Marc vingt-cinq sections consScutives, c'est- 
ii-dire le tiers de tout son livre, cetle lacune, disons-nous, se 
trouve aussi dans Matthieu. Si ce seul fait dSmontre que ce 
dernier n'a pas connu le troisiSme 6vangile, il rend, au contraire, 
trfes-probable la supposition qu'il a connu le second. Le m6me 
pbSuomfene se produit encore une fois ailleurs , quoique dans une 
moindre proportion. Enlre le dixiSme et le onzifeme chapitre de 
Marc, Luc intercale deux sections (89 et 90), tandis que Matthieu 
s'en tient on ne pent plus fidfelement au texte du premier. Nous 
concluons de tout ceci que, pour autant qu'il s'agit de fails hislo- 
riques , et non de discours plus ou moins Stendus (dont nous 
parlerons plus tard), le premier fivangile, dans la partie comprise 
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entre la mort de Jean-Bapliste et la passion, a 6i& ridig^ sur la 
base du second ^ 

Mais que faut-il penser de la premiere parlie de ces livres 
(Matth. Vm-XIII. Marc I, 29 -VI, 13)? Sauf les quelques lacunes 
que nous avons d^ji signal^es de part et d'autre, les mal^riaux 
historiques sont h peu pr^s les m6mes des deux c6tes, mais le 
parall61isme ne s'^tablit qu'aux d^pens de Tordre adopts par les 
narrateurs. Aucun essai harmonistique imaging jusquMci n'est 
encore parvenu i conserver Tordre des deux r^cits k la fois, k 
moins de supposer que les m6mes ^v^nements aient eu lieu h 
deux reprises, et que les deux auteurs s'en soient partag^ la rela- 
tion, entail le syst^me de Tancienne orthodoxie luth^rienne, dont 
Calvin d^ji a fait justice , et que les tralnards de la science 
s'efforcent en vain d'accr^diter de nouveau. 

Constatons encore que, jusque dans ce d^sordre apparent , il y 
a des traces non m^connaissables du rapport que nous avons 
constats k regard de la seconde partie, savoir de cette cohesion 
primitive qui nous a paru un argument p^remptoire en faveur de 
la priority de Marc. Une premiere trace de ce fait se pr^sente 
dans le neuvi^me chapitre de Matthieu , dont les v. 1-17 
(sect. 21-23) racontent Thistoire du paralytique, la vocation du 
p6ager et la discussion sur le jeiine, dans le m6me ordre que 
Marc II, 1-22 , et d'une mani^re telle, que nous y avons reconnu 
plus baut des preuves non Equivoques de parent^. Les sections 
suivantes (24, 25, 26, 28, 29) renferment des fails qu'aucun lien 
inherent k leur nature ne rapprochait les uns des autres, et pour- 
tant ces faits se trouvent places dans le m6me ordre de succes- 
sion Chez Matthieu (XII, 1-50) et chez Marc (II, 23 - HI, 35). La 
ressemblance serait parfaite, si Matthieu n'avait ins6r6 un discours 
plus Etendu et si Marc n'avait pas donnE ici occasionnellement 
les noms des Douze, que Matthieu reserve pour un autre endroit. 
Troisi^me trace : Dans les deux fivangiles, la visite des parents 
est suivie des paraboles sur le royaume des cieux (sect. 29, 34), 
coincidence qui n'est motivEe ni par la nature des faits, ni par 



^ Noas avons r^serv^ plus haut le fait de romission, par Matthieu, de Thistoire du 
denier de la veuve (sect. 102). Cette petite difficult^ s'expliquera peut-Stre plustard 
encore ; en ce moment d4j4, personne ne s'en exag^rera plus la port^e. L'histoire de la 
femme canan^enne (sect. 45] rentrerait plutdt dans la cal^gorie des faits puis^s par 
Matthieu hors du texte de Marc. 
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une n^cessit^ chronologique , Luc changeanl ici Tordre des 
matiferes. Enfin ily a encore les sections 35 et 36, qui sont resides 
r^unies dans les deux redactions, l&videmment done, Tauteur du 
premier fivangile a dH se servir du second pour rassembler ses 
mat^riaux ; mais dans la premiere partie de son livre il a plusieurs 
fois change Tordre de succession des faits, dans une certaine 
mesure. Quel a pu 6tre le motif de ces changements ? 

Dira-t-on que Matthieu a voulu r^tablir le veritable ordre chro- 
nologique que Marc aurait m^connu ? Mais alors il faudrait au 
moins qu'il se trouvftt chez lui des indications chronologiques 
quelconques ! Qu on veuiUe jeter un regard sur les passages oi 
Tancien ordre a 6i& rompu^ qu'on les compare aux passages 
parallfeles de Marc, et qu'on disc s'il y a quelque part la moindre 
apparence de preoccupations chronologiques dans les formules qui 
introduisent chaque nouvelle narration. Dans la plupart des cas 
c'est un simple Ft qui fait la transition d'un r^cit h Tautre, ou 
bien des phrases comme celle-ci : Vers cette ipaqm, Quand il fnt 
arrvoi en tel endroit, servent de ciment S une redaction dont les 
elements seraient sans cela tout i fait isoies les uns des autres. 
Ordinairement les formules correspondantes du texte de Marc 
sont les mfimes que dans Matthieu, ou du moins aussi generales ^, 
aiUeurs elles sont m6me plus precises^. Ainsi cette premiere 
explication n'aboutit pas. 

Dira-t-on que c'est sa propre memoire qui a suggere k I'auteur 
ces changements dans I'ordre des matieres ? Mais nous pensons 
qu'on pent laisser hors de cause la memoire d'un ecrivain qui 
caique si evidemment sa narration sur celle d'un predecesseur. 
Par la m6me raison, il est hors de propos de ramener ces chan- 
gements k I'influence de quelque autre source inconnue. Sans 
doute, nous devons admettre qu'une ou plusieurs sources de ce 
genre aient fourni les faits non compris dans le texte de Marc ; 
mais ces additions ne proviennent pas toutes necessairement 
d'une source ecrite, et la tradition orale ne saurait exercer une 
influence notable sur I'ordre des matieres. Et pour ce qui est 
d'une autre source ecrite, de laquelle auraient ete empruntes les 
redts paralieies, il serait curieux qu'elle n'etit ete consultee que 

1 Matth.VIII, 1, 14, 18; IX, 1, 18; X,1 ; XII, 1 ; XIII, 53. 
« Marc I, 40; II, 23; IV, 1,35; VI, 1. 
8 Marc I. 29; II, 1 ;V, 21. 



Digitized by 



Google 



INTRODUCTION. 63 

pour la determination du cadre , tandis que, pour la reaction du 
texte, le compilateur s'en ftlt tenu h Touvrage que nous supposons 
avec raison lui avoir servi de guide. 

n ne reste done qu une dernifere explication possible , et elle 
nous semble absolument suffisante. Le premier fivangile est 
r^dig^ d'aprfes un plan particulier, h un point de vue pragmatique ; 
c'est la signification th^ologique des faits qui pr^occupe Tauteur, 
lequel, par ce motif, a trouv^ convenable de grouper un peu 
autrement les faits cit^s comme preuves k Tappui de la thfese que 
son livre devait mettre en Evidence. Tftchons de nous rendre 
compte et du but et de la m^thode de r^vang^liste. 

Tout d'abord le lecteur est frapp6 du soin que Tauteur met h 
constater partput le parall^lisme entre les proph^ties de I'Ancien 
Testament et I'histoire ^vang^lique, qui en est consid^rde comme 
Taccomplissement. Gette id^e de proph^lies messianiques r^alis^es 
dans la personne de J^sus se trouve, k la v^rit^, aussi chez les 
deux autres ^vang^listes, mais elle s'y concentre exclusivement 
sur le fait de sa mort, lequel doit ainsi 6tre expliqu^ en vue des 
objections des Juifs , qui ii'admettaient point un Messie crucifix ^ 
Chez Matthieu, il y a bien plus. Ici, chaque fait special, faisant 
partie int^grante de Thistoire, est repr^sent^ comme 6tant 
arrive, a fin qvs ftlt accomplie telle ou telle prediction, trfes- 
sp^ciale aussi, que Tauteur a soin de mettre en regard de ce fait. 
Ainsi, la naissance du Christ dans le sein d'une vierge (1 , 22), la 
fuite de ses parents en figypte (11, 15), le massacre des enfants de 
Bethlehem ^I, 17), le sejour de Nazareth (II, 23), Tetablissement 
k Gapharnaoum (IV, 14), les guerisons (VIII, 17), la discretion 
dont jesus usait envers la foule (XII, 17), la methode parabolique 
de son enseignement (XIII, 35), son entree k Jerusalem sur deux 
anes (XXI, 4), les trente pieces d'argent de Judas et Temploi qui 
en fut fait (XXVII, 9), la repartition des depouilles du crucifie 
(ii., V. 35), tons ces faits sont signaies comme autant de necessites 
theologiques et providentielles, regiees d'avance et servant de 
preuves k Tfivangile. Or, ces citations, partout oii nous pouvons 
comparer un texte paralieie de Marc, sont des additions faites par 
notre auteur, lequel a ainsi eieve le simple recit historique qu'il 
avait devant lui k la dignite d'un enseignement theologique. Le 



» Marc IX, 13 ; XIV, 21, 2'7, 49. Luc XVIII, 3l ; XXII, 37 ; XXIV, 44. 
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nombre des fails proprement dils n'est pas plus grand dans le 
premier fivangile que dans le second, si Ton en excepte ce qui est 
relatif k la naissanee et k Tav^nement de Christ (I - IV, 17). 
Malthieu voulait done, non completer un r^cit jug6 trop pauvre 
de mal^riaux, mais joindre k ces derniers, qu'il prenait tels qu'il 
les trouvait, ou qu'il abr^geait mfime encore, d'autres ^l^ments 
d'une nature plus directemenl didaclique. 

Nous disions que les questions de chronologic ^taient positive- 
ment ^trangferes aux preoccupations de I'auteur. En voici mainte- 
nant la preuve directe, qui nous frayera le chemin pour reconnaltre 
son veritable but. Dans la section 40, J^sus donne des instruc- 
tions k ses disciples envoy ^s en mission. Les trois ^vang^listes 
rapportent le fait, et tons les trois d^butent par ceite phrase : II 
appela aupr^s de lui les Douze. Mais tandis que cette phrase est 
toute naturelle dans Marc et dans Luc, qui, longtemps aupara- 
vant, ont racont^ (sect. 26) que J^sus, parmi ses disciples, en 
choisit douze qu'il nomma ap6tres, etc. , elle est une teigme pour 
le lecleur de Malthieu, qui n'a rien racont6 de pareil et chez qui 
ces Douze apparaissent ici tout k coup sur la scfene comme si 
c'^taient des personnages connus. Eh, sans doute, pour Tfiglise 
ils r^laient ; I'enseignement thiologiqne ' pouvait supposer la 
connaissance de ce fait. — A Toccasion des instances du centu- 
rion, qui implorait le secours de J^sus pour son serviteur malade, 
le Seigneur prononce celte parole bien connue : Je n'ai point 
trouv^ autant de foi en Israel ! Celte phrase est parfaitement k sa 
place dans Luc (VII, 9), lequel a racont^ ant^rieurement toute 
une s^rie de miracles et d'aulres scenes dans lesquelles la foi 
d'Israel a Hi mise k T^preuve. Mais dans le nouvel arrangement 
des fails adopte par Malthieu, celte gu^rison se trouve placee, 
pour ainsi dire, en t6te de toutes les autres (VIII, 5), et un 
lecleur qui aurait k apprendre Thistoire rien que d'aprfes cette 
forme, devrait trouver le jugemenl de J^sus d'une s^v^rit^ pen 
justifi^e, les Juifs n'ayant jamais encore eu Toccasion de se 
monlrer incr^dules. Ce n'est done pas une raison de chronologic 
qui a motive cet arrangement. — Quand Pierre, dans une occa- 
sion solennelle (sect. 50), declare reconnattre J^sus pour le Messie, 
Malthieu ajoule que son maitre le f^licita de celle conviction, en 
lui disant qu'il ne pouvait Tavoir rcQue que de Dieu seul; et pour- 
lant il avail raconie anterieurement (seel. 43) que les autres 
disciples, dans une occasion pareille, avaienl hautement reconnu 
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J^sus pour le fils de Dieu. Nous pourrions ajouter que d^ji le 
passage VII, 21 parle de la dignity raessianique de J6sus comme 
d'une croyance profess^e dans un cercle bien plus ^lendu. II y 
aurait encore h citer d'aulres exemples, si nous ^royions devoir 
prolonger une discussion d^sormais superfine . 

Mais enfin, quel est done le principe du classement des fails 
dans le premier fivangile ? Chose remarquable ! G'est pr6cis6ment 
dans la partie oi Tauteur a chang^ I'ordre de son pr^d^cesseur, 
que son plan se r^vfele d'une mani^re assez claire. Cela provient 
surlout de ce que les fails raconl^s forment plusieurs groupes, 
s^par^s les uns des aulres par des discours ^lendus, lesquels se 
distinguenl sans peine des aulres ^l^menls du livre par leur 
longueur mfime et parce qu'ils en soul la parlie la plus caracl^- 
rislique. Ainsi, an d^bul de la narration, nous Irouvons une note 
sur le theatre de FacliviltS de J^sus (sect. 12), suivie du r^it de 
la vocation des premiers disciples, h laquelle se rattache le sermon 
de la montagne (chap. V-VII), ce programme de Tfivangile dans 
. sa forme populaire et pratique, mais aussi dans sa divergence 
avec Tesprit du judaisme l^gal. Ce discours est suivi du r^cit de 
plusieurs miracles (chap. VIII, IX), qui sont rapport^s comme cons- 
tatant la puissance on la dignity messianique de J^sus et comme 
servant k la faire reconnattre dans les diverses spheres de la popula- 
tion. Ces ricits se colorent de diflPSrentes nuances, en ce que les 
dispositions desindividus se dessinent d'une manifere plus ou moins 
favorable. A c6t^ d'une certaine hesitation chez les disciples, se 
montre dijk Tempressement des paiens, les doules des adherents 
de Jean-Baptiste el les scrupules soupQonneux des pharisiens. 
Tousles elements de Topposition future sont l^g^rement esquiss^s, 
mais ils ne se produisent pas encore sous la forme d'un antago- 
nisme positif. An conlraire, Tascendant de J6sus va en croissant, 
le coBur du peuple semble lui apparlenir. Gelle parlie de la narra- 
tion se termine par quelques reflexions finales (IX, 35-38) qui 
r^sument la situation et qui etablissent, en vue des besoins cons- 
tates, la necessite d'une action plus vari^e et plus etendue sur les 
masses. J^sus institue I'aposlolat pour conlinuer son ceuvre sur 
une plus grande echelle. Suit le second grand discours (chap. X) 
adresse aux Douze, et leur donnant, non plus seulement des 
instructions pour leur ministfere, mais d^j^ des averlissements 
sur I'opposilion de plus en plus opinifttre et malveillanle qu'ils 
renconlreront. Ce discours fait pressenlir des rapports tout difi'e- 

N. T. 1' port. 5 
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rents de ceux qui se dessinaient dans le premier groupe de fails. 
En efFet, le morceau suivant (chap. XI) nous am^ne le message 
de Jean-Baptiste, manifestation pen rassurante pour le diveloppe- 
ment ult^rieur de Thistoire, et nous fait entrevoir les obstacles 
que cr^aient k J^sus les prdjug6s de ceiix-1^ m6mes qui parais- 
saient 6tre le plus rapproch^s de lui. II s'y rattache des 
discours qui caract^risent nettement les tendances plus ou moins 
hostiles du monde, tendances representees ici comme predomi- 
nant dej^, tandis que les r^cits anterieurs les faisaient k peine 
pressentir. Le chap. XII nous peint enfin le conQit entre Fesprit 
et la lettre. L'antith^se des principes est nettement pos^e et la 
polemique franchement engagee. D^sormais il faudra choisir 
entre les deux directions, et ce choix doit 6tre tellement exclusif 
que les liens de la parents naturelle m6me doivent c^der le pas k 
ceux qui uniront les croyants k Christ. Ceci forme la transition k 
la collection des paraboles relatives au royaume de Dieu 
(chap. XIII), car au fond de la plupart de ces paraboles il y a 
I'idee d'un triage k faire entre les hommes, et, par consequent,, 
d'un antagonisme permanent entre le bien et le mal. Le fait cons- 
tate k la fin de toutes ces declarations de principes, c'est que 
jesus ne put pas faire prevaloir son enseignement sur les tendances 
du siede. 

Voila Tanalyse succincte et fideie de la premiere moitie de 
rfivangile de Matthieu. On voil qu'il n'est pas trop difficile d y 
decouvrir un plan, et ce plan est si naturel, qu'on a pense devoir 
le considerer, non comme le produit d'une combinaison pragma- 
tique imaginee pour les besoins de Tenseignement, mais comme 
TefTet des necessites imposees au simple chroniqueur. On a ainsi 
ete amene k trouver le desordre chez les deux autres evangeiistes. 
Quant k nous, nous ne trouvons le desordre nuUe part. Le 
premier ecrivain a recueilli les faits sans se preoccuper de la 
chronologic, et Luc Ta suivi sans pouvoir la retablir plus exacte- 
ment ; Matthieu, profitant k son tour du livre de Marc, en a fail 
une hisloire pragmatique, d'apr^s une conception essentiellement 
justifiee par la nature meme des faits. On comprend maintenant 
pourquoi le texte de Marc a dd etre decompose et bouleverse par 
son successeur, tandis qu'en voyant un abreviateur de Matthieu 
dans Marc, chez qui on ne saurait decouvrir un plan analogue, 
on n'expliquera jamais pourquoi ce dernier aurait interverti 
capricieusement I'ordre des matiferes observe dans sa source. 
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C'est un nouvel argument h faire valoir en faveur de la priority 
de Marc^ 

A partir du chap. XIV, Mattbieu suit Tordre de Marc sans plus 
s'en barter, et tons les efforts de la critique et de Tex^^se ne 
parviennent pas a rendre 6vidente la continuation du plan pr^c^- 
demment suivi. On en perd le fil. En outre, les citations proph^- 
tiques qui se rencontraient r^guli^rement dans chacun des 
grands groupes de faits ant^rieurs (IV, 14 ; VIII, 17; XII, 17), 
comme pour sanctionner le point de vue sous lequel ils ^taient 
exposes, ne reparaissent plus apr^s le dernier morceau de la 
premiere parlie (XIII, 35) jusqu'^ Thistoire de la Passion. Nous 
en concluons que la redaction th^ologique et pragmatique de 
I'histoire s'est arr^t^e au XIIP chapitre et a fait place k la m^thode 
de simple reproduction avec additions suppl^mentaires, partout 
oil Tauleur disposail de mat^riaux nouveaux. 



VII. 



n est temps enfin de nous arrfiter aux discours ins^r^s dans le 
premier Evangile. Gonstatons d'abord les faits ^ qui se pr^sentent 
ici et voyons ensuite quelles consequences nous devrons en tirer. 
En dehors des enseignements de J^sus qui se rattachent k des 
rteits historiques et qui sont g^n^ralement assez courts, il y a 
dans nos trois ouvrages des groupes de discours plus ^tendus et sub- 
sislant pour eux-m^mes, sans 6tre life h un cadre analogue. Ces 
morceaux sont rares dans Marc, plus nombreux et plus riches dans 
les deux autres livres ; mais ils pr^sentent en m6me temps des 
diff(Srences plus saillantes et qui r^sistent k une explication qui se 
bomerait aux donn^es pr^c^demment ^tablies. 



1 Mamtenant on comprendra aussi comment, dans ce remaniement du texte, I'histoire 
dudtoioniaque de Capharnaoum (sect. 16) a pu dtre oubli^e dans la seconde reaction. 
Une raison analogue, la redaction nouvelle et plus complete des discours de 
Matth. XXIII et XXIV, aura fait omettre Thistoire du denier de la veuve (sect. 102). 
Et ce sont les deux seuls faits de ce genre, qui, plus haut, pouvaient paraitre opposes 
k notre hypothfese I Encore y aurait-il moyen d'expliquer le premier plus facilement 
encore (voyez pages 56, 59). 
s Comp. ci-des8us, page 42. 
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Tous les ^Wments de ce genre contenus dans Tfivangile de 
Marc ont pass6 dans celui de Matthieu^ En revanche, Matlhieu 
est on ne pent plus riche en ^l^ments didactiques, qui manquenl 
chez Marc. II les a done ajoul^s. Ot les a-l-il pris? Nous avons 
d^j^ prouv^ implicilement qu'il ne les a pas extrails de Luc, 
parce que rien au monde ne nous expliquerait pourquoi , dans ce 
cas , il aurait omis tant de choses imporiantes , paraboles , 
sentences, discours entiers. On pourrait plutOt dire qu'il a puis6 
dans ses propres souvenirs, et c'est bien 1^ Texplication k laquelle 
on s'arr6te de pr^f^rence. Matthieu, Tun des Douze, a dd 6tre, 
par sa seule m^moire, en possession d'un riche trisor de mat^- 
riaux de ce genre. Et certes, c'est bien ainsi, en thfese g^nirale, 
que nous avons envisage plus haul les origines de la littdrature 
historique au sein de T^figlise primitive. Mais cette explication, 
pour 6lre parfaitement juste, tant qu*il ne s'agit que de la 
substance mfime de Tenseignement de J6sus, ne suffit plus d6s 
qu'on vent Tappliquer aux questions litt^raires resultant d^s 
formes varies dans lesquelles cet enseignement nous est parvenu. 
Et puis,, un ^crivain qui pouvait puiser si largement dans ses 
propres souvenirs, comment a-t-il eu besoin de calquer son livre, 
pour des faits plus concrets et plus faciles k retenir, sur celui 
d'un auteur qui n'en avait pas m6me ii& t^moin oculaire, et qu'il 
abr^ge et d^colore dans beaucoup de cas ? Non, il faut chercher 
ailleurs la solution du problfeme. 

Jetons un coup d'oeil sur ces longs discours du premier fivan- 
gile. Nous y voyons r^unis en faisceaux d'^l^ments homogfenes 
une masse de mat^riaux ^pars dans les deux autres, en tant que 
ceux-ci les possfedent aussi, et en tout cas faciles k d^sagr^er. 
Quel est le ciment qui unit ces mat^riaux ? Est-ce le souvenir de 



1 Les exceptions qu on pourrait signaler ne font que confirmer le fait. Marc 11^ 27 
se retrouve pour le fond Matth. XII, 8. — Pour Marc IV, 21-25, comp. Matth. V, 
15 ; VII, 2 ; X, 26 ; XIII, 12. — Pour Marc IX, 35, voyez Matth. XX, 26. — Les 
versets Marc IX, 44, 46, 49 manquent r^ellement dans Matthieu, mais les deux 
premiers manquent aussi dans les meilleurs manuscrits et ont disparu des Editions 
critiques, et le dernier est tellement ohscur que cette circonstance seule en expliquerait 
au hesoin I'omission. Du reste, tout I'ensemhle du passage porte chez Matthieu les 
traces de Tahr^viation. — Pour Marc IX, 50, comp. Matth. V, 13. — Pour Marc XI , 
25,26, comp. Matth. V, 23; VI, 15. — La substance de Marc XIII, 33-37 est 
reproduite Matth. XXIV, 42-51. — II n'y a done, au bout du compte, que quatre 
versets (Marc IV, 26-29) qui soient omis r^ellement dans Matthieu. 
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leur primitive simultan6ite ou bien Tanalogie des id^es ? Voici 

par exemple le XIIP chapilre avec ses sept paraboles sur le 

royaume des cieux, se succ^dant sans interruption, bien que d^s 

la premiere et la plus transparente les disciples avouent leur 

nianque d'intelligence. Groira-t-on que J^sus, avec sasagesse pe- 

dagogique sans pareille, aura voulu compromettre Timpression que 

devaient produire ces tableaux, en les faisant miroiter aux yeux 

des auditeurs avec une precipitation que rien ne justifiait? Toutes 

ces paraboles k sens divers auraient 6i6 racont^es Tune apr^s 

Tautre, au m6me quart d*heure ? Nous pensons que c'est le r^dac- 

teur pragmatique qui les a r^unies, et non Thistorien esclave de 

la chronologie. Voyez encore le chap. XVIII, ofi vous trouverez 

une s^rie de pr^ceptes et de principes relics enlre eux uniquement 

par ce fait, qu'il y est question d'enfants et de petits (quoique 

dans un double sens deces mots), et sans aucune autre connexit^ 

logique. Un autre chapitre (XXIII) r^unit tout ce que la tradition 

avait conserve de reproches k Tadresse des Pharisiens. Est-ce k 

dire que J^sus n'aurait eu qu'une fois Toccasion ou le besoin de 

leur dire sa faQon de penser k leur ^gard ? Dans le sermon de la 

montagne (chap. V-VII), ofi il n'est pas diflScile de retrouver la 

liaison primitive des id^es pour une grande partie du tcxte, 

on d^couvre plus facilement encore les elements intercal^s^ Dans 

tout ceci, evidemment la m^moire de Tauteur n'est pour rien. II 

y a, du reste, entre ces groupes d* elements didactiques et les 

groupes de faits concrets, un rapport trfes-remarquable : ils 

alternent r^guli^rement entre eux, s'encadrent rteiproquement, 

et les mfimes formules servent parlout k passer d'une s^rie k 

Tautre^. Si nous n'avions que ce seul fivangile, nous ne verrions 

pas la necessity d'examiner ces ph^nom^nes ; mais comme les 

autres sont r^digfe d*apr6s une m^thode difKrente, et que Tun 

d'eux a il6 reconnu comme Tune des sources de celui-ci, nous 

sommes conduits k dire que la forme de ce dernier ne saurait 6tre 

Teffet du hasard ou du caprice ; nous sommes amends k penser 

que les discours qui n'ont point ^t^ emprunt^s k la premiere 

source que nous avons d^couverte , et qui sont gen^ralement 

restes separ^s des faits qui proviennent de celle-ci, ont appartenu 



1 Poar les details, voyez le Commentaire. 

« Chap. VII, 28 ; XI, 1 ; XIII, 53 ; XIX, 1 ; XXVI, 1 . 
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primitivement h un autre ouvrage, d'oi Tauleur les aura tir^s, 
soit en les conservant tels quels, soit en les combinant aulrement 
d'aprfes des raisons d*analogie, pareilles k celles qui Tavaient 
guid6 dans la redaction de Thistoire elle-mfime. 

Oui, d6s h present nous sommes auloris^s h supposer Texis- 
lence d'un recueil de discours, ou, pour mieux dire, de sentences 
de J^sus , coordonn^es peut-6tre, du moins jusqu*^ un certain 
point, d'apres les mati^res. Get ouvrage, sans doute trfes-ancien, 
a dd 6tre le produit, non d'une tradition d^ji incertaine, mais 
d'un souvenir qui conservait encore toute la fralcheur des 
premieres impressions, et qui, par cela m6me, avait moins besoin 
d'encadrer les id^es dans des r^cits de faits, d'apres la m^thode 
anecdotique. Cependant nous n'entendons pas dire que dans ce 
Recueil de sentences il n'ait pas aussi pu y avoir des ^l^ments 
historiques, c'est-^-dire la mention plus ou moins indispensable 
de Toccasion dans laquelle un mot du Mattre avait 6ii prononc^. 
Eh bien, c'est h cette collection, suppos^e connue des auteurs du 
premier et du troisi^me 6vangile, que nous nous en tenons pour 
comprendre les nombreux ^l^ments semblables, quelquefois iden- 
tiques, que nous avons trouv^s dans ces deux livres, sans pouvoir 
les d^river d'un rapport de d^pendance directe. Chacun des deux 
6crivains a dti y puiser librement de son c6t6, et donner k ce 
qu'il en empruntait et la forme et la place qui lui semblaient les 
plus convenables. L'un paratt avoir plus g^neralement laiss6 k 
ses extraits le caract^re d'incoh^rence relative qu'ils avaient dans 
sa source, ou du moins n'avoir fait qu'exceplionnellement des 
efforts pour les combiner d'apres des cadres arr^tfe d'avance ; 
I'autre, au contraire, a dd se livrer de propos d^lib^r^ k un 
travail d'assemblage, qui a produit surtout les grands discours 
dont nous parlions plus haut. En m^me temps celui-ci pouvail 
davantage se dispenser de rechercher les circonstances histo- 
riques qui n'auraient pas Hi mentionn^es dans le Recueil, tandis 
que I'autre s'appliquait plus souvent k les retrouver et au besoin 
k les reconstruire. Prteisons notre penste par quelques exemples. 
La plus c^l^bre agglomeration de maximes de J^sus est celle que 
nous avons I'habitude d'appeler le sermon de la montagne. 
L'ex^g^se n'a pas eu trop de peine k retrouver le fil des id^es qui 
en relie les elements ; pourtant il est facile de reconnattre que le 
Seigneur^ n'a pas prononc^ un pareil discours en une seule fois 
d'un bout k I'autre. Aussi bien voyons-nous que Luc a reproduit 
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plusieurs des Elements dent il se compose, dans diverses parties 
de son dvangile, et cela avec des formules d'introduction hislo- 
rique, ou en combinaison avec des fails, disons simplement dans 
des cadres, dont nous n'avons pas besoin d'examiner la valeur 
objective, mais qui nous font voir en tout cas que la tradition 
avait parfaitement conserve le souvenir de la m^thode d'ensei- 
gnemenl de J^sus et tenait a en laisser subsister les traces aulant 
que cela etait en son pouvoir^ Ce que nous disons ici du sermon 
de la montagne s* applique ^galement a tons les aulres discours 
arranges ainsi par Tauteur du premier ^vangile et provenant 
originairement du Hecueil^, quant k leurs ^l^ments. Maintes fois 
ailleurs, le cadre historique, c'est-^-dire soil le souvenir precis de 
Toccasion od un certain mot avait ii6 prononc^, soil le moyen de 
la relrouver par T^tude des faits, manquait au r^dacteur ; il se 
contente alors de consigner dans son livre la parole k eile seule, 
et il se forme chez lui des combinaisons nouvelles difKrentes de 
celles qu'avait faites le r^dacteur du Recueil ^. II y a cependant k 
faire ici une observation bien plus curieuse encore. Nous rencon- 
trons dans le premier ^vangile un certain nombre de paroles de 
J^sus reproduites deux fois par le narrateur , savoir une fois 
comme parties int^grantes de ces series de maximes que nous 
supposons directement tiroes du Recueil dont nous parlions, la 
seconde fois comme parties des textes emprunt^s k Marc^. Nous 
attachons la plus grande importance k ce fait. 



i Comp. Matth. VI, 9 et suiv. avec Luc XI, 1 et suiv. — Matth. VI, 24. Luc 
XVI, 13. — Matth. VI, 25 et suiv. Luc XII, 22 etsuiv. — Matth. VII, 7 et suiv. 
Luc XI, 9 et suiv. — Matth. VII, 13, 21 et suiv. Luc XIII. 24 et suiv., VI, 46. 

« Par ex. Matth. XVIII, 6. Luc XVII, 2. — Matth. XVIII, 12 et suiv. Luc 

XV, 4 et suiv. — Matth. XVIII, 15, 21. Luc XVII, 3 suiv. — Matth. XXIII 
passim. Luc XI, 37 et suiv. 

3 Comp. par ex. Matth. X, 19 et suiv. avec Luc XII, 11 et suiv. — Ibid., v. 21 
avec Luc XXI, 16. •— Ibid., v. 24 avec Luc VI, 40. — Ibid., v. 34 avec Luc XII, 51 . 
— Ibid., v. 37 et suiv. avec Luc XIV, 25. 

•1 Telles sont les suivantes : Matth. V, 29, 30 et XVIII, 8, 9, comp. Marc IX, 
43, 47. — Matth. V, 31 et XIX, 9, comp. Marc X, 11. — Matth. X, 38, 39 et 

XVI, 24, 25, comp. Marc VIII. 34, 35. — Matth. XXIII, 11 et XX, 26, comp. 
Marc X, 43. — Matth. X, 22 et XXIV, 9, 13, comp. Marc XIII, 13. — Des obser- 
vations analogues, mais qui ne rentrent pas tout k fait dans la pr^sente categoric, 
peuvent se faire sur Matth. XVII, 20 et XXI, 21, comp. Marc XI, 23. — Matth. 
XIII, 12 et XXV, 29, comp. Marc IV, 25. — Matth. VII. 2 et Marc IV, 24. — 
Matth. VII, 17 et suiv. et XII, 33 et suiv. — Matth. V, 15 et Marc IV, 21. — 
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Cette supposition de Texistence d'un recueil de maximes ou 
d'apophthegmes de J^us, dont le r^dacteur du premier ^vangile 
a pu profiler pour son propre ouvrage, et dans lequel il en aurait 
notamraent puis^ les ^l^ments didacliques que nous appelons des 
discours, cette supposition, disons-nous, n'est pas un simple 
expedient invents par la critique, c*est un fait litt^raire constats 
par un t^moignage ancien et respectable. Un ^crivain de la 
premiere moiti^ du second si^cle, Papias, ^vfique d'Hi^rapolis, 
composa un ouvrage intitule : Explication ou Exposition des 
sentences du Seigneur^. II y signale, comme ses sources, en 
premiere ligne la tradition orale, ensuite deux livres qu'il carac- 
t^rise par quelques mots qui nous ont 6t^ conserves, et qu il 
attribue k Marc et k Matthieu. Nous reviendrons plus bas sur le 
premier. Quant au second, voici ce qu'il en dit : Matthieu ridigea 
(composa, r^unit) en idiome Mbratque les sentences; chacun les 
interprStait alors comme il le pouvait, Ainsi le plus ancien auteur 
qui parle d'^vangiles Merits affirme : P que TapOtre Matthieu 
6crivit un livre renfermant des souvenirs de Tenseignement de 
J^sus ; 2® que ce livre ^lait r^dige en h^breu ; 3*" qu'il n'^tait pas 
une narration de faits, mais une collection de paroles et^^^^^mr^^. 
Le terme grec Logia est employ^ principalement pour des 
paroles prononc6es avec une certaine emphase ou autoril^, 
comme le latin effatvm ; on s'en servait pour les oracles, et il nous 
paratt tr6s-bien choisi pour designer ces paroles du Seigneur qui 
avaient d6s Tabord captiv^ Tattention des masses et s'^taient de 
plus en plus gravies dans les esprits , non-seulement par leur 
haute sagesse et leur admirable v^rit^, mais encore par la brie- 
vet6 et la precision k la fois incisive et populaire de leur forme. 
D*ailleurs, cette interpretation du mot en question parait encore 
confirmee par Papias lui-m6me, qui declare que Tautre livre dont 
il parle k cette occasion contenait de plus des narrations de faits, 



Matth. X, 26 et Merc IV. 22. — Matth. X, 21 et Marc XIII, 12. — Matth. X, 42 ct 
Marc IX, 41 . — Tous ces passages offrent des paralMes, soit dans le tezte de 
Matthieu m6me, soit avec celui de Marc, mais, dans ce cas, dans des sections non 
correspondantes. Dans les deux cas on pent conclure k une redaction faite sur des 
sources difiTSrentes, accessibles simultan^ment au r^acteur du premier ^vangile. Nous 
pourrions multiplier ici les citations, mais nous nous bornons & faire remp.rquer que 
dans la plupart des cas on trouve dans Luc des parall^les pour le 2* passage de 
Matthieu. 

1 Buseb., Exit, eccl., Ill, 39. Voyez ci-dessus page 13. 
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et donl le propre ouvrage, qui devait 6tre une explication de 
pareils Logia, ne pouvail gu^re se rapporler qu'^ des paroles 
dont il s'agissait de determiner le sens et la port^e. II est tr^s- 
vrai que beaucoup de paroles de J^sus ne sont bien comprises 
que par leur liaison avec certains faits qui les avaient provoqu^es ; 
mais cela n'a pas dd emp^cher que, dans les premiers temps, 
on en recueillft un grand nombre sans ^prouver le besoin d'y 
ajouter un cadre historique, besoin qui, en v^rit^, n'existe pas 
m6me pour notre si^cle k regard d'un tr^s-grand nombre de ces 
paroles. Qui sait, d'ailleurs, si Texposition de Papias, puisne 
dans des communications traditionneUes, ne consislait pas pr^- 
cis^ment dans des recherches ou combinaisons historiques ^ ? 

Par toutes les Etudes auxquelles nous nous sommes livr6 
jusqu'ici, nous sommes arriv^ k ce r6sultat : que notre premier 
^vangile est un ouvrage de seconde main, essentiellement fond6 
sur deux autres plus anciens. Les faits ont ^t^ pour la plupart 
puisfe dans T^vangile de Marc, dont Tordre mfime a m g^n^ra- 
lement conserve, sauf quelques d^placements motives par le but 
sp^ial du r^dacteur et sa m^thode pragihatique. Les grandes 
agglomerations de sentences (les discours), ainsi que quelques 
autres elements qui manquent k Marc, ont ete puisnes dans un 
recueil dont nous connaissons m6me Tauteur et qui pourrait bien 
avoir pass^ int^gralement dans la nouvelle redaction. Cette suppo- 
sition expliquerait surtout comment le nom de Tauteur du Recueil 
est reste attach^ k T^dition complete , k notre ^vangile de 
Matthieu actuel. Enfin, un petit nombre d' elements nouveaux, 
dont la source immediate nous reste inconnue, mais qui en tout 
cas n'est pas r^vangile de Luc, ont ete ajout^s aux deux autres. 



^ Papias savait sans doute de science certaine qne le Recueil de MattLieu ^tait 
r^g^ to h^brea. Mais nous ne saurions admettre que ce soit k une source h^braique 
qu'aient puisd nos deux i^dacteurs post^rieurs. La frdquente identity de leur texte, 
relativement a des expressions tr^s-caract^ristiques, prouve irr^fragablement qu'ils 
poss6laient un texte grec. Si Papias ne s'est pas tromp^, il existait done d^j4 une 
traduction grecque du livre de I'apdtre. 
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VIII. 



En essayant de prouver que notre second ^vangile, celui qui 
porte le nom de Marc, a servi de source directe et largemenl 
exploit^e aux r^dacteurs des deux autres, nous avons exclusive- 
ment port^ notre attention sur le corps du livre, c'est-i-dire sur 
la longue s^rie de scenes et de faits dont la Galilee a ii& le 
theatre, en laissant de cdt6, d'une part, Thistoire de la Passion, 
c'est-&-dire les scenes de Jerusalem ; d' autre part, Tintroduction, 
ou le r^cit des faits ant^rieurs au ministfere public de J^sus. Nous 
croyons avoir victorieusement d^montr^ que Thypoth^se qui fait 
de Marc un auteur secondaire, un abr^viateur ou compilateur, 
est d^sormais insoutenable, dans la limite des textes discut^s. 
Reste a savoir si notre systdme k nous, systfeme diam^tralement 
oppos^, s'appliquera tout aussi facilement aux parties que nous 
avons jusqu'ici laiss^es de c6t6 k dessein. 

Nous s^parons encore, par des motifs tr6s-s^rieux, les deux 
bouts du livre de Marc, le commencement et la fin, du corps de 
rhistoire, et nous ferons voir qu ^ T^ard de ces deux portions il 
se prisente des ph^nom^nes absolument diff^renls de ceux que 
nous avons constates jusqu'ici. Gela nous fera comprendre en 
m6me temps pourquoi la science a si longtemps march6 en tftton- 
nant k regard de la question qui nous occupe, et a m6me pu 
s'arr^ter de pr^f^rence k la solution que nous avons dH rejeter, k 
une hypothfese qui, favoris^e ou m6me provoqu^e par la nature 
de la premiere page du livre, a dd ensuite 6tre forc^ment appliqu^e 
k tout le reste. Les deux passages cit^s de Marc sont des addi- 
tions plus r^centes, des r^sum^s destines k completer un ouvrage 
jug6 imparfait, et puis6s tout juste dans les autres ^vangiles dont 
les auteurs avaient eux-mSmes connu et utilise celui de Marc 
dans sa forme primitive. G'est ce qu'il s'agit de prouver. 

Gommengons par ce qu*il y a de plus positivement certain. 
Nous disons done que les douze derniers versets de notre Marc 
actuel (XVI, 9-20) n'ont pas appartenu primitivement au second 
^vangile. En effet, les deux plus anciens de nos manuscrits 
grecs, celui du Vatican et celui du Sinai, ne les connaissent pas. 
lis manquent dans plusieurs exemplaires des anciennes versions, 
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arm^nienne et arabe ; plusieurs manuscrits de roriginal ont cetle 
note apr^s le 8® verset : Fin, Dans quelques copies, Vivangile se 
termine id, dans un grand nombre ily a encore ceci : (savoir ce 
que nous y lisons maintenant) ; quelques-uns disent m6me que 
les copies les plus exacles se terminent par ces mots : car elles 
avaientpeur. On pent encore citer une s^rie de Pferes qui attestent 
que Tauthenticit^ du passage est douteuse et qu'il ne se trouve 
pas dans tons les livres consult^s par eux. Tels sont S^v^re et 
Victor d'Antioche, Gr^goire de Nysse, Denys d'Alexandrie, etc. 
Du temps d'Eusfebe, la p^ricope manquait presque dans toutes 
les copies (ce sont ses propres paroles). J^rdme affirme la mfime 
chose k regard des exemplaires grecs de son temps, dans sa 
lettre i H^dibia. Le Codex L (Bibl. nation ale) met h la place des 
douze versets en question une formule de cloture toute difKrente, 
qu'on trouve aussi dans un codex de I'ancienne version latine 
{Cod. Bobbiensis) et en marge de la traduction syriaque dite 
philox^nienne : EUes annoncerenl tout ce qui leur etait enjoint a 
Pierre et aux autres. Apris cela, Jisus fit anncmcer par eux, de 
forient a foccident, le savit evangile du salut. Apr^s cette 
formule, le Codex L ajoute : On lit aussi ce qui suit: (savoir le 
texte vulgaire actuel). 

II ne pent pas 6tre question d'attribuer au hasard cette omis- 
sion attest^e par tant de t^moins. L'authenticit^ de la fin actuelle 
de rfivangile est d'autant plus douteuse que le r^cit de celle-ci se 
concilie assez difficilement avec ce qui pr^c^de. La promesse du 
V. 7 ne laisse gufere attendre les faits mentionn^s v. 12 et suiv., 
et Tassertion du 10° verset semble 6tre pen conforme k celle du S*'. 
Cette p^ricope finale aura done H6 compos^e pour clore plus 
convenablement un livre qui pouvait paraltre d^fectueux, h une 
^poque oil le cadre de Thistoire ^vang^lique avait regu sa forme 
definitive par Tusage de plus en plus g^n^ral des livres de 
Matthieu, de Luc et de Jean. Ainsi le r^dacteur de cette p^ricope 
rapporte d'abord (v. 9) que J^sus apparut k Marie-Madeleine, ce 
qu*il a extrait de Jean XX, 11 et suiv. Le v. 10 raconte que Marie 
courut annoncer la resurrection aux disciples, ce qui se lit aussi 
dans le quatri^me Evangile, mais le v. 11 ajoute qu'ils n'en crurent 
rien, ce qui a dH 6tre pris dans Luc. Le v. 12 parle d une appa- 
rition de J^sus sous une autre forme k deux disciples allant k la 
campagne. On reconnait 1^ la scene d'Emmaous, mais tellement 
abr^g^e qu'il faut le r^cit de Luc pour comprendre seulement ce 
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que le compilateur a eu en vue. Dans le v. 14 on entrevoil un 
pale reflet de la sc^ne enlre J^sus et Thomas (Jean XX, 26). Les 
injonctions adressees aux disciples (v. 15j nous rappellenl les 
textes de Luc XXIV, 47 et de Matth. XXVIII, 19. Les promesses 
qui leur sont faites (v. 17 et 18) contiennent des allusions tres- 
^videntes k differentes scenes racont^es dans le livre des Actes, 
meme & la tradition apocryphe de la coupe empoisonn^e de 
Tapdtre Jean. Encore ces predictions sont-elles formul^es ici 
d'une manifere si singuli^re que Ton croirait qu'il s'agit d'ev^ne- 
ments devant se r^p^ter r^uli^rement et fr^quemment. Enfin le 
V. 19 resume Thistoire de I'ascension d'apr^s le double r^cit 
de Luc. 

Examinons main tenant la premiere page du livre de Marc. EUe 
raconte en quelques mots Thistoire de Jean-Baptiste, le bapteme 
et la tentation de J^sus, et apr^s un court sommaire de sa predi- 
cation, la vocation des premiers disciples. En comparant ces 
quelques versets avec les passages parallfeles de Matthieu et de 
Luc, on est frapp^ de TextrSme brievete , nous dirons mSme de 
la maigreur de leur contenu, que nous ne comprendrions gu^re 
si nous n'avions k notre disposition des r^cits plus complets. 
Voyez par ex. la tentation au desert ; supposez que les deux 
autres ^vangiles n'existent plus ; quelle id^e vous feriez-vous du 
fait raconte ici en deux lignes absolument ^nigmatiques ? Jamais 
lecteur n'a pu les comprendre sans connaitre au moins Tun des 
autres textes, ce qui revient k dire qu'elles n'ont pu 6tre ecrites 
que par quelqu'un qui, lui aussi, en connaissait au moins un, et 
qui non-seulement Tavait sous les yeux, mais le savait connu de 
son public. Sa redaction est assez libre du reste, sauf la phrase 
principale qui est litteralement copiee dans Luc. La note addition- 
nelle qui introduit les b6tes du desert est destinee k rendre plus 
concrete Tidee de la solitude, et ressemble un peu k ces peintures 
de convention telles que Tart et Timagination les adopterent 
ulterieurement pour illustrer Thisloire evangeiique, et auxquelles 
nous devons aussi Ykne et le boeuf de Bethlehem. Dans Thistoire 
du baptfime, ofi ce caractere d'abreviation sommaire est moins 
sensible, on pent constater un autre fait non moins important. Le 
dernier verset, en rapportant les paroles prononcees par la voix 
celeste, s'en tient k la redaction de Luc^ qui la faitparler k la 

1 Nous prenons ici le teite de Marc tel quil est r^tabli dans les Editions critiques. 
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seconde personne. Par contre, la notice que Jisus vit lui-m6me 
le Saint-Esprit descendre comme une colombe, est emprunt^e k 
Matthieu, qui a aussi fourni la phrase : Aussiidt qu'il remonta de 
Veau. Ce morceau prouve done que le r^dacteur a eu sous les 
yeux les deux autres textes. Mais il y a dans ce m6me morceau 
un autre mot encore que nous relfeverons en passant. G'est le 
nom de Nazareth. En disant : Jims vint de Nazareth, etc., cette 
addition fait voir que Tauteur connaissait parfaitement les faits 
ant^rieurs tels que nous les lisons dans Matthieu (II, 23) et dans 
Luc (II, 39). Mfimes observations pour Thistoire de Jean-Baptiste. 
La citation tir^e d'feaie ne comprend que la partie du texte 
transcrite aussi dans Matthieu, mais la formule par laquelle elle 
est introduite, est celle de Luc ^ C'est h ce dernier que le compi- 
lateur emprunte le r^sum^ de la prMication du prophfele (Marc, 
V. 4. Luc, V. 3). Par contre, le portrait de celui-ci et le tableau 
de son entourage (v. 5, 6) se retrouvent textuellement dans 
Matthieu seul (v. 4-6). Dans les v. 14-20, il n'y a plus de trace du 
texte de Luc ; cette partie se rattache de tr6s~pr6s h Matthieu. 
Nous ferons seulement remarquer qu'il est question de Tincarc^- 
ration de Jean-Baptiste comme d'un fait connu, ce qui, pour nous, 
est une nouvelle preuve du genre de composition que nous avons 
devant nous. Dans le r^cit de la vocation des premiers disciples, 
il n'y a point de trace d'abr^viation. Les deux textes sont presque 
identiques et nous avouons volontiers que ce morceau, plac6 sur 
la limite des deux parties du second ^vangile, que nous avons dti 
distinguer Tune de Tautre, pourrait tout aussi bien 6tre consid^r^ 
comme Toriginal. II est m^me telle petite circonstance qui s'y 
trouve mentionn^e, et que la redaction de Matthieu omet, comme 
nous Tavons vu si souvent dans d'autres sections. Par contre, on 
pourrait all^guer que le premier evangile introduit les quatre 
disciples comme des personnages r^ellement inconnus aux 
lecteurs, tandis que dans le second ils apparaissent sur la sc^ne 
comme ddj^ suffisamment connus. Quelle que soit Topinion qu'on 
adopte k regard d6 cette demi^re p^ricope, on ne saurait refuser 
de reconnattre que les quinze premiers versets du livre ne sont 
qu'un r^sum^ on ne pent plus succinct des relations parall^les 
des deux autres, et qu'ils offrent, k cet 6gard, un caract^re 



1 La critique du moins lui a donn^ cette forme et pense (sans doute avec raison) que 
les paroles emprunt^es & Malachie sont une addition plus r^cente. 
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absolument diflKrent de la rMaclion du corps de Touvrage, que 
nous avons trouv^e partout animie, d^taill^e, pitloresque m6me, 
et porlanl tous les caracl^res de roriginalit^. Mais ce fait n'est 
pas seulement de la derni^re Evidence, il est aussi facile k expli- 
quer. Reportons-nous k I'^poque oii nos ^vangiles ont commence 
k se r^pandre dans les ^glises, k servir m6me k la leclure 
publique (et nous savons que ce fut le cas d6s la premiere moilii 
du second si6cle) ; nous comprendrons que le plus ancien de ceux 
qu*on poss^dait, celui de Marc, a dtl recevoir, lui aussi, les 
honneurs de ce qu'on appela plus tard la canonicit^. Mais cet 
6vangile, compare aux autres, paraissait incomplet; il n'avait 
pas propreraent d'introduction ; c'etait un recueil de scenes et de 
souvenirs d^tach^s de la vie du Sauveur. On chercha done, par 
le moyen que nous connaissons maintenant, k lui donner une 
forme qui le rendlt moins different des autres. Nous citerons 
plus bas, en faveur de cetle hypoth^se, le t^moignage irrteusable 
d'un contemporain. Mais voici une autre coincidence assez 
remarquable qui pourrait bien avoir la m6me port^e. D'apr^s les 
r^sultats de notre critique, T^vangile de Marc aurait commence 
par le rteit de la gu^rison du d^moniaque de Gapharnaoum 
(I, 21), et voilii que les anciens ^ nous assurent formellement que 
Marcion faisait commencer son ^vangile pr^cis^ment par ce 
m^me r^cit, en y joignant seulement les donn^es chronologiques 
tiroes de Luc III, 1. On trouve ordinairement dans ce fait la 
preuve que Marcion aurait tronqu^ T^vangile de Luc, et nous ne 
voulons pas contester la justesse du jugement des P^res sur 
Touvrage de Marcion consid^r^ dans son ensemble; mais ne 
serait-il done pas possible que le texte de Marc, tel qu il existait 
alors, fttt pour quelque chose dans reparation du philosophe de 
Sinope ? 

IX. 

L'histoire de la Passion, par Texamen de laquelle nous aliens 
terminer cette longue et difficile ^tude, est de toutes les parties 
de la narration ^vang^iique la plus d^taill^e, la plus coh^rente, 
la mieux connue. II ne pouvait en 6tre autrement. Les faits qui 

1 Par ex. Tertullien adv. Marcion, III, 6. Comp. ci-dessus page 36. 
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en fonnent Tobjel ^taienl k la fois les plus r^cents et les plus 
importanls ; un caractfere de solennit^ particuli6re se joignait k ce 
qu'ils pr^sentaient de terrible ou de louchant ; les Amotions 
^prouv^es par les disciples devaient se graver profond^ment dans 
leurs coBurs et d6s le lendemain devenir le sujet de leurs entre- 
tiens et de leurs meditations. Nous concevons, disons plus, nous 
soutenons que cette partie de Thistoire a dii 6tre pour ainsi dire 
achev^e, si ce n'est par terit, du moins dans la m^moire de nom- 
breux narrateurs, longtemps avant que qui que ce soit eHi entre- 
pris de recueillir les autres fl^ments de la biographic de J^sus, 
pour en faire un livre. Comme preuve, nous signalerons deux 
circonstances en apparence contradictoires. A cOt^ de rharmonie 
la plus grande dans la succession des ^v^nements (element qui 
nous a manqu^ dans les autres parties), k cOte de Tidentil^ de 
couleur des scenes, partoul nettement d^termin^es par la descrip- 
tion des lieux, nous vovons la forme du r^cit varier d'un auteur 
k Tautre, relativement aux expressions, aux details accessoires, k 
tout ce qui pent tenir k Tindividualite des narrateurs, beaucoup 
plus que cela n'a ^t^ le cas dans les relations pr^c^dentes. Ce fait 
incontestable n'a gu^re iti pes6 par nos pr^dteesseurs, et pour- 
tant, k lui seul, il ren verse Thypoth^se qui pretend r^soudre le 
problfeme des rapports de nos ^vangiles par la seule influence de 
la tradition orale, qu'on suppose avoir pu st^r^otyper Thistoire 
au point que diffiSrents auteurs, ind^pendants les uns des autres, 
auraient pu se servir des m^mes termes, dans des r^cits plus ou 
moins 6tendus, k une quarantaine d'ann^es de distance des faits. 
Si telle avait ^t^ la puissance de la tradition, elle devrait se 
montrer surtout dans cette partie le plus fr^quemment r^p^t^e, et 
c'est precisemenl ici que la phras^ologie est la moins identique et 
que les details varient au plus haut point. Si nous nous arr^tons 
un moment k ce fait que tout le monde pent verifier, c'est parce 
que nous avons k le presenter sous un jour tout nouveau. 
Ajoutons, pour tout dire, qu'il est surtout mis en relief par la 
circonstance qu'on pent ici faire entrer un quatri^me r^cit (celui 
de Jean) dans la combinaison synoptique, sans que le parall^lisme 
des sections en soit alt6r6. Et pourlant il n'y en a pas une seule 
dans laquelle ce quatri^me texte soit identique avec les autres ou 
avec Tun d'eux ; la diversity augmente en raison directe du 
nombre des t^moins, et cette particularity confirme ce que nous 
venons de dire. 
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Nous laisserons cependant le quatriime ^vangile de c6t^ pour 
nous en lenir aux trois autres, et nous commencerons par 6tablir 
que la redaction de Luc, elle aussi cette fois, est ind^pendanle de 
celle de Marc. Ge r^sullat, auquel nous conduit une scrupuleuse 
comparaison des textes, est de nature k nous surprendre, aprfes 
ce que nous avons constat^ plus haut dans le sens oppos^. Et 
pourtant nos lecteurs pourront verifier notre assertion avec la 
plus grande facilittS. ' 

II est d'abord k remarquer, en g^n^ral, que le texte de Luc ne 
pr^sente que tr^s-exceptiounellement des phrases qui rappellent 
celles des deux premiers ^vangiles ^ et ^ Texception d'un seul 
passage de plusieurs versets, ce ne sont que des lignes isol^es 
relatives k des faits qui ne pouvaient gufere 6tre ^nonc^s autre- 
ment, tandis que dans le reste du livre nous avons souvent trouv^ 
des morceaux entiers ot notre auteur s'accordait presque mot k 
mot avec son devancier. Ainsi, d6]k la forme de la redaction 
accuse ici sa parfaite ind^pendance. Mais la chose devient plus 
6vidente quand on porte Taltention sur les faits eux-m6mes. 

II y a d'abord une s^rie d'additions, nous voulons dire de 
details inconnus aux autres 6vang^listes ou n^glig^s par eux^, 
surtout dans le dernier chapitre. Toutes ces additions, cela va 
sans dire, ne prouvent qu'une chose , c'est que Luc a eu i sa 
disposition, pour cette partie de son ouvrage, des sources plus 
completes que les deux autres ^vang^listes. Rien ne nous 
emp^che de songer ici k des sources orales, k ces renseignements 
que Tauteur dit lui-m6me avoir recueillis de la bouche de t^moins 
oculaires. II serait toujours encore possible qu'i cCt6 de ces 
sources orales, qui lui fournissaient ses additions, il ait consults 
aussi le livre de Marc, comme il avait fait ant^rieurement. 

Nous arrivons done aux faits que les deux auteurs ont en 
commun. Eh bien, un grand nombre de ces faits sont racont^s 
diversement, et cette diversity porte quelquefois sur des details 
plus ou moins essentiels. Nous citerons, k titre d'exemples, toute 
la sc6ne relative k la designation du trattre, y compris la deter- 
mination chronologique de cet incident, les paroles de I'institu- 
tion de la C6ne, Toccasion el la forme de la prediction du 

1 Luc XXII, 10-13 ; XXIII. 3, 44, 50. 52. 

« Luc XXII, 8, 15-17, 24-30, 35-38, 43, 44, 51 j XXIII. 2. 4-16, 27-32, 34, 
46, 48 ; XXIV presque entier. 
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reniement de Pierre ; puis surtout les scfenes dans la maison de 
Caiphe, que Luc arrange tout autrement, et, il faut le dire, d'une 
mani^re infiniment plus naturelle ; ensuite le motif de la propo- 
sition faite par Pilate aux Juifs ; Tinscription de la croix ; la 
conversion de Tun des deux larrons ; et, sans parler de quelques 
details relatifs k Geths6man6 et k Golgotha, nous mentionnerons 
encore le dernier chapitre, d'aprts lequel les apparitions de Jdsus 
ont toutes lieu k Jerusalem et le m6me jour, ce qui est absolu- 
ment diflKrent du r6cit des deux premiers 6vangiles. 

II r^sulte de celte seconde sirie de passages que, si Luc a 
eu sous les yeux le livre de Marc, dans tons les cas il ne I'a 
pas pris pour guide et lui a pr^fir^ une autre relation qu'il 
pouvait consulter, quelle qu'elle ait ilL Mais puisque cette 
prifSrence est constante, puisque dans ces trois chapitres de Luc, 
sur 180 versets on n'en trouve que quatre ^ qui puissent k la 
rigueur paraltre emprunt^ k Marc, puisqu'il faut faire entrer en 
ligne de compte les nombreuses additions mentionn^es plus haut, 
serait-il bien t^m^raire de supposer d^s k present que Luc n'a 
pas du tout consults Marc dans Fhistoire de la Passion ? 

Mais il reste, dans Thistoire de la Passion, une troisifeme cat^ 
gorie de passages dont nous avons encore k nous occuper : ce 
sont les morceaux propres aux deux premiers ^vang^listes ou du 
moins k Tun d'eux et qui sont rest^s Strangers k Luc. Geux qui 
appartiennent exclusivement k Matthieu nous int^ressent moins 
en ce moment : nulle part encore nous n'avons Hi amen6 k entre- 
voir une d^pendance directe de Luc k regard de Matthieu ; nous 
n'avons done pas besoin d'insisler ici sur im fait qui devrait 
servir k en ^carter la probability ^. On ne trouvera jamais pour 
quel motif notre auteur aurait omis ces details, s'il les avait 
connus. Nous sommes bien autrement surpris de voir des 
fliments pareils dans le second ^vangile, et dont Luc ne tient 
aucun compte non plus. Ici nous devons mentionner la fixation 
chronologique plac6e k Tentr^e du r^cit (XIV, 1), les precautions 
prises par les ennemis de J^sus pour ^viter une collision avec le 
peuple (v. 2), la conversation relative au traltre (v. 21-23), les 
scenes de Gethsimani r^sumtes par Luc avec une telle brifevet^ 

1 Luc XXII, 10-13. Marc XIV, 13-16. 

« Matth. XXVI, 2, 15, 25, 52 suiv. ; XXVII, 3-10, 19, 24, 25, 51-53, 62-66 ; 
XXVni, 2 et suiv., 9-15, 16-20. 

N. T. 1'part. 6 
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que le nom m6me du lieu y manque, ainsi que tout ce que nous 
lisons Marc XIV, 27-34, 37-42, 51, 52. Plus loin , relalivement 
aux scenes du palais du grand-pr6tre et du pr6toire, Luc ne dit 
rien de ce que raconte Marc XIV, 55-60 ; XV, 3-5, 15, 16-20. 
II ne parle pas de la boisson enivrante oflerle aux condamn^s 
(v. 23), de Theure du crucifiement (v. 25), des injures adressies 
k J^sus (v. 29, 30), de Texclamalion interpr^t^e d'une manifere 
cruellemenl railleuse (v. 34-36), de Fincidenl enlre Pilate et le 
centurion (v. 44 et suiv.) ; enfln on pent encore signaler remis- 
sion ou la diversity des noms des femmes pr^sentes dans ces 
difKrentes scenes (Marc XV, 41, 47. Luc XXIV, 10). 

Sans doute, malgr6 toutes ces omissions, Thistoire de la 
Passion, telle que la raconte Luc, n'est pas incomplete pour le 
fond essentiel, Mais la question n'est pas li. II s'agit de savoir 
quel motif aurait pu determiner cet auteur k omettre des details 
qui pr^sentaient un si puissant int^r^t, et qui, d'ailleurs, ne se 
trouvaient nuUe part en contradiction avec ce qu'il raconte 
lui-m6me d'aprfes d'autres sources? A cette question nous ne 
voyons qu'une seule r^ponse possible : Luc ne connaissait pas 
ces details. Mais nous avons vu qu'i T^ard de la partie pr^c^- 
dente du livre de Marc il en a agi tout autrement, qu'il a 
conserve non-seulement Fordre des faits tel qu'il le trouvait dans 
cet ouvrage, mais souvent jusqu'aux termes mdmes de son 
devancier, dont il se montre d^cidement dependant de toute 
fa§on ; comment se fait-il que tout cela soit tout k coup change 
ici ? n n'y a pas k h^siter : nous sommes amene k reconnaitre un 
fait singulier, nouveau, inoui, un fait que personne n'a entrevu 
encore, c'est que Tevangile de Marc, tel que Luc le poss^dait, ne 
contenait pas Thistoire de la Passion. C'est la, certes, une asser- 
tion passablement paradoxale, et plus d'un lecteur, en lisant ces 
lignes, refusera de nous suivre jusqu'^ cette t^m^raire extr^mite, 
et aimera mieux renoncer k Texplication de tout le probl6me qui 
nous occupe. Un evangile sans la Passion, cela est-il possible? 

Quant a nous, ce r^sultal de notre analyse comparative, 
r^siUtat trfes-inattendu, et non gratuitement imagine pour etayer 
une hypothese compromise, ce resultat n'a rien qui nous eflfraie. 
A y regarder de prfes, c'est mdme une decouverte singulierement 
propre k jeter un nouveau jour sur les origines de la litterature 
historique dans la primitive Eglise. Qu y a-t-il done d'etonnant 
k ce que la partie de Thistoire la plus vivante, la plus fratche, la 
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plus nettement pr^cis^e par le souvenir d'un plus grand nombre 
de t^moins, la mieux d^terminte chronologiquement , la plus 
itroitement li^e avec la foi de tons et avec la fondation de 
TEglise, ait ^t^ ^crite la demi^re? Mais lout le monde la savait 
par coeur et pouvait la raconter. II n'en 6tait pas de m6me des 
scenes nombreuses, ^parses, varices pour les fails, pour les lieux, 
pour les temps, pour les t^moins, qui composenl Thistoire du 
minist^re de J^sus. Lh, le besoin de recueillir des mat^riaux, de 
rassembler ce qui menagait de se perdre, de fixer ce qui pouvait 
s'eflacer, ce besoin 6tait plus pressant, personne n'^tant, par ses 
souvenirs, en possession de tons les details, et surtout ces souve- 
nirs n'^tant point un objet de Tenseignement. Oui, en ne consid^- 
rant les choses qu'ii ce point de vue g^niral, le rteultat que nous 
venons d'obtenir, sans Tavoir pr^vu nous-mfeme, n'a rien 
d'itrange : un ^vangile sans Thistoire de la Passion 6tait, k un 
certain moment, une chose parfaitement possible. 

Mais ce n'est pas seulement une chose possible ; c'est une 
chose assez positive, attest^e par une autorit6 competente, que 
Marc, notre ^vang^liste Marc, avait ^crit an pareil livre. Du' 
moins, aujourd'hui, avec la thfese que nous venons de formuler, 
nous comprendrons le sens d'un passage fameux qui a d^jk beau- 
coup exerc6 la sagacity des critiques et dont Finterpr^tation a le 
plus souvent abouti k faire contester absolument k Marc ses 
droits d'auteur sur notre second ^vangile. Le plus ancien ^crivain 
qui fasse mention d'^vangiles Merits, s exprime sur celui qui 
^tait atlribu6 k ce disciple, de la mani^re suivante ^ : « Marc, 
dit-il, qui n' avait point personneUement connu le Seigneur et ne 
I'avait jamais entendu, suivit plus tard TapOtre Pierre et lui 
servit d'interpr^le. Or, quand celui-ci, selon les besoins de son 
enseignement, faisait accidentellement mention de paroles ou de 
miracles de Christ, Marc prenait soin de les noter exactement, 
mais sans aucun ordre, et sans qu il en r^sultat une redaction 
des discours du Seigneur, laquelle n'^tait point dans les inten- 
tions de TapOtre. Ainsi Marc ne laissait rien passer, ^crivant un 
certain nombre de choses, au fur et k mesure que Pierre en 
parlait, et ne se pr^occupant que d'une seule chose, savoir de ne 
rien omettre de ce qu'il apprenait et de n'y rien fausser. » 



* Papias ap. Bttuh. Hist, ecd., 111,5 
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Arr6tons-nous iin instant k cette notice que Papias donne 
d'apr^s le t^moignage d'nn certain presbytre Jean, lequel avail 
encore personnellement connu les apOtres. Ge qui y est dit d'une 
ridaction de discours fait allusion k ce que le mfime auteur avait 
dit auparavant k regard du livre de Matthieu K Ce livre, on doit 
se le rappeler, aurait &i6, selon Papias, un recueil ou une compo- 
sition de paroles ou sentences, et c'est pr^cis^ment cet ^l^ment 
qui manque k Marc ou qui, du moins, n'en forme pas du tout le 
caractSre distinctif. Puis Papias insisfe sur Tabsence d'ordre dans 
Touvrage dc ce dernier, et cherche k Texpliquer par la m^thode 
de travail adoptee par lui. Certes, il ne pouvait pas vouloir parler 
de Tordre chronologique, car il n'en savait rien lui-m6me et 
n' avait aucun moyen de le verifier. Or, un ^vangile qui debute 
par la predication de Jean-Baptiste, qui parle d'abord du bap- 
t6me de J^sus, de la tentation et du choix des disciples, et qui se 
termine par la passion et la resurrection, enfin, un ^vangile tel 
que celui que nous poss^dons sous le nom de Marc, et dont la 
premiere et la derni^re phrase semblent 6tre ^crites expr^s pour 
donner le dementi le plus formel au reproche de Papias, comment 
un pareil livre peut-il 6tre caracteris^par ce mot: il est icrit 
saris ordre ? II faut done concevoir qu'en s'exprimant comme il le 
fait, cet auteur n'a pas pu avoir sous les yeux le second ^vangile 
dans sa forme actuelle. Est-ce k dire que Marc n'a pas icrit 
d'^vangile du tout, que la tradition s'est tromp^e en pronongant 
son nom ? Nous ne le pensons pas. Nous avons constate par les 
rechercbes les plus ddtailiees, les plus consciencieuses et les plus 
circonspectes, que Luc a lu et consulte un ouvrage qui commen- 
gait par la guerison du d^moniaque de Capharnaoum et ne 
comprenait point I'histoire de la Passion. Sera-t-il faux de dire 
que cet ouvrage contenait un certain rionibre de choses icrites 
sans aucun ordre d'apris les communications accidentelles d*un 
timoin oculaire ? Au contraire, les deux routes que nous avons pu 
suivre, pour nous rendre compte de la nature de Touvrage du 
disciple de Pierre, ont abouti au m6me point. Par Tetude de Luc 
et de ses sources, comme par une interpretation non prevenue du 
texte de Papias, nous sommes parvenu k constater que notre 
second evangile , tel qu'il existe aujourd'hui , est une edition 
compietee de Touvrage primitif que Luc et Papias avaient connu. 

1 Voyei ci^dessus page 72. 
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Mais si cette mani^re de voir n'est plus maintenant une pure 
hypothfese, si, au conlraire, elle peut 6tre d^sormais consid^r^e 
comme une veritable d^couverte de la critique analytique, elle 
explique k son tour une difficult^ que nous avons rencontr^e d6s 
le d6but de cette 6tude, et qui a iH rester provisoirement sans 
solution. Nous voulons parler de ce fait que les sections 43-49 du 
texte de Marc n'onl point pass6 dans la redaction de Luc, sans 
que nous ayons pu trouver de raison plausible pour expliquer 
cette omission. Maintenant nous serous autoris6 k dire que ces 
sections manquaient dans le livre que Luc avait connu et mis h 
proflt. Puisque nous savons que ce livre a pass6 par diverses 
phases de richesse relative, YAypotAese de Tinsertion post^rieure 
de ces quelques sections ne fera pas plus de difficult^ que n'en 
peut faire, par exemple, le fait de I'addition plus rteente de 
rhistoire de la femme adult^re, qu'on lit aujourd'hui dans le hui- 
tifeme chapitre de T^vangile de Jean, et que toutle monde sait y 
avoir &16 ajout^e longtemps aprfes le si6cle apostolique ^ 

II nous reste k examiner une dernidre question, celle du rapport 
entre le premier et le second ^vangile, dans cette m6me partie de 
rhistoire qui nous occupe en ce moment. Nous commencerons 
par signaler ce fait assez remarquable, qu'il y a 1^ entre Matthieu 
et Marc autant de ressemblance, qu'il y avait de difKrence entre 
Marc et Luc. II n'y a pas une seule des sections paralldles, dans 
laquelle ce rapport ile puisse 6tre constats, non-seulement dans 
les faits g^n^raux, ce qui serait assez peu significatif, maisjusque 
dans les moindres details et dans le choix m6me des expressions. 
Pour s'en convaincre, on n'a qn'k comparer les deux textes dans 
la sc^ne de Tonction de J^sus i B^thanie (sect. 108), k regard de 
laquelle la relation de Jean (XII, 1) est essentiellement diflKrente, 



1 Nous reteverons k ce propos une circonstance assez curieuse. Aprfes ITiistoire de 
la multiplication des pains (sect. 42), la derni^re que Luc ait eue en commun avec 
Marc avant la lacune dont nous parlous, ce dernier dit (YI, 46) que J^sus se retira 
sur la montagne pour j^ner. Cette notice forme le pr^ambule de la sect. 43. Or, Luc, 
en continuant son i^cit, par ce qui forme notre sect. 50 (la confession de Pierre), place 
la sc^ne k Tendroit oh J68\is priaii tout seul, tandis que Marc, qui avait intercaM une 
s^rie de courses ilravers le pays, nous m^ne ici k C^sarde. II en rdsulte, de la mani^re 
la plus ^vidente, que Luc n'a pas arbitrairement omis quelques faits, qui pouvaient lul 
paraitre superflus, mais que dans Touvrage qui lui servait de source, la liaison de ce 
qui pr^c^e et de ce qui suit la lacime en question, ^tait autre qu'elle ne Test aujour- 
d'hui, bien qu'ayec notre texte actuel, il soit difiScile d'en retrouver la forme primitive. 
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puis dans le recit du dernier repas et de Tinstitulion de la Gftne 
(Marc XIV, 18-25), ainsi quede toutce qui se passa apr^s jusqu'Si 
Tarrestalion de J6sus k Gelhs^man^ (v. 26-49). Dans ce long 
morceau, c'est tout au plus un mot, une phrase, une l^gfere addi- 
tion qui s^pare de temps k autre les deux redactions ; pour tout 
le reste, elles sont litt^ralement identiques, et cette identity 
pesera d'autant plus dans la balance de la critique, que nous 
pouvons partout comparer deux autres texles qui n'ont pas une 
ligne en commun avecles premiers. Elle est un peu moins absolue 
pour les scenes qui se pass^rent dans ThOtel du grand-pr6tre 
(Marc XIV, 53-72), mais Ik encore elle est tellement ^vidente, que 
notre assertion ne se trouve en rien affaiblie par quelques diffe- 
rences de detail. Ce que nous const atons k regard du 14®chapitre 
de Marc, que nous retrouvons presque en en tier et textuellement 
dans le 26® de Matthieu, nous pourrions encore le prouver pour la 
suite du recit. Encore, dans le dernier chapitre de Marc, les huil 
premiers versets, les seuls dont il puisse ^tre question ici, offrent 
en substance la m6me relation que nous trouvons aussi cliez 
Matthieu, mais qui est tres-differente de celle des deux autres 
evangeiistes. 

Dans cet etat des choses, nous nous demandons naturellement, 
laquelle des deux redactions a ete dans la dependance de I'autre? 
L'evangile de Marc avait-il Ai]k regu son complement, lorsque 
le dernier redacteur de I'evangile selon Matthieu a dft s'en servir 
pour son propre travail? Ou bien cet auteur a-t-il dti reunir 
ailleurs les materiaux de Thistoire de la Passion pour achever 
son livre, et le dernier redacteur de Tevangile de Marc a-t-il pu 
profiter k son tour d'un ouvrage qui lui-m6me avait ete d'abord, 
et pour une autre partie, dans la dependance de celui qu'il s'agis- 
sait maintenant de completer ? Les deux combinaisons sont pos- 
sibles, hypothetiquement parlant. La comparaison des textes doit 
decider de la priorite, et si nous ne nous trompons fort, elle deci- 
dera encore une fois en faveur du second evangile. 

En effet, le premier raconte une serie d'incidents qui sont restes 
etrangers au second : Tassembiee preparatoire chez Caiphas, la 
somme promise k Judas, Tintervention de Tepouse de Pilate, la 
scene oil celui-ci se lave les mains, le tremblement de terre et les 
morts sortis de leurs tombeaux, la garde du sepulcre, Tange qui 
en 6te la pierre, enfm tout ce qui est dit Matth. XXVIII, 9, jus- 
qu'^ la fin. Nous poserons de nouveau la question : Pourquoi 
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r^crivain posl^rieur aurait-il omis tous ces details ? Autrefois on 
se retranchait ici derrifere Thypothfese du Marc abr^viateur, mais 
cette hypoth^se 6tant d^finitivement ^cart^e, il ne reste plus qu'^ 
dire que I'auleur de Thistoire de la Passion, qui fait partie de 
notre second ^vangile, n'a pas eu connaissance de ces details, et 
que le rMacteur du premier ^vangile a iH les apprendre par une 
autre voie et les ajouter aux 616ments que lui fournissait sa source 
principale. 

Par centre, nous ne pouvons d^couvrir dans Marc qu'un seul 
fait qui n'ait point pass6 dans la redaction h laquelle nous assi- 
gnons la seconde place dans I'ordre chronologique : c'est Tincident 
de ce jeune homme que les sergents poursuivirent apr^s Tarres- 
tation de J6sus k Geths6man6 (Marc XIV, 51). Or, nous pensons 
que ce fait, Stranger a la destin^e du personnage principal de 
rhisloire, et ne pr6sentant aucun int^rfit pour I'figlise dans Tab- 
sence d'un nom propre, a pu ^tie facilement omis par quelqu un 
qui ^crivait k une plus grande distance des 6v6nements. Outre 
cela, nous n'aurions k signaler que quelques abr^viations sans 
consequence etqui se caract^risent imm^diatement comme telles. 
Ainsi Marc est plus exact pour Tindication des temps et des 
lieux ^ ; il connatt des noms propres qui n'avaient plus d'int^rfet 
par la suite ou qui sont indiqu^s plus sommairement par son 
successeur ^ ; il se sert parfois de mots obscurs ou moins justes 
que celui-ci supprime ou remplace par d'autres plus usuels^. 
En g^n^ral, dans la redaction proprement dite, c'est-^-dire a 
regard de la diction et de Texpos^, Matthieu apparalt d'un cOte 
comme abr^viateur'*, de Tautre, comme cherchant k rendre la 
narration plus simple, plus transparente, et quelquefois plus 
arrondie^. Nous accordons que ces derni^res observations, belles 
seules, ne suffiraient pas pour prouver notre thdse ; mais elles 



1 Comp. Matth. XXVII, 27, 57 ; XXVIII. 1, avec Marc XV. 16, 42 ; XVI. 2. — 
Marc XV, 25, sans parallfele. 

2 Marc XV. 21. Matth. XXVII. 32. ~ Marc XV, 40, 47 ; XVI, 1 . Matth. XXVII, 
56,61. Matth. XXVIII. 1. 

3 Marc XIV, 3, 41 ; XV, 15. - XIV. 44 ; XV, 1, 11. — XIV, 70, 72; XV, 
17, 32. 

4 Comp. encore Marc XIV, 5, 13 et suiv., 40, 44, 54 ; XV, 44 etc. avec les pas- 
sages parall^es. 

'5 Matth. XXVI, 39, 42, 50, 56. XXVII, 12, 16, suiv., 29, 37. 43, 45, 55. 
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servent i corroborer les arguments plus significatifs que nous 
avons fait valoir d'abord, et montrent que rien d'important ne 
pent leur 6tre oppos^. 



Arriv6 au terme de notre analyse critique, il ne nous reste plus 
qnh r^sumer en quelques mots les r^sultats que nous croyons 
avoir obtenus : 

P La plupart des syst^mes imagines autrefois pour expliquer 
les rapports d'origine et de d6pendance de nos trois premiers 
evangiles ont manqu6 leur but, parce qu ils ne prenaient en 
consideration que les livres tels que nous les poss^dons 
aujourd'hui. 

2** Des trois Evangiles synoptiques, un seul, celui que la 
tradition eccl^siastique s'accorde h attribuer h Luc, nous est 
parvenu dans sa forme primitive. 

3*" Luc a pu puiser sa connaissance de Thisloire ^vang^lique, 
en partie dans les renseignements que lui foumissait la tradition 
orale ; il a pu, en Palestine mfeme, recevoir des communications 
directes de t^moins imm^diats. II est impossible de dire quelles 
parties ou quels elements de son ouvrage sont puisfe k cette 
source; cependant nous pouvons songer ici de preference k 
rhistoire de la passion et de la resurrection, peut-^tre aussi k 
quelques autres morceaux pour lesquels il est le seul narrateur, 
ou dans lesquels il se separe des autres evangeiistes, par ex. 
chap. V, 1-11 ; VII, 1-17, 36-50; XIX, 1-27. 

4** Un livre, qu'un temoignage ancien et respectable attribue 
k Marc, disciple de Pierre, a positivement servi k Luc de source 
principale pour la partie comprise entre chap. IV, 31 — IX, 50 et 
entre XVIII, 15 et XXI, 38, sauf les exceptions mentionnees tout 
k Theure. 

5° Selon toute probabilite, le livre de Marc, consulte par Luc, 
a compris dans sa forme primitive ce que nous lisons aujourd'hui 
Marc 1, 21 — XIII, 37. L'histoire de la passion, qui forme les 
irois demiers chapitres de I'evangile dans sa forme actuelle, 
n'a pas passe sous les yeux de Luc. II en est de m6me des recits 
compris entre chap. VI, 47 et VIII, 26. Ges parties peuvent bien 
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provenir de rautenrmfime, mais dans ce cas celui-ci ne les aurait 
ajout^es qu'aprfts que des exemplaires incomplets ^taient d6ja 
r^pandus dans le public. 

6** L'histoire de la passion, dans le second ^vangile, ou si Ton 
veut, ce livre lui-m6me dans sa forme plus complete, s'arretait 
au 8® verset du XVP chapitre. 

7** A c6t^ du livre de Marc, et peut-6tre plus anciennement 
d^ja, il en existait un autre ^crit par Matthieu, Tun des douze 
apOlres. Ce livre ^tait un recueil de sentences ou maximes et 
autres enseignements de J^sus. D'apr^s un ancien t^moignage, 
ce recueil aurait exists d'abord en h^breu. Quoi qu'il en soit, les 
ivang^listes, qui, plus tard. Tout mis k profit, ont eu devant eux 
un texle grec. II est possible et mfime probable qu'il a exists au 
moins deux Editions ou recensions de ce texte grec. 

8** C'est avec le secours de ce Recueil de Mattbieu et du livre 
de Marc (1 , 21 — XVI, 8), qu un ^crivain inconnu a r^dig^ 
Touvrage que nous appelons aujourd'hui I'^vangile selon Mattbieu. 
Ce nom se justifie en tant que probablement Tancien ouvrage de 
cet apdtre s'y retrouve, si ce n'est en entier, du moins dans ses 
elements essentiels. II se pent fort bien que cet ^crivain ait pu 
completer ses materiaux au moyen de la tradition orale. Cela 
s'appliquerait surtout aux premiers chapitres de son livre, ainsi 
qu'aux additions qu'il fait k Thistoire de la passion. 

9*^ Luc n'a pas connu cet ^vangile dit selon Matthieu, mais il a 
eu k sa disposition Tancien Recueil de TapOtre et a pu y puiser 
la majeure partie de ceux de ses mat^riaux qui ne se trouvaient 
point dans le livre de Marc. Gependant il parait qu'il a eu en 
main une autre Edition de cet ouvrage, que celle dont s'est servi 
le r^dacteur de notre premier ^vangile. 

10** Gependant tons les elements del'ouvrage de Luc ne doivent 
pas 6tre derives des difTSrentes sources que nous avons distin- 
gu^es jusqu'ici. Ainsi, il est vraisemblable que la partie du r^cit 
qui concerne la naissance de Jean-Baptiste et de Jesus est 
parvenue k Luc dans une forme d^j^ plus ou moins fixte par la 
redaction ^crite. 

IP Le morceau Marc I, 1-20, est une introduction ajout^e au 
livre d&jk complete par l'histoire de la passion, et redigie par 
quelqu'un qui a pu et dH se servir, k cet effet, de nos ^vangiles 
actuels de Matthieu et de Luc. 
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12^ Le livre de Marc ainsi compl^t^ (I, 1 — XVI, 8), a regu 
plus tard diverses additions finales, destinies k lui donner une 
fin moins abruple. Les douze derniers versets que nous y lisons 
maintenant (v. 9-20), manquaient encore au quatrifeme sitele i 
beaucoup d'exemplaires, et onl ii6 rMigfe par quelqu'un qui a 
pu et dd se servir k cet eOet des 6vangiles de Luc et de Jean et 
des Actes des apdtres. 

13** Ainsi, dans un certain sens, chacun de nos trois ^vangiles 
a ^t^ Tune des sources d'un autre. Marc Ta Hi pour notre 
Matthieu et pour Luc ; Luc et Matthieu Tout Hi pour Marc, 
bien entendu, en tant qu'il s'agit de la forme actuelle de celui-ci. 
La critique s'est ^gar^e en donnant une valeur absolue k des 
observations justes k T^ard de certains ^l^ments. Elle s'est 
surtout tromp^e en admettant que Tauteur du troisi^me ^vangile a 
puis^ dans le premier, tandis qu'il fallait dire qu'il a eu ses deux 
sources principales en commun avec le r^dacteur de celui-ci, 
mais que chacun d'eux les a connues sous une autre forme. 



xr. 



Nous avons traits la question de Torigine et de la compo- 
sition des ^vangiles au point de vue de leur priori t(5 respective, 
mais cela ne nous a pas conduit k nous enqu^rir directement de 
Vepoque precise de la redaction de chacun de ces livres. Nous 
dirons m6me que les r^sultats auxquels ont abouti nos recherches 
ont singuli^rement augmente les diflicult^s du problfeme chrono- 
logique. En effet, puisque nous avons constats que deux au 
moins d'entre les trois ont pass6 par divers remaniements avant 
de recevoir la forme definitive sous laquelle nous les connais- 
sons aujourd'hui, 11 ne s'agit plus de demander simplement en 
quelle ann^e k pen pr6s chaque auteur a 6crit son ouvrage, il 
faut maintenant distinguer entre la premiere et la derni^re redac- 
tion ; et si ant^rieurement d^j^ la science ne r^ussissait pas k 
determiner les ^poques, les arguments d^cisifs manquant compl^- 
tement, sa tftche ne sera pas devenueplus facile en presence d'un 
plus grand nombre d'inconnues. 

Le fait est que les anciens d^j^, nous voulons dire les premiers 
auteurs eccl^siastiques qui parlent de nos ^vangiles, ne savaient 
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rien de posilif k ce sujet el ne touchent pas m^me la question. 
Ce n'esl que fort tard que quelques ^crivains essayferent de la 
r^soudre par des hypotheses en Tair ou des combinaisons sans 
fondement solide el souvent contradictoires. Que dire, par 
exemple, de ce pr^tendu renseignement d'lr^n^e (Livre III, 
chap. 1), qui pretend que Malthieu a ^rit son 6vangile k T^poque 
oi Pierre el Paul onl fond^ ensemble Tfiglise de Rome, quand 
nous Savons, nous, que ni Pierre ni Paul n'a fond^ I'figlise de 
Rome, el surtout qu'ils ne Tout pas fondle ensemble? De pareilles 
hypotheses n'ont certes pas ^t^ rendues plus plausibles quand, 
a une ^poque plus r^cente, on les a remplac^es par des dates 
Ires-pr^cises, qui ont fini par passer dans les livres destines 
au peuple et qui sont aujourd'hui la fable convenue. 

Par les t^moignages exl^rieurs on n'arrive done point k 
connaltre T^poque de la redaction de nos ^vangiles. Cependant il 
ne faul pas d^sesp^rer pour cela de la d^couvrir au moins approxi- 
mativement. Nous savons que, bientdt apr^s le milieu du second 
sifecle, tons les quatre ^taient en usage dans I'figlise et dans 
diflferentes contr^es de TEmpire, en orient el en Occident, dans 
rfigypte, k Carthage, dans les Gaules ; que, par consequent, ils 
onl in exister bien anterieuremenl d^jA. Cetaient dans Torigine 
des ouvrages prives, sans caractere ofQciel; il leur fallait du 
temps pour se r^pandre, pour prendre racine dans Tesprit du 
public Chretien, et surtout pour arriver k se rencontrer dans une 
collection des lors close et compacle, k Texclusion de tout autre 
ouvrage semblable. Or, ceci n'a pas pu se faire du jour au lende- 
main, les auteurs ay ant, sans aucun doute, ecrit leurs livres 
dans des contrees tres-dislantes Tune de Tautre, et nuUe autorite 
centrale n'etanl 1^ pour hater ce qui a dd 6tre reflfel du travail 
plus ou moins lent du temps el de Thabitude. Le silence des 
quelques ecrivains de la generation qui a suivi de pres le siecle 
apostolique, et donl il nous est reste des documents lilieraires, 
ne prouve rien centre Texistence de nos evangiles : il prouve 
seulement que ceux-ci n'eiaient pas encore tres-repandus el qu'ils 
ne jouissaient pas encore de rautorite qu'ils acquirenl plus tard. 
Nous pourrons ainsi aflSrmer, sans craindre de nous tromper, 
qu'ils onl dft exister des les premieres annees du second siede. 

Mais ilnous sera permis de remonter plus haul encore. Voyons 
si, k defaul de temoignages historiques, les lextes eux-m6mes 
ne renferment pas quelques indices qui puissent nous guider dans 
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ces recherches. Nous ne nous attendrons pas h ce qu'il y en ait 
de bien explicites, le sujel ne s y pr^lant pas, et les ^vang^listes, 
en historiens simples et fidfeles, se renfermant g^n^ralement dans 
le cadre des faits, sans 6tre amends k faire des allusions quel- 
conques k des ^v^nements plus r^cents qui serviraient de points 
de rep^re k la critique. Quand le r^dacteur du premier ^vangile 
dit d'un pr^jug^ ou d'un nom qu il vient i mentionner, que ce 
nom ou ce pr^jug6 subsiste jusqv!a ce jour (Matth. XXVII, 8 ; 
XXVIII, 15), c'est li une formule passablement vague, et qui 
sera i sa place tout aussi bien dix ans apr^s I'^v^nement qu'un 
demi-si^cle plus tard. Quand le mfime auteur met dans la bouche 
de Jfeus le ierme d!eglise (Matth. XVIII, 17), qui n'a pu se 
former qu'aprfes T^tablissement du christianisme en pays grec, 
cela ne nous forcera pas d'assigner une origine bien r^cente h son 
ouvrage, le m6me terme se rencontrant partout dans les 6pltres 
de Paul. Sans doute, cet ^crivain est plac^ k une assez grande 
distance des faits, puisque, en passant de Tbistoire de la nais- 
sance de J^sus au r6cit de la predication de Jean-Baptiste, il a 
pu commence! celui-ci par cette phrase : Ce fut a cette ipoque 
que parut Jean, etc. (Matth. Ill, 1), oi Ton se persuadera sans 
peine que les trente ans qui s^parent les deux faits, n'ont pu 
s'effacer que par suite d'un iloignement correspondant du point 
de vue. Mais pour un auteur qui n'aurait pas ^t^ contemporain 
de Tav^nement du Baptiste, trente k quarante ans sufBsaient 
amplement, nous ne dirons pas pour lui faire confondre les deux 
dates, ce qui aurait ^Xi impossible, mais pour expliquer, par une 
esp^ce d'illusion optique, une expression si pen exacte. 

On a encore cru trouver un argument k faire valoir dans les 
nombreuses allusions aux formes du culte judaique, qu'on 
rencontre dans nos ^vangiles, sans qu'il soit jamais dit que ce 
culte avait cess^ par suite de la destruction du temple. On a 
voulu y voir une preuve de ce que la composition de ces livres 
addpr^c^der cette catastrophe. Mais k y regarder depr^s, toutes 
ces allusions se trouvent dans la bouche de J6sus m6me, et les 
6vang61istes ne font que rapporter fid^lement des paroles qui ne 
pr^jugent en aucune fagon la question chronologique^. Celle-ci 
pourrait 6tre r^solue dans les deux sens opposes, sans que 

1 Voyez par ex. Matth. V, 23, 35 ; VIII, 4 ; XV, 5 ; XVII, 24 suiv.; XXIII, 2, 
6, 21 , etc., et passages parallMes. 
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ces paroles eussent besoin d'etre chang^es ou diversement 
inlerpr^t^es. 

II y a cependant une classe de passages qui m^ritent de fixer 
notre attention d'une mani^re plus particulifere, et qui peut-6tre 
nous conduiront k un r^ultat relativement plus precis k regard 
du problfeme qui nous occupe en ce moment. Nous voulons parler 
des predictions de J^sus concernant les destinies ultirieures tant 
de Jerusalem que de sa propre cause, predictions rapport^es par 
nos trois evang^listes, mais avec des modifications qu'il sera 
utile d'etudier de plus pr^s. lis s'accordent k dire que le Maltre 
avait annonce la destruction du temple, dans les termes les plus 
formelsS et que les disciples, h cette occasion, rinterrogferent 
sur r^poque oil cet evfenement devait avoir lieu. Matthieu ajoute 
que leur question portait aussi sur ce qu'on appelait la fin du 
monde et Tetablissement victorieux du royaume du Christ, 
ces faits, dans I'esprit des disciples, se rattachant d'une 
manifere directe h la catastrophe nationale. Dans les textes de 
Marc et de Luc, ce second element de la question ou de la per- 
spective n'est pas accus6 explicitement. J^sus ne r^pond pas 
d'abord directement k la question qui lui est pos^e. II s'applique 
plutCt k dinger I'attention de ses disciples sur des faits plus 
prochains et en face desquels leur fermete devait 6tre soumise k 
une epreuve serieuse. Plus loin cependant, il revient k son point 
de depart, c'est-^-dire au sort qui attend Jerusalem, et il conseille 
aux siens de se soustraire par la fuite aux perils qui, k ce moment, 
viendront les assaillir^; mais tandis que cet avis est formula 
dans Matthieu et dans Marc d'une mani6re tant soit pen obscure, 
et au moyen d'une phrase emprunt^e k un livre prophitique de 
I'Ancien Testament, dont I'auteur avait en vue une situation 
analogue, Luc parle trfes-explicitement d'une armie ennemie 
cample tout autour de la ville, d'un si^ge, de massacres, de 
prisonniers vendus sur tons les marches de I'empire, enfin de 
I'occupation permanente du sol de Jerusalem par les paiens. II y 
a plus. Les deux premiers narrateurs intercalent dans les paroles 
qu'ils attribuent k J^sus une parenth^se significative (gtce celui 
qui lit cehf y fosse attention l)^ phrase que personne ne consi- 
d^rera comme ayant et6 prononcte par le Seigneur, mais qui se 

i Matth. XXIV, 2. Marc XIII. 2. Luc XXI, 6. 

* Matth., V. 15 et suiv. Marc, v. 14 et suiv. Luc, v. 20 et Buiv. 
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comprendra parfaitement comme ayant m inspire aux r^dac- 
leurs, du moins k celui qui a ^crit le premier, par la nature des 
circonstances au milieu desquelles il ^crivait ; en d'aulres lermes, 
par le besoin de mettre ses lecleurs en garde centre des ^ven- 
lualit^s plus ou moins prochaines et pressantes. Luc, au conlraire, 
en supprimant cet avertissement, et en donnant i la prediction 
elle-m6me la forme precise que nous savons, fait voir que de son 
temps ces ^ventualit^s ^talent devenues des fails accomplis, el 
que, h la place des vagues contours d'un pressentimenl plein 
d'angoisses, les scenes terribles de la r^alil^ s'^taient impos^es 
au souvenir des contemporains. 

Ce m6me auteur, en passant de cette description k la peinture 
de la revolution finale qui devait amener Tetablissement glorieux 
du royaume du Christ, se serl d'une formule qui met entre les 
deux epoques une p^riode interm6diaire indefiniment longue. 
Jerusalem, dit-il (XXI, 24), restera au pouvoir des j^dlens jusgu'd 
ce que les temps riserv^s aux paiens soient accomplis k leur 
tour. Marc, au conlraire, les rattache Tune i Tautre d'une mani^re 
trfes-positive. II dit (XIII, 24) que la seconde arrivera dans ces 
jourS'Iay apr^s la tribulation. Et Matthieu rencberil sur celle 
asserlion en disant explicitement (XXIV, 29) : Aussildt aprfes la 
tribulation de ces jours-1^. Or, tout le monde sail que la nouvelle 
manifestation visible du Christ (la parousie), attendue si impa- 
tiemment par les premiers Chretiens, n'a pas suivi de prfes la 
ruine de Jerusalem. II est done de toute Evidence que cet auteur 
a ecrit avant la deslruclion du temple, k laquelle il s'attendait sur 
la foi des predictions de J^sus, mais aprfes laquelle il attendait aussi 
immidiatement la realisation complete des esperances nationales 
les plus cheres et les plus ardenles, laquelle devait amplement 
dedommager les victimes innocentes des evenemenlsprecurseurs. 
La redaction de Marc, quoique moins accentuee, ne donne point 
de dementi k cette attenle, et noire critique a prouve de resle 
qu'elle a ete anierieure k celle du premier evangile. Luc seul, 
d'entre les trois, a dil ecrire apr^s la catastrophe, k une epoque 
oil les Chretiens avaient dej^ commence k comprendre que leur 
chronologic apocalyptique etait basee sur un faux calcul. 

Voici un autre passage qui nous conduira k un resultat ana- 
logue. D'apres Matthieu (XVI, 28), jesus aurait dit un jour que 
la generation contemporaine n'aurait pas entierement disparu de 
la scene du monde avant son glorieux et visible retour personnel. 
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Les passages paraMes (Marc IX , 1 ; Luc IX, 27) nous font 
connaitre assez clairement la forme plus exacle que J^sus, en 
celte occasion, avait donn^e k sa pens^e, et surtout la vraie port^e 
de celle-ci. Mais on comprend aussi que sous Tinfluence des 
id^es messianiques populaires, partag^es par les premiers 
disciples, et qui ne furent ^branl^es et refouWes sur Tarri^re-plan 
que par suite de la catastrophe politique rest^e sterile k cet ^gard, 
un auteur ^crivant avant cet ev^nement ait pu donner k un mot 
du Maltre une couleur plus vive et pour ainsi dire 6blouissante. 
La m^me remarque s'appliquera encore k un troisi^me passage 
(Matth. X, 23), qui est sans paralldle dans les autres ^vangiles. 
Toujours est-il que, si cet argument est d^cisif pour nous autoriser 
k dire que notre premier ^vangile est ant^rieur k la mine de 
Jerusalem, il aura la m6me valeur k T^ard du second, dans lequel 
nous avons reconnu Tune des sources de Tautre. 

Ces r^sultats paraitront encore assez vagues k beaucoup de nos 
lecteurs, mais nous n' avons aucun moyen de les pr^ciser davan- 
tage. Nous devrons mfime dire encore une fois qu'Us ne pr^jugent 
pas d'une manifere absolue la question chronologique qui nous 
occupe en ce moment. Puisque nos deux premiers ^vangiles ont 
pass^ par plusifeurs mains avant de recevoir la forme definitive 
sous laquelle ijs nous sont parvenus, les quelques passages isol^s 
que nous avons pu mettre k profit pour ^tablir T^poque de la 
redaction ne fournissent des preuves concluantes qu'i regard de 
la partie du texte k laquelle ils ont appartenu primitivement. 
Aussi avons-nous vu que Papias a encore connu ces m6mes 
ecrits sous une forme moins complete, longtemps apr^s la des- 
truction de Jerusalem. Pour ce qui est de Luc, nous nous r^ser- 
vons de revenir k lui, quand nous traiterons de la seconde partie 
de son ouvrage, consid^r^e aujourd'hui comme une composition 
particuli6re, et assez mal k propos s^par^e de la premiere, sous 
le titre special des Actes des apOtres. 

S'il nous a d6ji &t6 si diflBcile de determiner, ne serait-ce 
qu'approximativement, la date de Torigine de chacunde ces trois 
livres, nous aurons moins de moyens encore de d^couvrir les 
localUis qui ont dd les voir naitre, et surtout moins d'int^r^t k 
contrdler les nombreuses conjectures faites ^ cet ^gard. L'ancienne 
tradition, qui assigne pour berceau au premier la Palestine, au 
second Rome, au troisi^me la Gr^ce, est trop ^videmment le fruit 
d'une combinaison purement th^orique ; elle est d'ailleurs etroite- 
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ment Hie k cette autre opinion, que les ^vang^listes auraient 
^cril, le premier en h^breu, le second en latin, le troisifeme seul 
en grec, pour se parlager ainsi la tftche de T^vang^lisation du 
monde romain. Nous avons d6ji vu ce qu'il y a de vrai dans 
cette tradition relative au Matthieu hibreu. Nous ne voyons 
aucune raison de la rejeter, en tant qu'on la limitera k la premiere 
redaction du Recueil des sentences du Seigneur due k la plume 
de I'apOtre, d'apr^s le t^moignage positif de Papias. Mais nous 
sommes convaincu que notre premier ^vangile actuel est ime 
composition originairement grecque, dont le r^dacteur, qui a 
largement profits de Touvrage ant^rieur, ne Tavait d^ji plus 
connu que dans une traduction. Pour ce qui est de la latiniti de 
Marc, tout se r^duit k I'emploi d'un certain nombre de locutions 
introduites dans la langue usuelle par suite de la domination 
romaine, et au soin que I'auteur met k expliquer dans Toccasion 
des usages ou des termes judaiques, inconnus k des lecteurs 
d'une nationality difKrente. D'apr^s tout cela, il ne s'attache 
done pour nous aucune importance pratique k cette question 
relative k la patrie de chaque ^vangile. 



XII. 



On sera peuWtre plus surpris si nous dtelarons maintenant 
que nous ne croyons pas devoir nous arrfiter davantage aux 
personnes mfimes des 6vang^listes, soil pour recueillir dans la 
tradition quelques renseignements propres k recomposer leur 
histoire, soit pour 6tablir directement leurs titres comme auteurs 
des ouvrages que nous avons d^sign^s par leurs noms, en nous 
conformant provisoirement k Tusage g^n^ral, Notre analyse 
critique a suffisamment fait ressortir ce qui devra modifier cet 
usage, ou du moins ne lui laisser qu'une valeur de convention. 
D'un autre c6t^, personne ne nous en voudra si, k regard de la 
biographic de ces trois 6crivains, nous ne faisons aucun cas des 
l^endes r^pandues sur leur compte, et qui ont m6me fini par 
trouver une place dans beaucoup d'Mitions des textes , tant 
protestantes que catholiques. Nous pensons que, relativement k 
leur vie et k leur oeuvre apostolique, il n'y a de certain que les 
quelques denudes ^parses qu'on rencontre dans le Nouveau Testa- 
ment mfime. 
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Or, en ce qui concerne Malthieu, ces donnees se bornent k le 
dfeigner comme Tun des Douze (Maith. X, 3. Marc III, 18. 
Luc VI, 15. Acles, I, 13), ant^rieurement p^ager Galil^en 
(Malth. IX, 9; X, 3), el aucun trait saillant, aucun incident 
particuUer ne vient donner du relief k sa personne. Son nom ne 
revient ni dans Thistoire de Tfiglise primitive, ni dans lesfiptlres. 
Malgr^ ce silence denos sources les plus anciennes, ilpeut reven- 
diquer, k juste titre, Tune des premieres places parmi les hommes 
auxquels fut d'abord confix le pr^cieux depCt de Tfivangile. G'esl 
k lui qu'est attribu6 un travail litt^raire de la plus haute impor- 
tance : la redaction de ses souvenirs personnels de Tenseignement 
de J^sus. Nous n'avons aucun motif plausible de r^voquer en 
doute ce qu'un t^moignage respectable par son antiquity et 
confirm^ par une critique aussi scrupuleuse qu'impartiale nous a 
rev^l^ k cet 6gard. Nous pourrions m^me invoquer k I'appui de 
la m6me assertion ce que les anciens, k Tunanimit^, nous disent 
d'un ^vangile h^breu de Matthieu, bien qu'ils entendent parler 
de celui-li mtoie que nous poss^dons encore, et qu'ils regardaient 
par erreur comme une simple traduction. A nos yeux, le m^rite 
de cet ap6tre n'est aucunement amoindri, quand nous distinguons 
de son oeuvre propre et primitive le travail post^rieur et secon- 
daire, qui seul est aujourd'hui entre nos mains, et dans lequel 
nous ne saurions reconnaltre la main d'un t^moin oculaire. Un 
disciple imm^diat de J(5sus, compagnon habituel de ses peregrina- 
tions et auditeur journalier de ses entretiens avec toutes sortes 
de gens, ne se serait pas affranclii de Timpression qu'il a dtl 
recevoir de sa m^thode, au point qu'il eilt pu composer ces longs 
discours, dans lesquels il est si facile de distinguer les elements 
divers , soit en reconnaissant les soudures artificielles qui les 
unissent, soit en constatant Tabsence de toute cohesion naturelle. 
Beaucoup moins encore un tel disciple aurait-il eu besoin d' avoir 
recours k Touvrage d'un ^crivain plus recent pour reproduire les 
faits eux-m6mes auxquels il aurait assists autrefois, sans compter 
qu'en les transcrivant ainsi, sa redaction en a maintes fois d^co- 
lore le tableau. A tons ces ^gards, notre commentaire synoptique, 
par retude comparative des differentes relations , fournira la 
preuve de ce que notre premier ^vangile doit sa haute valeur aux 
sources dont son auteur s'est servi, et non aux avantages de la 
position personnelle de celui-ci dans Tentourage du Seigneur. 

L'auteur de notre second ^vangile est appeM Marc par le 

N. T. 1' pan. 7 
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constant et nnanime t^moignage de la tradition. On identifie 
g6n^ralement ce Marc avec celui qui est assez souvent nomm6 en 
diCKrents endroits du Nouveau Testament. D'apr^s ces textes, il 
s'appelait proprement Jean et avait rcQu ou adopts le nom latin, 
selon un usage fort en vogue parmi les Juifs de son si^cle, et dont 
nous recontrons de nombreux exemples. II est nomm6 pour la 
premiere fois dans le livre des Actes (XII, 12), oil il est dit 
que la maison de sa mfere k Jerusalem servait de lieu de 
reunion k une partie des chr^tiens de cette ville. L'incident 
mentionni dans ce passage apparlient k Tan 44, et il paralt que 
Marc 6tait bien jeune encore k cette ^poque. Plus tard, il fut 
emmen^ k Antioche par son cousin Barnabas, qui se fit accom- 
pagner par lui dans son premier voyage de mission dans I'Asie 
mineure, pour lequel il s'^tait aussi associ6 Paul. Le courage et 
le d^vouement du jeune homme ne paraissent pas avoir Hi k la 
hauteur de cette tftche, car il se s^para bientOt des deux apOtres 
(chap. XIII, 13), et de cette conduite il resta dans Tesprit de Paul 
un assez vif ressentiment, qui se manifesta quand on en vint k 
preparer un nouveau voyage (chap. XV, 37). Depuis ce moment, 
le nom de Marc disparatt du r^cit des Actes, mais nous le rencon- 
trons k plusieurs reprises dans les ^pltres de Paul, avec lequel il 
paratt avoir entretenu plus tard des rapports assez intimes^ Enfin 
il revient aussi dans la premiere ^pttre de Pierre (V, 13), oi cet 
apOtre le nomme son fils, sans doute dans le sens spirituel de ce 
terme. C'est k cette derni^re notice que la tradition ecclt^siastique 
s'est attach^e de pr^fSrence, en faisant de Marc le compagnon 
habituel de Pierre, et en trouvant dans ce rapport la garantie de 
Tauthenticil^ des faits racont^s dans le second ^vangile. On finit 
m6me par considerer celui-ci comme ecrit sous les yeux m^mes 
de cet apOtre et par le designer tout simplement par son nom. 
Ces di verses donn(5es, il est vrai, ne se contredisent pas au fond ; 
cependant nous n'avons aucun moyen de prouver Tidentil^ du 
personnage nomm6 dans les Perils de Luc et de Paul, avec celui 
dont parle Pierre. Plusieurs critiques modernes ont fait leurs 
reserves k cet 6gard, el ont pens^ que la tradition aurait bien pu 
confondre deux homonymes. Nous ne savons pas davantage sur 
quoi se fonde la combinaison du nom propre avec Tun de nos 



1 Col IV, 10. Phildm. 24. 2 Tim. IV, 11. 
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6vangiles. On pourrait done dire que la question relative h 
Tauteur de celui-ci reste enli^re. Les doutes concern ant Tidentit^ 
des personnes ne sont peut-6tre pas d'un tr^s-grand poids ; mais 
nous devons rappeler que cet ouvrage aussi a subi des transfor- 
mations, et que, si le nom de Marc doit y rester attach^, il faut 
d'abord examiner laquelle des Editions dont nous avons d^couvert 
les traces pent 6tre attribute k ce disciple. Or, Topinion des 
modernes est de plus en plus favorable k Thypolh^se qui recon- 
naft dans le fond de ce livre la redaction, non certes la plus ricbe, 
mais la plus ancienne et la plus exacte que nous poss6dions de 
rhistoire de J&us, en tant qu'il s'agit principalement des faits 
concrets et ext^rieurs, et abstraction faite de la partie didactique, 
qui n'y occupe pas une bien large place. On s'accorde ipenser 
que Tauteur a dtl avoir ^t^ k m6me d'etre tr^s-bien renseign^, 
qu'il a dtl se trouver comparativement le plus rapproch^ des 
timoignages primitifs. Notre commentaire s'appliquera k relever 
les nombreuses traces de cette position plus avantageuse et de 
Tinfluence qu'elle a pu exercer sur la forme du r6cit. Mais la 
preuve positive d'une participation directe ou indirecte de I'apOtre 
Pierre k la reaction du second ^vangile ne pent plus 6tre admi- 
nistr^e de nos jours. 

Nous ne dirons rien ici sur la personne de Luc, que la tradition 
disigne comme Tauteur du troisiime ^vangile. II est impossible 
de traiter cette question k fond et d'une maniSre satisfaisante, 
sans faire porter Texamen en mfime temps sur la seconde partie 
de cet ouvrage, les Actes des ApOtres. Nous nous r^servons done 
d'y revenir k une autre occasion. Mais nous pouvons dire dds k 
present qu'a T^ard de T^vangile cette question est plus simple 
que dans les deux premiers cas. D'abord, ce livre nous est 
parvenu tel qu'il est sorti des mains de I'auteur, sans avoir subi 
de remaniement analogue k ceux qui ont change la forme des 
deux autres. Ensuite, il nous paralt d^montr^ qu'il est le moins 
ancien des trois, si bien que la tradition elle-m6me n'a pas 
song6 k le mettre dans un rapport direct avec le cercle restreint 
des premiers disciples. 
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XIII. 



Le but de noire travail sur les trois premiers ^vangiles, malgr^ 
le litre special sous lequel nous les r^unissons, n'a point &ii de 
composer d'apr^s eux un r^cit pragmalique et raisonn^ de la vie 
de J^sus, comme tant d'auteurs Tont essay6 dans ces derniers 
temps. Mais comme ii n'existe, en dehors des livres du Nouveau 
Testament, aucune source h laquelle on puisse demander des 
renseignements authentiques k utiliser pour une pareille entre- 
prise, un commentaire tel que nous avons voulu T^crire sera 
tout de m6me une 6tude pr^liminaire indispensable, en vue d'une 
tache qui est devenue de nos jours Tune des grandes preoccupa- 
tions du monde chr^tien. Avant d'aborder la narration des fails, 
rhistorien doit toujours se rendre compte de la valeur des sources 
oil il aura k les puiser ; et c'est pour avoir n^lig6 ce devoir k 
propos du fait le plus important dans les annales de Thumanit^, 
que tant de livres, autrement tr^s-recommandables par les senti- 
ments qui les ont inspires, apparliennent plutCt k la classe des 
ouvrages d' Edification, qu'^ celle des travaux qui satisfont un 
besoin moins subjectif. Nous demandons done la permission de 
terminer cette introduction, d^j^ si longue, par quelques conside- 
rations g^n^rales sur les Evangiles synoptiques consid^rEs comme 
sources historiqiies, 

II serait facile de prouver qu'ils ne sont pas absolument 
complets, au grE de noire legitime curiosity. Rien qu'dt les 
comparer entre eux, chacun des trois nous r^v^le des lacunes 
dans les autres, et de ce fait nous tirons sans peine la conclusion, 
que si nous possEdions un plus grand nombre de pareilles rela- 
tions datant de la mdme Epoque, nous connaitrions sans doute 
plus de details encore. Mais sans nous livrer k des conjectures, 
nous n'avons qu'i nous en tenir aux propres aveux des auteurs, 
qui aflirmenl eux-m^mes n' avoir fait qu'un choix parmi les mat6- 
riaux qui Etaient k leur disposition i. Gependant nous nous 
convainquons tout aussi facilement qu'une plus grande richesse 
de details ne changerait rien au caracl^re g^n^ral, k Tesprit de 

' Voyez ci-dessus, poge 6. 
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cette hisioire, tel qu*il se dessine si nettement dans un cadre plus 
reslreint. Quelques miracles de plus, beaucoup plus de miracles 
m6rae, que ceux qui nous sont raconl^s, ne lui donneraient point 
une couleur diffi^rente, et ne nous imposeraient pas, relativemeni 
k la personne de J^sus, une conception autre que celle que les 
r&jits aujourd'hui existants sont de nature k produire. 

Ges lacunes pourraient parattre plus regrettables en tant qu'il 
s'agit des enseignements du Maltre. Et, sans doute, on se 
persuade ais^ment que dans le cours de son ministfere, m6me 
en ne lui supposant qu'ime dur^e restreinte, J^sus a dtt parler, 
soit a ses disciples plus intimes, soit k la foule qui se pressait sur 
ses pas, bien plus souvent que nos textes ne le constatent. On 
pent aussi admettre que son enseignement, tant dans des entre- 
tiens d'occasion que surtout dans les predications plus solennelles 
de la Synagogue, ne se circonscrivait pas dans les quelques lignes 
qui, aujourd'hui, nous en retracent les contours. Mais cette proba- 
bility n'a rien qui doive nous troubler. J^sus n'a point enseign^ 
de systftme congu ou expos6 d'apr^s une m^thode dialectique, de 
sorte que Tomission ou la transposition de quelque element pour- 
rait d^sorienter le lecteur, d^sorganiser une theorie artistement 
61abor6e ou m6me la fausser. Ge qu'il a pr6ch6, ce sont des prin- 
cipes g^n^raux, simples dans leur forme, frappants de v^rit6, 
ratifife aussitOt par la conscience des auditeurs, capables de 
donner une impulsion toute nouvelle a la vie entifere , riches 
surtout en ce qu'ils se prfitent aux applications les plus varices, 
tels enfin que, malgr^ le d^veloppement que les relations sociales 
out subi depuis tant de si^cles, leur puissance, loin de s'amoin- 
drir, se r^vMe dans des effets de plus en plus nombreux et sensibles. 
La profondeur des id^es, qu'on dteouvre par T^tude et mieux 
encore par la pratique, rachke amplement le d^fautd'^tendue des 
fragments qui nous sont parvenus, d^faut qu'on a pu regretter, 
mais qu'on aurait bien tort d'exag^rer. 

Nous pensons done que nos ^vangiles suffisent pleinement 
pour nous repr^senter ce que nous pourrions appeler le portrait 
de J6sus, peint avec les couleurs m6mes sous lesquelles il appa- 
raissait k ses contemporains, et tel qu'ils out dtt le l^guer k leurs 
successeurs imm^diats. Gependant un portrait n'est pas encore 
une histoire, et de nos jours on veut avant tout de I'histoire, 
c'est-i-dire qu'on veut arriver k I'intelligence des faits par I'^tude 
de leurs causes prochaines ou ^loign^es, de leur Evolution 
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graduelle et r^guliftre. Nos ^vangiles suffisent-ils pour recons- 
truire, dans ce sens, Thistoire du fondateur du christianisme? 
Un grand nombre d'^crivains, appartenant aux fcoles les plus 
diverses, Tont pens^, autrement ils n'auraient pas entrepris cette 
tftche ardue, k regard de laquelle, apr^s tant d'essais, les chances 
d'insucc^s sont toujours encore de beaucoup les plus nombreuses. 
Nous ne voulons pas entrer ici dans I'examen d^laill6 de la ques- 
tion que nous venous de poser ^; mais nous nous permettrons 
de signaler quelques fails qui sont de nature, ce nous semble, k 
^carter une r^ponse trop hfttivement affirmative. Nous laisserons 
m6me de c6t^ une difficult^ capitale, la divergence profonde entre 
les trois premiers ivangiles et le quatrifeme. Nous voulons nous 
renfermer dans notre sujet acluel et nous borner k r^sumer ici 
d'avance, en quelques lignes, des remarques qui devraient se 
reproduire fr^quemment dans le cours de nos Etudes ex^g^tiques, 
et qui se rapportent, les unes k la substance m6me du r^cit, les 
autres k la m^thode des narrateurs. 

Et tout d'abord, nous devons signaler Tabsenoe de toute ckro- 
noloffie dans leurs livres. II ne s'agit pas ici de Tembarras dans 
lequel se trouve la science, quand elle veut determiner le jour et 
Tann^e de la naissance, de Tav^nement ou de la mort de J^sus. 
G'est \k un detail pen important, et notre ignorance, k cet ^gard, 
ne nous g6ne pas grandement. Ce qui est bien plus regrettable, 
c'est que nous n'en apprenons pas davantage relativement k la 
succession et k Tenchalnement des faits racont^s. Ges faits sont 
autant de scenes d^tach^es, plus ou moins fratches de couleur, 
mais rarement relives entre elles par un lien n^cessaire, nous 
voulons dire par une cohesion objectivement donn^e ; ils peuvent, 
par cette raison, changer de place, d'une redaction k I'autre, sans 
changer de nature, sans rien perdre de leur attrait propre ; mais 
ils ne serviront gufere k ^tablir le pragmatisme de Tensemble. 
Prenons, k titre d'exemple, les debuts du minist^re public de 
J^sus, d'aprfes le premier et le troisi^me ^vangile : d*un cdt^, 
le sermon de la montagne, de Tautre la predication dans la syna- 
gogue de Nazareth. Les deux discours portent, dans tons leurs 
elements, le cachet d'une authenticity incontestable, et pourtant 
on se persuade difficilement que le grand drame ait pu commencer 



^ Nous Tavons trait^e avec quelque d^veloppement dans la preface de la troisi^me 
^diUon de VHistoire de la th^ologie cKr€tienn€ au siicle apostoliqne. 



Digitized by 



Google 



INTRODUCTION. 103 

de la sorle. Dans Matthieu, les quelques lignes d'introduclion qui 
pr^fedent ce premier recueil de maximes nous font voir que Tacti- 
vit^ reformatrice du Seigneur doit avoir dat^ de bien plus loin ; 
Luc parle m^me d'une reputation d^j^ acquise, sans avoir cit6 
un seul acle, une seule parole sur lesquels elle se serait fondle. 
Ajoutons que les deux autres ^vang^listes entrent en matifere par 
des scenes toutes difKrentes ^ . On voit qu'^ I'^poque ofi ils ont icrit 
tons, on n'^tait plus en possession que des faits mSmes, plus ou 
moins nombreux, mais isol^s les uns des autres; la m^moire des 
hommes n'en avait pas conserve la marche progressive et la 
d^pendance mutuelle. C'est \k, si Ton veut, une garanlie de plus 
de la discretion avec laquelle les traditions ont ii& recueillies, 
une preuve directe que les redacteurs se sont abstenus de les 
fa?onner k leur guise ; mais pour les historiens modemes, cela cons- 
titue une perte irreparable. Leur sagacite s'est souvent ^vertu^e 
k refaire la chronologie de la vie publique de J^sus en prfitant 
graluitement k des formules insignifiantes et monotones, comme : 
alorSy ensuite, apres, et, il arriva, et a d'autres semblables, qui 
se rencontrent en tete de chaque paragrapbe, une valeur qu'elles 
ne sauraient avoir. C'est une pure illusion que de ne pas voir 
qu'elles sont pr^cisement \h pour marquer ou pour cacher (comme 
on voudra) I'absolue impossibility dans laquelle se sont trouv^s 
les auteurs de les remplacer par d'autres plus precises. 

A premiere vue, cette lacune pourrait paraltre peu importante, 
mais k y regarder de pr6s , c'est un defaut qui touche au coeur 
m6me de Thistoire. Un ou deux exemples le prouveront surabon- 
damment. Demandez done k nos ^vangiles combien de temps a 
dure le ministere de Jesus ? La question n'est certainement pas 
oiseuse ou hors de propos , puisque c'est de cet element 
que dependra en grande partie I'appreciation de ses moyens 
d'action et de ses chances de reussite. Pourtant elle a provoque 
les reponses les plus contradictoires. Les uns, meltant a profit les 
indications recueillies en dehors des textes synopliques, indica- 
tions d'ailleurs trfes-indirectes, tres-incompietes, et surtout fort 
arbitrairement exploitees, ont reparti sur plusieurs annees les 
divers evenements relates dans les trois premiers evangiles , sans 
pouvoir s'appuyer sur un seul passage de ceux-ci qui confirmftt 



1 Matth. IV, 23 et suiv. Marc I, 21 et suiv. Luc IV, 14 et suiv. Jean II, 1 
et Buivants. 
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cetle combinaison. Les autres, s'en tenant k l*apparence, et ne 
d^couvrant nnlle part une mention expresse dans le sens contraire, 
ont cru pouvoir loger ces mfimes ^v^nements dans Tespace 
restreint d'une seule ann^e, sans se demander comment im si 
court laps de temps a pu produire sur Tesprit dune population, 
telle qu'elle nous est representee, une impression si enthousiasle 
d'abord, et en somme si profonde et si durable. Qui ne voit que, 
dans les deux suppositions, les evang^listes eux-m6mes n'avaient 
pas la conscience de ce qu'il manquait Ik une chose essentielle k 
leur r^cit ? 

Nous arrivons k la m6me conclusion par une autre voie encore. 
Tout le monde connatt ce fait que les Irois ^vangiles synoptiques 
ne parlent que d*un seul voyage de J^sus k Jerusalem, de celui 
qui le conduisit k Golgotha, tandis que le quatrieme en men- 
tionne et d^crit tr^s-explicitement une s^rie d'autres. D y a 
moyen de decouvrir, dans les premiers aussi, quelques traces, 
fort obscures du reste, de ce que le Seigneur a dd faire dans la 
capitale des apparitions plus fr^quentes et plus longues. G'est 
TaflFaire de la critique de combiner, s'il y a lieu, ces diverses 
donn^es ; toujours est-il qu'il n'est parvenu aux r^dacteurs des 
trois premiers r^cits aucun souvenir positif et precis de cette 
plurality pr^sum^e de voyages. 

Outre la question chronologique, il y a bien d'autres points 
encore k regard desquels les textes ne r^pondent pas k la legi- 
time curiosite de I'historien. Ainsi Ton n' arrive point k se faire 
une idee nelte et claire des rapports habituels des douze disciples 
avec le Mattre, et des conditions materielles de la vie privee de 
celui-ci. L'opinion traditionnelle, qui les voit tons continuelle- 
ment en voyage, pent se prevaloir de maint passage assez formel ; 
mais quand on songe qu'il s'agit Ik, probablement, non de jeunes 
ei6ves, mais d'hommes etablis, qui avaient k pourvoir k Tentre- 
tien de leurs families, on se trouve en face de difficultes qui ne 
paraissent pas avoir existe dans la realite, mais que la lettre des 
textes ne fera pas disparaitre k elle seule. 

Citons encore la maniere dont il nous est parie des Pharisiens. 
En s'attachant k la forme des recits evangeiiques, on dirait que 
c'etait ime classe de gens k part, une espfece d'agents de la police 
ecciesiastique ^ ou de fonctionnaires assimiies aux scribes et aux 

1 Matth. IX, 11 : XII, 2, 14, 24. Marc III, 6; VII, 1, etc. 
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prdtres , mais occupant une position particulifere k c6t6 de 
ceux-ci^ ; enfin, une caste sp^ciale^. Le fait est qu'une pareille 
conception serait passablement Strange et en tout cas pen 
conforme k la r^alit^ historique ^. Le portrait que les ^vang^listes 
nous retracent des Pharisiens n'est vivant et vrai et n'a des 
contours fermes , qu'autant qu'il caract^rise les tendances reli- 
gieuses et morales du parti ; ou plut6t il faut dire, que nous 
n'apprenons k connaitre le veritable ^tat des choses qu'^ regard 
des ^l^ments sur lesquels portent les paroles authentiques 
recueiUies de la bouche de J^sus. Les ^crivains, places ddji k 
distance des faits, et n'ayant pas vteu eux-m^mes de la vie du 
judaisme scolastique, n'ont eu la main stlre qu'en reproduisant 
fid^lement les jugements formulas par le Mattre. Tout ce qui 6tait 
rest^ en dehors de ce point de vue pratique, se dessine ici d'une 
mani^re extrSmement vague et confuse. 

Laissons-li, cependant, ce que plusieurs appelleront peut-6tre 
le petit c6l6 des choses, et arr6tons-nous encore un instant a la 
lacune la plus sensible, k celle dont Texislence incontestable 
rend k elle seule impossible la reconstruction d'une vraie vie de 
J^sus, c'est-i-dire d'lme biographic telle que la science moderne 
la reclame, et telle que la th^ologie traditionnelle, k fort bon 
escient, n'a jamais couqu I'id^e de la donner. II s'agit du fait que 
nous ne savons rien du tout des trente premieres annies du 
Seigneur. II paralt sur la scdne k un &ge ofi, m6me chez le 
commim des mortels, le caract^re est form6 et la direction prise, 
oil les principes sont arr^t^s, le but d^termin^, Tactivit^ d^sor- 
mais engagie dans Tomifere qu'elle ne quittera plus gufere. J6sus 
aussi en 6tait 1^ k son av^nement, d'aprfes le t^moignage de toutes 
nos sources. Nous Tavons dit ailleurs d6ji : Au moment ofi il se 
pr^sentait comme proph^te et docteur devant sa nation, il etait 
en pleine possession de toutes les v^ritte qui composaient le 
programme de ses legons ; il proclamait d^s I'abord ses principes 
les plus 61ev^s, les plus fteonds, les plus absolus, ou plut6t, ce 
qu'U prfechait et ce qu'il faisait ^tait dej6 Tapplication, la forme 
concrete d'une. conception parfaitement mtlrie, stlre d'elle-mfime, 

1 Matth. V, 20; XII, 88; XV. i ; XXI, 45; XXIII, 2 ; XXVII, 62. Marc II, 
16; VU, 5. Luc V, 17, 2i ; VI, 7; VII, 30 ; XVIU, iO, etc. 
* Luc VII, 36 ; XI, 37, etc. 
3 Hist, de la thfol. chr^t. au tiicU apostoliqne, livre I, ch. 4. 
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de sa puissance et de son avenir. Mais nous n'apprenons pas par 
quelle voie il y est arriv6, comment ses id^es se sont form^es, 
comment son plan a iU congu, quels moyens d'6tude ou d'^duca- 
tion ont ii& h sa disposition : ouplul6t, les debuts de son histoire, 
tels que les racontent deux de nos ^vangiles, et tels qu'un troi- 
si^me les ^l^ve implicitement au rang d'une theorie dogmatique, 
nous interdisent m6me de rechercher les antecedents d'appren- 
tissage que nous pourrions vouloir lui supposer. Et pourtant une 
seule ligne de Tun d'eux^ mais une ligne qui, en face de ce que 
nous venous de dire, cr^e une difficult^ insunnontable, nous 
permettrait d'assimiler la marche du d^veloppement intellectuel 
et moral de cette individuality hors ligne k ce que nous voyons 
partout ailleurs. Mais si J^sus eiait Dieu, c'est chose k la fois 
superfine et inconvenanle de parler d'^ducation et de d^veloppe- 
ment. Aussi bien la th^ologie chr^tienne traditionnelle s'est-elle 
franchement plac^e au point de vue oppose. La sc6ne unique qui 
signale plutdt qu'elle ne masque le long intervalle entre la nais- 
sance et le baptSme, n'est qu'une ^nigme de plus pour qui 
voudrait remplir la lacune par des combinaisons psychologiques. 
Cette lacune est d'autant plus gtoante que la plupart des hommes 
qui ont marqu^ dans ITiistoire onl r^v^ie leur g^nie et leurs 
aptitudes sp^ciales bien avant la trentifeme ann^e, tandis qu'ici 
nous aurions une personnalite specifiquement superieure au 
niveau general et qui serait arriv^e bien plus tard, si ce n'est k 
sa malurite, du moins k la resolution de la faire profiter au 
monde, sans que nous entrevoyions ce qui a pu retarder ce 
moment. Aucun des nombreux essais qu'on a fails de nos jours 
pour ecrire la Vie de jesus, n'est parvenu a resoudre ce pro- 
bl6me, et tr^s-peu Tout seulement entrevu. 

De tout cela nous concluons que si nos evangiles peuvent 
amplement suffire k nous donner le portrait de jesus, vrai, 
grand, admirable, tel qu'il s'est presente aux eius de son sifecle 
et tel qu'il restera dans Thistoire, ils laissent beaucoup k desirer, 
ils ne nous repondent plus, d6s que nous leur demandons davan- 
tage, et que nous voulons apprendre d'eux, non-seulement ce 
qu'il a ete, mais comment il Test devenu. fividemment, ce point 
de vue, tout moderne, tout rationnel, n'a pas ete celui de leurs 
auteurs. 

i Luc II, 52. 
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Void maintenant une autre question tout aussi importante que 
la premiere et encore plus souvent d^battue dans ces derniers 
temps : e'est celle de la cridibiliU des r^cits ^vang^liques. 

L'examen de cette question est k vrai dire en dehors du cadre 
d'un ouvrage essentiellement exeg^tique, et nous pourrions nous 
dispenser de nous y arr^ter sans encourir le reproche d'avoir 
pr6sent6 au public un travail incomplet. Gependant nous ne 
voudrions pas avoir Tair de T^viter h dessein, et par des motifs 
de prudence peu avouables. Mais nous ne pr^tendons pas 
reproduire ici tons les ^l^ments de la discussion engag^e a ce 
sujet, surlout depuis le si6cle pass6, en opposition avec les 
tendances de ceux qu'on appelait alors et qu'on appelle encore 
les libres penseurs. Nous demandons seulement la permission de 
presenter quelques considerations sur deux points principaux que 
nous rencontrerons fr^quemment sur notre chemin, abandonnant 
aux apologistes attitr^s le soin de traiter k fond et sous toutes 
ses faces un point de la science qui, dans le mouvement actuel 
des esprits, n'a rien perdu de son actuality. 

Le premier de ces points, c'est le caract^re miraculeux de 
Thistoire de J^us, telle qu'elle nous est pr^sent^e dans les 6van- 
giles. L'esprit positif de notre ^poque refuse de croire au miracle, 
et Ton sait de reste que la grande controverse du jour, en France 
du moins, c'est la question dite du surnaturel. La philosophic du 
dix-huitifeme sifecle s'est insurg^e centre le surnaturel, et comme 
elle en voyait Thistoire ^vang^lique toule remplie et pour ainsi 
dire satur^e, elle congut non-seulement des doutes sur sa credi- 
bility, mais une veritable aversion pour son esprit et son objet. 
L'Allemagne, beaucoup moins radicale et beaucoup plus s^rieuse 
dans ses allures scientifiques, et proc^dant avec infiniment plus 
de circonspection, tout en se plagant au m^me point de vue 
rationnel , comprenait qu'une pareille conclusion ^tait trop 
absolue. Elle essay a d'une autre m^thode pour 6carter ce qui 
choquait la raison, sans entamer la chose essentielle, r^l^ment 
moral de Tfivangile. On s'engoua de ce qu'on appelait Texplica- 
tion naturelle des miracles; on pr^tendit n'y voir que des 
^v^nements ordinaires auxquels Tignorance d'une foule supersti- 
tieuse avait seule pu donner Tapparence du merveilleux ; on alia 
mfime jusqu'i affirmer que les ^vang^listes n'avaient voulu, au 
fond, rien raconter qui fftt conlraire aux lois de la nature. Ce 
syst^me ful fort en vogue au commencement de ce sifecle. II est 
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abandonn^ depuis longtemps par une science mieux Edifice sur 
ses devoirs et sur ses moyens, et si, aujourd'hui encore, on 
rencontre parfois des vell^il6s d'y revenir, ce n'est point de 
Tautre c6t6 du Rhin, ou bien tout au plus dans la sphere des 
^coles dites conservatrices, lesquelles, apr^s avoir eu le m^rite 
de discr^diter ce genre d'interpr^tation, se trouv^rent tout k coup 
en face d'une nouvelle conception critique qui leur paraissait 
bien autrement dangereuse. G'^tait interpretation mythique> 
c'est-^-dire la tli^orie d'aprfes laquelle Taiur^ole du merveilleux 
qui entourait le berceau du christianisme, ne serait que le reflet 
des esp^rances messianiques des contemporains , qui auraient 
transporte h la personne de J6sus, et d'une mani^re plus ou moins 
inconsciente, toutes les choses extraordinaires racont^es dans les 
traditions antiques du penple juif sur le compte des grands 
personnages de la theocratic. On est all^ plus loin encore : on a 
parie d'invention gratuite k propos de faits pour lesquels on ne 
trouyait rien d'analogue dans le cours ordinaire des choses 
d'ici-bas. 

Nous ne nierons pas qn'h regard de Tun ou de I'autre miracle 
rapports dans nos textes, on ne puisse Stre amen6, presque sans le 
vouloir, k soup^onner au fond quelque fait ordinaire, qui aurait 
6i& revStu d'une couleur d'emprunt en passant d'une bouche k 
I'autre, et en subissant I'influence d'id^es pr^couQues dans le 
cercle de ceux qui n'en avaient pas ^t^ les t^moins imm^diats. 
Nous admettons aussi que les rapprochements k faire entre 
certaines traditions nationales et certaines scenes de I'Evangile, 
font ressortir des analogies tellement frappantes qu'on pourrait 
croire que les unes ont d^teint sur les autres. Nous contesterons 
moins encore T^nergie des esp^rances messianiques populaires, 
assez grande, k n'en pas douter, pour demander imp^rieusement 
k la r^alite ce que la th^orie ofirait en perspective. Enfin, nous 
reconnaissons volontiers que plusieurs des miracles de J^us 
provoquent involontairement , si ce n'est une explication, du 
moins une application dans un sens spirituel , k c6t6 duquel 
r^l^ment materiel semble perdre sa valeur, si bien qu'on est 
tent^ de s'en tenir au premier seul, et d'envisager le second 
comme une enveloppe, qui peut-6tre aurait ^t^ regard^e mal k 
propos comme ayant une r^aUt^ propre. 

On pent accorder tout c^la, soit d'une mani^re purement thtk)- 
rique, soit en vue de Tun ou de I'autre detail. Mais nous ne croyons 
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pas que ces divers points de vue puisseni conduire k faire dispa- 
raltre le caract^re miraculeux de Thistoire prise dans son 
ensemble, en d'aulres lermes , k 6ter aux r^cits ^vang^liques 
toute esp^ce de credibility. Voici quelques considerations qui nous 
semblent devoir pr^venir un jugement trop pr^cipite k cet ^gard. 
Et d'abord, nous dirons que si dans les actes de J^sus il n'y 
avail rien eu qui d^passftt Texperience de tons les jours, son 
hisloire n'en deviendrait que plus incomprehensible. Ses predi- 
cations morales eussent-elles ete, par impossible, dix fois plus 
saisissantes et plus sublimes qu'elles ne le sont en efTet, elles 
n'auraient certainement pas produit h elles seules ce mouvement 
extraordinaire dans une population si pen prepar^e h s'en p^n^- 
Irer, si pen k mSme de les apprecier k leur juste valeur, si inca- 
pable surtout d'en mesurer la port^e. II fallail bien k ces masses 
quelque autre chose qui les soulevfilt, qui les entratnat, qui ne 
risquat pas de s'^vanouir dans leur esprit mal affermi encore, 
lorsqu'une catastrophe inattendue semblait devoir provoquer 
une reaction funeste et definitive. A moins de dire que tout ce 
que nos ^vangiles racontent de Tenthousiasme du peuple, de ses 
jugements, de ses velieit^s politiques surtout, k propos de la 
personne du prophfete de Nazareth, n'est que fable et mensonge, 
il faut bien qu'il y ait eu Ik un autre element encore, un mobile 
tout nouveau, nous voudrions dire un ressort palpable, qui ait 
donne rimpulsion dans une sphere oi la puissance des id^es n'est 
pas ordinairement la plus grande. Qui ne songerait ici tout 
d'abord k ces gu^risons nombreuses qui forment, k c6te de la 
partie didactique, le vrai fond de Thistoire de J^sus? Oserait-on 
dire qu'il a pu, en se donnant de son chef des airs de thauma- 
turge, audacieusement abuser de la cr^dulite de son entourage ? 
Pour des moyens si mesquins, si indignes, son but etait bien 
trop grand et trop pur. Et si, d'autre part, on voulait se retran- 
cher derriere la supposition que cette m6me credulite a pu se 
meprendre sur la nature des effets produits, ou que la renommee 
a pu en exag^rer les proportions, il ne faut pas perdre de vue 
qu'^ mainte epoque de Thistoire chretienne des phenom^nes 
analogues se sont produits, en relation intime avec de grands 
mouvements religieux, et dans des circonstances oil les t^moi- 
gnages des contemporains ne sauraient ^tre ^cartes par la 
question prealable. II y a dans la vie psychique, et dans ses 
rapports avec Torganisme, des myst^res qui echappent encore 
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au contrdle des sciences exacles. Du reste, les lextes, en pr6tant 
k J^sus , relalivement k ses garrisons , certaines declarations 
donl Tauthenticite semble ^lev^e au-dessus du douie, le rendent 
pour ainsi dire solidaire de Tinterpr^tation qu'ils en donnent. 
Ajoutons que les miracles qui lui sont attribu^s n'^taient pas 
ceux qu'on attendait de pn^fSrence, que lout le monde n'en 6tait 
pas satisfait, qu'on lui demandait toujours quelque chose de plus, 
que lui-m6me, en face de certaines dispositions morales, afllrmait 
^tre impuissant k agir : cela prouve, ce nous semble, que les 
r^cits relatifs aux actes qu'il a accomplis, au dire de ses histo- 
riens, n'ont pas iii faQonn^s pr^cis^ment d'apr^s la th^orie cou- 
rante des croyances messianiques. 

Mais il y a encore k faire valoir une autre consideration en 
faveur de nos ecrivains. II est. de toute Evidence qu'ils ne 
raconlent que ce qu'on croyait de leur temps. lis n'ont pas 
invents les faits qu'ils relatent. Ce ne sont point eux qui ont pris 
Tinitiative de la foi et de la tradition de T^glise. Gelle-ci a exists 
avant leurs Merits, et elle a exists, en partie du moins, parce 
qu'elle croyait k ces fails. Or, une institution comme TEglise ne 
peut pas avoir pour base une simple illusion. Nous pourrions 
dire que nos 6vangiles, dans leurs premieres ^bauches, sont trop 
rapproch^s de T^poque de J^sus, pour qu'il y ait de la marge 
pour une transformation complete, fabuleuse, mythique de son 
histoire ; mais nous irons bien plus loin : nous dirons que lors 
m^me que nous poss^derions des livres plus anciens, plus 
rapproch^s encore des ev^nements, il n'est pas probable qu'ils 
nous les repr^sentassent sous un autre jour. De prime abord, la 
foi des individus, comme celle de la communaute, tout en conser- 
vant religieusement ce qui constituait I'essence de I'enseignement 
du Maitre, s'est appuyie sur autre chose encore, sur des faits 
mat^riels, qui ne risquaient pas de se dissoudre en fumie au 
contact d'une discussion contradictoire avec les premiers t^moins. 
Qu'il nous reste aujourd'hui des doutes sur la nature in time de 
tous ces faits, que nos conceptions modernes ne puissent pas les 
classer, comme tous ceux qui se passent sous nos yeux, cela ne 
nous emp6chera pas de reconnattre que les auteurs qui nous en 
ont conserve le souvenir, et k la narration desquels nous n'avons 
gu^re k opposer que des arguments purement theoriques, n'ont 
pas seulement ii6 les fiddles interpr^tes des convictions de leurs 
contemporains, mais qu'ils ne peuvent 6tre soupQonnes d'avoir 
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remplac^ des t^moignages plus sobres par Tusage exclusif de 
ceux qui flatlaienl le plus la tendance g^n^rale des esprils. 

Le commentateur n'a done point la mission, tout aussi peu qu'il 
en aurait les moyens, de r^duire leurs r(5cits i des proportions 
plus simples, ou, comme on dit, plus naturelles. L'exp^rience a 
prouv^ que toutes les tentatives de ce genre aboutissent fatale- 
ment k des r^sultats mesquins et invraisemblables. Mais il n'a 
pas non plus le devoir de prouver k chaque occasion que la 
narration existante ^puise la somme des details qu'il serait utile 
de connaitre pour arriver a une appr(5cialion complete et adequate 
du fait suppose miraculeux. Lui demander la preuve mat^rielle 
du fait ainsi compris, serait une pretention exag^r^e. Le miracle 
ne se d^montre pas k distance, et Tex^g^se a accompli son devoir 
quand elle a r^ussi k presenter chaque chose sous le jour mfeme 
dans lequel les auteurs ont entendu la placer. 

Quelle que soit d'ailleurs Timportance des faits extraordinaires 
qui forment un fl^ment si notable des r^cits 6vang61iques, et 
quel que puisse 6tre le degr^ de certitude que la science moderne 
doive leur altribuer, il y a dans ces m^mes r^cits un autre ele- 
ment encore, qui tr^s-posilivement ne le c6de pas au premier en 
importance, et dont la certitude et la credibility n'ont pas mfime 
besoin de demonstration. Nous voulons parler de rei^ment 
didactique, de la substance m^me de ce que Jesus a appeie 
rfivangile, des id^es religieuses et morales dont il a dot6 Thuma- 
nite. G'est d'elles que notre commentaire s'occupera de preference ; 
ce sont elles qu'il se propose d'etudier surtout, et c'est au degre 
de justesse et de clarte que celte etude pourra atteindre, que se 
mesurera la vraie valeur de notre travail. Nous n'avons pas 
besoin de rendre nos lecteurs allentifs k la grandeur de ce sujet ; 
nous ne voulons pas mfime relever ici ce fait malheureusement 
trop certain, que de toutes les parties du Nouveau Testament, 
les pages qui rapportent les pensees de Jesus ont ete de beaucoup 
le moins souvent traitees de nos jours dans des ouvrages scienti- 
fiques et que les travaux exegetiques des contemporains les ont 
un peu laissees sur Tarriere-plan, de sorte qu'il y a ici une veri- 
table lacime k remplir. Mais nous insisterons sur un autre point. 
Avec ce que la tradition primitive a retenu de Tenseignement de 
Jesus, et ce que les recits de nos anciens evangiles nous ont 
conserve, nous nous trouvons incontestablement sur le terrain 

solide de I'histoire. Le doule a pu s'attacher k bien des choses 
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qui formenl le cadre de celle-ci, et k plusieurs ^ards la science 
la plus conservatrice est dispos^e aujourd'hui k faire la part de 
Timperfection des milieux que certains fails ont dft traverser 
avant de prendre les contours sous lesquels nous les connaissons. 
Quant k Tauthenticit^ de T^l^ment didactique, c'est tout juste le 
contraire. Non-seulement elle n'a jamais 6t6 contest^e s6rieuse- 
ment; elle s'affirme et se fait reconnaltre avec une Anergic 
d'autant plus grande que T^tude s'6mancipe davantage des 
m^thodes et des pr^jugfe tradilionnels, pour s'en tenir exclusi- 
vement aux textes seuls qui en font foi. A part quelques obscu- 
ritfe, qui ne servent qu'^ nous faire mieux mesurer la distance 
qui s^parait la conception du Matlre de Tintelligence des 
disciples, tout est ici d'une limpiditti qui n'est surpass^e que par 
Tinsondable profondeur et la richesse in^puisable de la pens^e 
religieuse, telle qu'elle se vivkle par la bouche de J6sus. On Ta 
dit, il y a longtemps : ce n'est pas ainsi qu'on invente. G'est done 
toujours sur ce terrain que Tapolog^tique doit s'^tablir, quand 
elle est mise en demeure de rendre compte de la valeur des 
convictions chr^tiennes ; c'est en partant de 1^, qu'elle pourra 
esp^rer faire agr^er k la raison ce qui, pris isol^ment, n'exerce 
plus sur Tesprit du si^cle Tascendant victorieux qui lui suffisait 
autrefois. Elle montrera ais6ment que la philosophic, tout en 
s'imaginant en 6tre independante, n'a pu d(5passer Tenseignement 
primitif et authentique de I'fivangile, et que le scolasticisme des 
docteurs et des conciles n'a pu que le fausser. Pour cela, k vrai 
dire, elle n'a qu'^ le laisser parler lui-m6me ; il n'a pas besoin 
des secours de la dialectique et de T^loquence des hommes. Elle 
ne saurait trouver des arguments plus convaincants que celui 
que J6sus indiquait lui-mSme, comme primant tons les autres, 
lorsque, avec une sublime assurance, il sommait les si^cles de 
verifier par la pratique I'origine divine de la rfegle qu'il leur 
dictait. 
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PREFACE DE LUC. 

Luc I. 1-4. 

Beaucoup de personnes ayant entrepris de composer uii recit des 
faits qui se sont accomplis parmi nous, d'apres ce que nous en ont 
transmis ceux qui en avaient ete prifnitivement les temoins oculaires, 
ct qui sont devenus ministres de la parole, moi aussi, tres-honorc 
Theophile, j'ai resolu de te les decrirc d'apres leur ordre, en suivant 
le cours de toutes choses avec exactitude, depuis le commencement, 
afin que tu reconnusses la certitude des enseignements que tu as 
recus. 

Gomme celte preface de Tauteur du troisieme ^vangile, la seule 
de son genre dans les textes historiques du Nouveau Testament, 
a Hi suffisamment analys^e dans Tintroduction , nous nous 
bomons ici k r^apituler les r^sultats que celte analyse a dtl 
constater. 

L'auteur affirme qu'avant lui beaucoup d'aulres ont entrepris 
des ouvrages pareils. Comme 11 ne pent avoir eu en vue ici ni le 
premier, ni le quatrifeme de nos 6vangiles, le terme mSme dont il 
se sert, et dont le sens ne saurait 6tre ^puis6 par le seul livre de 
Marc, prouve que plusieurs compositions 6vang61iques tr6s-an- 
ciennes, et appartenant encore k T^poque apostolique, ont Hi 
perdues. 

L'auteur ne nous dit rien sur Tusage qu'il a pu en faire ; il 
insiste uniquement sur ce qu'il a consult^ la source la plus 
limpide qui ftlt k sa disposition. Gette source, c'^tait la tradition 

N. T. f part. 8 
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remontant aux premiers disciples devenus depuis les apdtres de 
I'Evangile, et le texte ne distingue pas explicitement les deux 
formes (orale ou ^crite), sous lesquelles cette tradition a pu par- 
venir au r^dacteur. 

S'il entreprend k son tour une redaction des faits parvenus k 
sa connaissance, c'est que, 6videmment, il a trouv6 ^ completer, 
k corriger peut-6tre, celles qui existaient auparavant. Mais au 
fond son livre n'a pas pu 6tre d'une nature diflKrente. Avant lui, 
on avait puis6 k la m6me source, et Ton etait ^galement arriv^ k 
une composition^ c'est-i-dire k une collection d'^l^ments histo- 
riques plus ou moins nombreux, plus ou moins bien coordonn^s. 
S'il dit que ses pr^d^cesseurs ont entrepris une pareille tache, 
I'emploi de ce terme n'implique aucun bl^me, puisqu'il se 
Fapplique k lui-mtoe ; lui aussi entreprend, essaie, fera de son 
mieux pour atteindre le m6me but. 

Quant k sa m^thode historique, il la d^crit par deux traits 
utiles k relever : En ce qui concerne les recherches pr^alables, il 
dit avoir suivi les faits avec exactitude, depuis le commencement ; 
c'est-i-dire, 6tre remont^ aussi haut que possible, avoir ^tendu 
ses informations jusqu'aux premiers dt^buts de cette histoire et 
avoir eu soin de constater la certitude de tons les faits par des 
t^moignages correspondants, pour toute la s6rie des ^v^nements. 
En ce qui concerne la rt^daction, il dit avoir d^crit ces ^vene- 
ments d'aprfes leur ordre ; il ne veut done point se borner k 
composer un recueil d' anecdotes rassembl^es eomme au hasard, 
mais faire une veritable histoire, ou tons les faits prennent leur 
place convenable. 

Enfin, il ne sera pas hors de propos de faire remarquer que ces 
faits (qu'il ddsigne simplement comme s'^tant accomplis parmi 
nous, mais sur le cercle tr6s-6troitement circonscrit desquels 
personne ne pouvait se m^prendre), doivent servir a confirmer la 
certitude de Tenseignement religieux, d^j^ regu par celui auquel 
le livre est d^di^. Th^ophile est done d^j^ chr^tien ; il croit en 
J^sus-Ghrist, il esp6re en lui. Ce qui pent lui manquer encore, 
ainsi qu'i d'autres auxquels ce livre pent profiler, c'est une 
connaissance plus exacte des faits qui ont pr6c^d6 la predica- 
tion de rfivangile, ces faits ne formant pas, dans tons leurs 
details, une partie int^grante de Tenseignement apostolique. 

{SuiU: Section 3.) 



Digitized by 



Google 



MATTH. I. MARC I. LUC I. 115 

2. 

LA GENfeALOGIE, SELON LE PREMIER feVANGILE. 

Mallh. I, 1-n. 

Genealogie de Jesus-Christ, fils de David, fils d'Abraam. 

Abraam engendra Isaac, Isaac engendra Jacob, Jacob engendra 
Juda et ses freres. Juda engendra Phares et Zara, avec Tbamar. 
Phares engendra Esrom, Esrom engendra Aram, Aram engendra 
Aminadab, Aminadab engendra Naasson, Naasson engendra Salmon, 
* Salmon engendra Booz, avec Rachab. Booz engendra Obed, avec 
Ruth. Obed engendra lessai", lessai engendra le roi David. Le roi 
David engendra Salomon, avec la femme d'Urias. Salomon engendra 
Roboam, Roboam engendra Abia, Abia engendra Asa, Asa engendra 
Josaphat, Josaphat engendra Joram, Joram engendra Ozias, Ozias 
engendra Joatham, Joatham engendra Achaz, Achaz engendra Ezekias, 
'®Ezekias engendra Manasses, Manasses engendra Amon, Amon en- 
gendra Josias, Josias engendra Jechonias et ses freres, a Tepoque 
de la deportation k Babylone. Apres la deportation a Babylone, 
Jechonias engendra Salathiel, Salathiel engendra Zorobabel, Zorobabel 
engendra Abioud, Abioud engendra Eliakim, Eliakim engendra Azor, 
Azor engendra Zadok, Zadok engendra Acblm, Achim engendra Elioud, 
^^Elioud engendra Eleazar, Eleazar engendra Matthan, Matthan en- 
gendra Jacobs Jacob engendra Joseph, le mari de Marie^ de laquelle 
naquit Jesus, dit .le Christ. Ainsi toutes les generations, depuis 
Abraam jusqu'a David, furent au nombre de quatorze ; de meme, 
depuis David jusqu'a la deportation a Babylone, il y eut quatorze 
generations, et depuis la deportation a Babylone jusqu'k Christ, 
aussi quatorze generations. 

Notre traduction considfere le premier verset de ce morceau 
comme le litre special de cette seule section. G'est aussi par ce 
motif que nous nous sommes cru autoris^ ^ employer le mot de 
Ginialogie, c'esl-ii-dire Liste ou nomenclature des anc^tres. 
Gela implique en m6me temps la conv-iclion que cette pi6ce a 
exists s^par^ment, et a ^te mise par le redacteur, comme un 
pr^ambule convenable, en t^le de son r^cit. Si les raisons que 
nous aliens alWguer pour justifler cette supposition (soit ici, soil 
plus bas, sect. 10), devaient ne pas paraltre concluantes, il 
faudrait se decider ft regarder Tinscription comme le litre du 
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Livre entier, et traduire en consequence: Histoire de Jisiis- 
Christ. L'emploi du terme h^breu correspondant, dans la Gen^se, 
autorise Tune et Tauire version. 

Le litre signale d'ailleurs les deux personnages de Thistoire 
d'Israel, dont la gloire primait celle de tons les autres. Cest i 
Tun d'eux que se rattachait ce que nous pourrions appeler le 
privilege de race ou de noblesse nationale ; k Tautre, la noblesse 
de famille ou le privilege th^ocratique par excellence. 

La g^n^alogie elle-m^me offre quelques parlicularit^s assez 
singuli^res. Nous n'attacherons aucune importance k ce que, en 
deux occasions, elle mentionne des freres, k cCt6 des personnes 
qui conlinuent la lign^e, ni k ce que trois fois elle nomme aussi 
des femmes, contrairement k Tusage g^n^ralement adopts dans 
les genealogies israeiiles. Tons ces noms appartenant k Thistoire, 
et etant, de mani^re ou d'autre, signal^s k rattention de la 
posterite dans les livres saints, on comprend sans peine que le 
redacteur ait crune pas devoir les passer sous silence. (La combi- 
naison qui fait de Rachab la femme de Salmon et la mfere de 
Booz, est etrang^re au texte biblique, mais appartient k la tradi- 
tion rabbinique, ce qui nous fait voir qu'il s'agit bien de la 
Rachab du livre de Josue). Nous ^cartons toutes les explications 
mystiques imagin^es pour donner du relief k ces particularit^s. 

Mais il y a, entre la g^nealogie telle qu'elle nous est donnee 
ici, et les textes de VAncien Testament sur lesquels elle doit 
6tre fondle, certaines difft^rences qui ont eie remarqu^es de tout 
temps. D'abord il manque, entre Joram et Ozias, les noms des 
trois rois Ochozias, Joas et Amasia, et cette lacune ne saurait 
6tre voiiee par n'importe quel tour de force ex^getique, le texte 
disant positivement : Joram engendra Ozias. Or, une simple 
inspection des livres des Rois sujfisant pour etablir la s^rie com- 
plete, on ne pent s'expliquer remission que par une faute invo- 
lontaire, une erreur de copie, laquelle a dii dejii exister dans la 
piece transcrite par le redacteur de Tfivangile, qui n'aura pas pris 
le temps de la verifier sur les documents originaux. Cette omission 
involontaire a pu se faire tres-facilement, Toeil du copiste ayant 
ete trompe par la ressemblance des noms d'Ozias et d'Ochozias. 
Quelque chose de semblable a dd arriver pour les fils du roi 
Josias. D'apres TAncien Testament, Josias engendra Joachtm 
(lehoyaqtm) et ses freres, Joachim engendra Jechonias (lehoyakln). 
Comme en hebreu ces deux derniers noms sont presque 
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idenliques, romission se comprend tout aussi facilement. (II y a 
des manuscrits et mfime des Editions du texte, ainsi que des 
traductions modernes, qui r^tablissent le nom omis). Enfin, 
d'aprts la gto^alogie plus exacte de 1 Ghron. Ill, 18, 19 (comp. 
avec Esdr. Ill, 2, etc.), il manque aussi un nom entre Salathiel 
et Zorobabel. 

D'apr^s cette g^n^alogie (compl^t^e sur les textes originaux), 
J^sus avait pour anc^tres toute la s^rie des rois Isaides de Jeru- 
salem. A partir de Zorobabel, les noms sont tout k fait inconnus 
h rhistoire. Le r^dacleur de Tflvangile, ay ant eu connaissance de 
cette pi^ce, la mit, telle qu'elle 6tait, et avec ses lacunes, a la 
t^te de son ouvrage ; mais il ne se borna pas a une simple trans- 
cription, il y ajouta une reflexion finale, et il en changea la 
signification. 

La reflexion finale consistait k diviser la s^rie des noms propres 
en trois groupes 6gaux, d'apr^s les grandes p^rip^ties de 
rhistoire th^ratique : d'Abraam k David, de David 4 la captivity 
de Babylone, de \k k Christ. Ghaque groupe doit se composer de 
quatorze noms (deux fois sept), et nous n'h^sitons pas k dire que 
r^vang^liste n'aurait pas fait cette combinaison s'il n'y avait pas 
vu un fait providentiel, ou du moins digne de remarque. Si ce 
sentiment, partag6 d'ailleurs par la presque totality des interpr^tes 
anciens et modernes, est l^time, il nous autorisera k conclure 
que ce n'est pas Tevang^liste lui-m6me qui a r^dig^ la g^n^alogie ; 
car, dans ce cas, il faudrait admettre qu'il a omis de propos 
d^lib^r^ plusieurs noms de rois, uniquement pour le pu^ril plaisir 
de trouver ses trois fois quatorze noms, dont le nombre aurait 
6te determine d'avance, tandis qu'il n'y a pas de difficult^ k 
supposer qu'il ait trouv^ son compte d'apr^s une liste tant soit 
peu incomplete, mais qu'il ne jugea pas n^cessaire de verifier. 
Comme, apr^s tout; il n'y a dans sa liste que 41 noms, celui de 
J^sus compris, les savants ont ^t^ en peine de refaire le compte ; 
mais la lacune se trouvant ici dans la derni^re serie, compos^e 
presque exclusivement de noms inconnus k I'histoire, il n'y a 
plus moyen de dire s'il s'agit encore d'une erreur de copiste ou 
d'lme faute d'addition. II est superflu de rapporter tons les essais 
de rectification tenths encore de nos jours pour faire disparaltre 
ces petites pierres d'achoppement. 

Nous avons hate d'arriver k quelque chose de plus s^rieux et 
de plus important. Que nous veut cette g^n^alogie ? Et surtout 
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que nous veut-elle de la part d'un auleur qui va ^crire sa seconde 
page pour lui 6ter, en apparence, toule esp6ce de valeur? En 
effet, r^vang^liste va nous dire formellement que Joseph n'^tail 
pas le p^re de J^sus, que J^sus est n^ miraculeusement sans 
I'intervenlion des lois ordinaires de la nature. Et dansletexte 
m6me que nous avons sous les yeux, cette g^n^alogie, s'arrttant 
brusquement k Joseph, ne continue pas par la formule uniforme- 
ment employee depuis le commencement, mais se borne k dire 
que Joseph 6tait le mari de la mfere de J^sus, ce qui tr6s-positi- 
vement est k prendre ici pour une toumure destin^e k inter- 
rompre la fiUation naturelle. Mais si Joseph n'est pas le p6re de 
J6sus, qu'est-ce que les anc6tres du premier sont done au 
second ? Comment prouvera-t-on que J^sus est le fils de David, 
si la preuve s'arr^te k un personnage stranger a J6sus, dans le 
sens gto^alogique ? 

II n'y a qu'une seule r^ponse k donner k ces questions, mais 
cette r^ponse, d'ailleurs bas^e sur des faits historiques, est 
pleinement suffisante. Nous n'avons qu*k dislinguer le r^dacteur 
primitif de la g^n^alogie de celui de Tfivangile. Le premier a 
entendu tr^s-certainement ^tablir que J^sus de Nazaret descen- 
dait en ligne directe, de pfere en fils, 16gilimement et naturelle- 
ment, du roi David, et r^alisait ainsi en sa personne Tune des 
thfeses fondamentales de la th^ologie messianique de sa nation. 
Nous savons que cette mani^re de voir a 6ii longtemps famili^re 
aux Chretiens, surtout k ceux d'origine juive, et nous avons 
recueilli ailleurs [ThioL apost., I, 339 suiv., B** ^t., 454), dans 
le Nouveau Testament m^me, des traces nombreuses de cette 
croyance. L'^vang^Uste ne Ta point partag^e ; au contraire, il est 
Tun de ceux qui ont le plus contribu^ k faire pr^valoir dans 
rfiglise une conviction diflKrente. Mais il n'a pas voulu pour 
cela renoncer aux titres ou privileges que le nom de Fils de 
David, g^n^ralement usit6 au premier sifecle pour designer le 
Messie attendu, pouvait donner k J^sus. II dut done attribuer a 
la g^n^alogie historique et naturelle une valeur autre que celle 
de la nature et de Thabitude. G'est ce que nous aliens constater 
par la suite de son r^cit. Joseph, est-il dit, ay ant appris que sa 
fiancee ^tait enceinte, voulut rompre avec eUe, mais TAnge lui 
ordonna de n'en rien faire, et conform^ment k ses injonctions, 
Joseph la rcQut chez lui, T^pousa tout en la respectant, et par \k 
reconnut Tenfant comme ^tantlesien. II transmit done legalement 
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sa noblesse h^r^ditaire, son litre r^el de Fih de David, k celui 
qui n'en h^ritait point naturellement, et J^sus, de par la loiy 
satisfaisait k une condition pos6e par les prophfeles, tandis que 
selon la nature, il avail k faire valoir des droits bien autremenl 
sacr^s. VoilJi comme noire auteur combine deux 61^ments qui, 
k premiere vue, semblenl devoir s'exclure comme absolumenl 
inconciliables. 

Le nom de Christ est employ^ dans ce texte dans deux accep- 
tions difTerentes. On sail que ce lerme grec est la traduction 
litt^rale de Th^breu Mas'iaA, leMessie, c'est-^-dire VOint^ le Roi 
par excellence. G'est par ce nom que la th^ologie juive, depuis 
plusieurs sifecles (la premiere trace positive s'en trouve dans le 
livre de Daniel), d^signail le Restaurateur promis par les anciens 
prophfetes. C'est done un nom de fonction et c'est par cela que 
s'explique la formule employee k la fin de la g^n^alogie : Jfeus 
dit le Christ, c'est-a-dire, auquel ce surnom fut appliqu^ par 
ceux qui ont cru en lui. Par la suite, ce mfime surnom s'attacha 
au nom de J6sus d'une mani^re si intime, dans la bouche des 
Chretiens, qu'il devint nom propre a son tour. Et c'est ainsi que 
nous lisons par ex. dans le litre : Gdn^alogie de Jisus-Christ. 

{Suite : Section 4j. 



3. 

NAISSANCE DE JEAN-BAPTISTE. 

Luc I, 5-80. 

* Du temps d*IIerode , roi de Judee , il y avail un pretre nomme 
Zacharie , de la classe d'Abia. II avail une femme de la famille 
d'Aaron, dont le nom etait Elisabet. lis etaient lous les deux justes 
devanl Dieu, vivant irreprochablemenl en lout selon les commande- 
ments et prescriptions du Seigneiu*. lis n'avaient point d'enfanls, 
Elisabet etanl sterile; el ils etaient lous les deux avances en age. 
Or il arriva, lorsqu'il remplissail ses fonclions de prMre au service 
de Dieu , le lour de sa classe elant vcnu , que , selon la regie du 
minislere sacre , il fut designe par le sort pour offrir Tencens dans 
le sanctuaire du Seigneur, *° el loute la foule du peuple etait dehors 
en prieres, a Theure de cetle offrande. Et il lui apparut un ange du 
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Seigneur^ place k la droite de Tautel aux parfams. Zacbarie fut 
effraye a sa vue et la peur le saisit. Mais Tange lui dit : < N'aie pas 
peur^ Zacharie ! car ta priere a ete exaucee, et ta femme Elisabet 
t'enfantera un fils que tu appelleras Jean. Et tu seras dans la joie 
et dans Tallegresse, et beaucoup de gens se rejouiront de sa nais- 
sance. *^ Car il sera grand devant le Seigneur, et jamais il ne devra 
boire ni vin ni autre liqueur forte, et il sera rempli de Tesprit saint, 
des le sein de sa mere. Et il ramenera beaucoup d'entre les enfants 
d'Israel au Seigneur , leur Dieu , devant lequel il marchera , comme 
precurseur, avec Tesprit et la puissance d'felie, de maniere k ramener 
les coeurs des peres vers les enfants, et les rebelles au sentiment 
des justes , afin de preparer au Seigneur un peuple bien dispose. » 
Et Zacharie dit k Tange : « A quoi reconnaitrai-je cela ? car moi je 
suis vieux, et ma femme est avancee en age. > Et Tange lui repondit 
et dit : c Je suis Gabriel, j'ai ma place en face de Dieu, et j'ai ete 
envoye pour te parler et pour t'annoncer cette bonne nouvelle. *^ Or 
voici, tu seras muet, sans pouvoir parler, jusqu'au jour ou cela 
arrivera, parce que tu n'as pas ajoute foi k mes paroles, lesquelles 
s'accompliront en leur temps. » Cependant le peuple attendait Zacha- 
rie et Ton etait etonne de ce qu'il s'attardait dans le sanctuaire. 
Mais quand il sortit il ne pouvait leur parler, et Ton comprit qu'il 
avait YU une apparition dans le sanctuaire; lui de son cote leur 
faisait des signes et resta muet. Et lorsque ses jours de service 
furent passes, il s'en retourna a sa maison. Apres cela, sa femme 
]^lisabet devint enceinte et tint la chose cachee pendant cinq mois, 
en disant : *^ « C'est le Seigneur qui m'a fait cela , au jour ou il 
daigna faire cesser ma honte parmi les hommes. > 

Nous r^unissons dans cette troisifeme section el dans la section 
suivante tout ce que nos ^vangiles canoniques renferment de 
traditions relatives aux faits qui ont pr^c^d^ la naissance de 
J6sus. A quelques details prfes, concernant Joseph et consign^ 
dans le premier ^vangile," il n'y a que Luc, le plus rteent de nos 
trois auleurs, qui se soit applique k recueillir les 616ments de 
cette partie de Thistoire sainle, laquelle ne tarda pas ipr^occuper 
k un plus haut point encore la pieuse curiosity des chr^tiens el k 
produire une riche lilt^rature qui a laiss^ des traces profondes 
dans les croyances populaires. En comparant celle-ci avec le 
r^cit du premier chapitre de Luc, on ne pourra s'emp6clier 
d'admirer la simplicity, la sobri^t^ et la naivet^ de ce dernier, qui 
nous permet de reconnattre k mainl trait Tesprit religieux et les 
id6es pr^dominanles de Tfiglise naissanle. Dans la terminologie 



Digitized by 



Google 



MATTH. I, MARC I. LUC 1. 121 

patristique, celte partie de rhistoire ou de la legende est designee 
par le nom de ProUtangile, c'est-Ji-dire le d^but, les antecedents 
de la bonne nouvelle relative it la naissance du Sauveur. 

En introdnisant, en t6te de sa narration, le nom du roi H^rode 
(dit le Grand), I'auteur n'a sans doute pas en vue de determiner, 
d'une maniere tout 4 fait precise, lYpoque de la naissance de 
Jean-Baptiste. Car dans ce cas il se trouverait en contradiction 
avec lui-mdme (voyez la note sur chap. II, 2). Le roi Herode 
etant, pendant tout le si^cle qui suivit sa mort, le personnage le 
plus fameux de Thistoire juive, c'est lui qui est nomm^ pour 
orienter le lecteur, et surtout un lecteur comme Theophile, k 
regard de la chronologic generale. Le pr6tre Zacharie woait du 
temps du roi Herode ; c'est une indication assez vague, mais 
pour le moment suffisante. La Judie designe ici la Palestine tout 
enti^re, tandis qu'ailleurs et plus exactement (par ex. chap. Ill, 1) 
ce nom est reserve k la province meridionale exclusivement. 

Pour comprendre les scenes racontees dans notre texte, il faut 
savoir que toute la caste sacerdotale etait divisee en 24 classes 
ou families (1 Chron. XXIV), qui se relevaient dans le service 
du temple de semaine en semaine. Gette organisation, que la 
tradition faisait remonter k David, mais qui probablement n'a pas 
existe avant le temple lui-m6me, subsista jusqu'4 la mine de 
celui-ci. Parmi les fonctions sacrees que les pr6lres avaient a 
remplir, se trouvait aussi celle d'aller brtder de Tencens sur Tautel 
dore place dans Tinterieur du sanctuaire, tout juste devant le 
rideau qui fermait Tentree du Trfes-Saint. Deux fois par jour, le 
matin et le soir, cette ceremonie s'accomplissait (Exod. XXX) 
par le ministere d'un pr6tre designe par le sort. 

L'histoire du pr^tre Zacharie et de sa femme filisabet, qui 
porte le nom de la femme d' Aaron (Exod. VI, 23), rappelle par 
ses traits les plus essentiels Thistoire des parents de Samuel et 
de Samson , et en partie du moins celle des parents d'Isaac. 
L'enfant sur la t6te duquel doivent descendre les benedictions de 
rfiternel dans une mesure extraordinaire, est longtemps et vaine- 
ment attendu ; sa naissance, refusee k la nature, est Teffet d'une 
intervention speciale de Dieu, d'un miracle. Aussi bien ses 
parents dej4 ont dd 6tre dignes d'une pareille manifestation : 
justes devant Dieu, c'est-&-dire, d'apr^s I'explication m^me de 
noire texte, se conformant strictement k toutes les prescriptions 
de la loi mosa'ique, et, comme nous le verrons plus bas, nourris- 
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sanl avec ferveur les esp^rances traditionnelles bashes sur les 
promesses des proph^tes, ils remplissaient les conditions indis- 
pensables pour Taccomplissement de celles-ci, quand il plut h 
Dieu de les r^aliser. A son tour, Tenfant pr^destin^ devait, par 
le soin de ses parents, 6tre consacr^ d^s sa naissance h sa haute 
mission par un voeu special formula d'avance et religieusement 
observe sa vie duranl. II devenait un JVaztr (Nombr. VI), et 
manifestait, par des abstinences ext^rieures, la sainlet^ particu- 
li^re qu'il promettait k Dieu, au service duquel il se vouait. En 
retour, Tesprit saint (auquel, k vrai dire, il devait Texistence, la 
nature seule ayant ^t^ impuissante k cet ^gard) reposait sur lui 
d6s avant sa naissance (v. 44), et le guidait ult^rieurement sa vie 
durant. L'esprit est ici avant tout celui qui avait aussi anim^ les 
prophfetes, qui en avait fait les organes des revelations divines et 
qui avait communique k leurs discours cette puissance irresistible 
devant laquelle les rois m^mes avaient dti s'inciiner. Nous 
devrions encore rappeler le don de faire des miracles, mais 
comme Thistoire de Jean-Baptiste n'en parle pas, nous n'insis- 
tons pas sur cet element. 

Les anges, dont il est parie dans le Nouveau Testament, sont 
toujours des fitres crees, ministres particuliers des volontes de 
Dieu, intervenant de preference dans les occasions extraordi- 
naires. Les donnees tr^s-eparses que nous pourrions recueillir 
dans les textes ne suffisent pas pour edifier un systeme complet, 
soit de doctrine theologique, soit de croyances populaires, relati- 
vement aux anges. Nous savons cependant par le livre de Daniel 
que di]k avant I'^re chretienne on parlait de princes d'anges 
(1. c, X, 13), d' anges superieurs, se tenant dans la presence de 
Dieu, comme ses serviteurs intimes, et qu'on les designait m6me 
par des noms propres. La theologie de la synagogue, ainsi que 
celle de Tfiglise, est aliee, k cet egard, bien au-delSi des simples 
donnees des livres bibliques. 

Nous avons dit plus haut que le texte nous invite k considerer 
la naissance de Jean-Baptiste comme miraculeuse. Ge n'est pas 
la presence seule de I'ange qui nous impose cette maniere de 
voir ; ce n'est pas da vantage le mutisme de Zacharie. Ges deux 
faits sont sans doute des miracles , mais ils ne sont pas en 
rapport direct de causalite avec le fait principal. A Touverture 
qui lui est faite par le messager celeste, Zacharie oppose une 
incredulite absolue, iasee sur des arguments peremptoires k ses 
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yeux, et qui, pour le dire en passant, prouvent que la vieillesse 
du pr6tre n'est pas k mesurer ici d'apr^s la loi (Nomb. VIII, 25), 
mais d'aprfes une conception d^riv6e de Tespril de tout ce r^cit. 
Sa r^ponse : a quoi reconnaitrai-je cela? ne pent pas signifier: 
comment saurai-je que je serai p^re ? mais : comment me prou- 
veras-tu que le miracle promis se r^alisera ? II veut un signcy une 
preuve pr^alable, immediate, qui seule lui fera croire que T^v^- 
nement ult^rieur, suppose impossible, s'accomplira k son tour. II 
est souvent fait mention de pareils signes dans Thistoire des 
proph^tes (voy. par ex. I Sam. X. &. VII, etc.). Et le signe lui 
est donn^, mais de manifere k lui infliger une punition k cause 
de son manque de foi. 

La partie de beaucoup la plus importante de ce morceau, ce 
sont les promesses relatives k Jean-Baptiste. II convient de les 
iludier au point de vue de Thistoire des id^es religieuses du 
temps. EUes sont comprises dans quelques lignes en apparence 
assez vagues et d^color^es. II y a d'abord le nom de Jeaiiy auquel 
le narrateur ne s'arrdte pas, probablement parce qu'il en ignore 
la signification, mais qui ^videmment, d'apr^s la conception 
primitive du r^cit (comp. v. 13 et 63), doit 6tre regard^ comme 
un ^l^menl digne d'attention : Jean, en h^breu lohanan, signifie 
Jihova est ffracieuxy et ce nom est cens6 contenir ou r^v^ler, dans 
la bouche de Tange, les intentions bienveillantes du Tr6s-Haut k 
r^ard d'Israel, qui vont prochainement s'accomplir, en partie 
par le minist^re de I'enfant promis. Ges intentions, on va le voir, 
ne sont autres que la realisation des esp^rances messianiques 
ch^ries de la partie saine du peuple (I, 67 ss. ; II, 25 ss. ; 36 ss.). 
Or, dans Tensemble de ces esp^rances, et, par consequent, aussi 
des ev^nements sur lesquels s'ouvre ici la perspective, le Messie 
devait 6tre annonc^ encore une fois, et en quelque sorte introduit 
par un grand prophHe. Jean sera ce prophfete. Ce terme n'est 
pas dans le texte, mais ce qui est dit de Tesprit et de la predica- 
tion, de Tobjet et du succ^s de celle-ci, enfin la comparaison avec 
filie, le plus grand des prophetes apr^s Moise, tout cela suflSt 
pleinement pour caracteriser la mission donnee. Un prophfete, 
apr6s des si^cles de silence, tin filie, dans ces temps de misfere, 
de paganisme, de relftchement, il n'en fallait pas davantage pour 
auloriser les conclusions qui vont bientdt en 6tre deduites par les 
autres personnages nomm^s dans la suite de ce r^cit. Aussi nous 
somraes-nous permis de les accentuer d'avance en nous servant 
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du terme deprecurseur, assez obsciir^ment indiqu6 dans le texle 
par une simple particule, mais trop d^color^ dans les traductions 
ordinaires. Jean sera le pr^curseur du Dieu d'Israel, quaud 
celui-ci viendra enfin visiter son peuple pour verser sur lui k 
pleines mains les tr^sors de sa grftce et de son salut. Dans cette 
formule, il n'est pas express^ment parW du Christ, mais il allait 
sans dire que c'est dans la personne de celui-ci et par son minis- 
tfere que la glorieuse restauration devait s'op^rer. II fallait le 
prophfete prteurseur pour lui preparer les voies, pour op^rer une 
commotion salutaire dans Tesprit d'un peuple abfttardi , pour 
r^veiller les consciences, chfttier Tindiff^rence el la defection , 
r^concilier les coeurs que les discordes religieuses et politiques 
avaient ^loign^s les uns des autres jusque dans le sein des 
families (reminiscences des derni^res lignes du proplifete 
Malachie), et certes, pour une telle t&che ce n'^tait pas trop de 
Tesprit et de la puissance du grand prophete du Garmel. 

C'est ainsi que , dans un cadre en apparence bien ^troit et 
modeste, se dessine dfes Tabord, non plus seulement le reflet des 
croyances populaires de I'^poque, mais ce qu'on pourrait appeler 
la philosophic de Thistoire, nous voulons dire Tappreciation reli- 
gieuse des fails telle qu'elle se forma d6ji dans Tesprit de la 
premiere g^n^ration des chr^tiens. Nous verrons les apdtres 
reproduire ces m6mes id^es, mais nous verrons aussi J^sus 
s'efforcer de leur faire comprendre ce (ju'elles avaient encore 
d'imparfait. 

La fin du rteit a ^t^ mal comprise. L'auteur veul dire qu'fili- 
sabel se sentit m^re, mais n'en dit rien k personne, parce qu'elle 
n'osait gu6re y croire. Tout de m6me elle s'en r^jouissait comme 
d'une grace divine et ^tail heureuse d'avance de voir s'effacer la 
honte qui s'allachait k la sl^rilit^, dans Topinion vulgaire. 



*®Six niois apres, Tange Gabriel fut envoye de la part de Dieu 
dans une ville de la Galilee , nommee Nazaret , aupres d'une vierge, 
qui etait fiancee a un homme de la famille de David, nomme Joseph. 
Le nom de la vierge etait Marie. Etant entre chez elle, il lui dit : 
« Salut, toi qui es comblee de grace, le Seigneur est avec tci ! » 
Troublee par cette parole, elle se mit a reflechir h ce que cette 
salutation pouvait signifier, '® et Tange lui dit : c N'aie pas peur, 
Marie ! Dieu te recoil en gr^ce : sacbe que tu deviendras enceinte, 
et que tu donneras naissance a un fils, que tu nommeras Jesus. 
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Celui-ci sera grand et sera appele fils da Tres-Haut, et le Seigneur 
Dieu lui donnera le trone de David, son pere, et il regnera eter- 
nellement sur la maison de Jacob et son regue n'aura pas de fin.» 
Alors Marie dit a I'ange : c Comment cela peut-il se faire, puisque 
je ne connais point d'homme ? » ''^ Et Tange lui repondit en disant : 
« L'esprit saint viendra sur toi et la puissance du Tres-Haut te cou- 
vrira de son ombre ; c'est pour cela aussi que le saint enfant sera 
appele fils de Dieu. Sache que ta parente l^lisabet aussi est enceinte 
d'un fils dans sa vieillesse, et elle, qui etait appelee sterile, est dejk 
dans son sixieme mois. Car rien n'est impossible k Dieu.> Alors 
Marie dit : c Je suis la servante du Seigneuc : qu'il m'arrive selon 
ta parole I > Et Tange la quitta. 



(v. 26-38). La seconde sc^ne du Prot^vangile nous d^crit ce 
que rfiglise a appall Yannoncialiony terme qui implique, d'apr^s 
les indicalions d'ailleurs un peu obscures de noire texte, le fait 
de la conception miraculeuse du Sauveur, laquelle n'^tant pas 
mentionn^e a part, est censte 6tre arriv^e au moment mSme de 
Tannoncialion. C'est ainsi que la narration a ii6 loujours com- 
prise, et nous verrons cetle interpretation justifi^e par les paroles 
mfimes qui sont mises dans la bouche des inlerloculeurs. 

CommenQons par quelques observations purement historiques 
ou critiques. La GalilSe, qui, d'aprfes le r^cit de nos trois ^vangiles 
synoptiques, sera le theatre principal de Thisloire de J^sus, 6tail 
k cette ^poque le nom ofliciel de la partie septentrionale de la 
Palestine, en-degJi du Jourdain ; ce nom, par lequel la province 
etait distingu^e de la Samarie et de la Jud6e, avait Hi dans 
Torigine celui d'un canton restreint, oi la population paienne se 
trouvait m^l^e k la nation Israelite {O'elil haggoylm, le cercle des 
paiens, Es. VIII, 23). A T^poque dont il s'agit ici, elle comprenait 
lout le territoire occupy autrefois par les tribus de Sebouloun, de 
Neftali et d'Aser, et formait, depuis la mort d'Herode-le-Grand, 
une principaute particuliere, gouvemee par Tun des fils de ce 
roi. Nazaret est un petit endroit situe k quelques lieues au nord 
du mont Thabor, k Touest du lac de Tiberiade ou de Gen^saret ; 
il n'en est point fait mention dans TAncien Testament. D'apr^s 
notre auleur (comp. ch. II, 4), Joseph et sa fiancee etaient etablis 
k Nazaret. Ce Joseph etait un simple artisan (d'aprfes Matth. 
XIII, 55); une tradition non suspecte, conservee dans le sein de la 
societe chreiienne, en fait un charpentier, Mais la m6me tradition 
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le rattachait k la maison de David, et k cei ^ard, les informa- 
tions recueillies par notre auteur s'accordent pleinement avec la 
g^n^alogie ins^r^e dans le premier ^vangile (pour ce qui est des 
difKrences, nous y reviendrons). G'est toujours Joseph qui est le 
descendant de David. Les ^vang^listes ne savent et ne disent rien 
sur la famille de Marie. D'apr^s une indication de notre texte, 
qui la dit parente de la femme de Zacharie, on pourrait supposer 
qu'elle appartenait k une famille l^vitique ; mais la conclusion 
n'est pas rigoureusement n^cessaire et les auteurs du second 
si^cle qui affirment le fait, paraissent y avoir 6i& amends plut6t 
par le besoin de faire de J^sus Th^ritier de la dignity sacerdotale, 
comme il ^tait celui de la dignity royale. 

On remarquera que noire traduction a omis quelques mots du 
texte vulgaire dans les v. 28 et 29, notamment ceux-ci : tu es 
binie parmi les /emmes. Nous suivons en cela les meilleures 
autorit^s, et nous croyons que la phrase cit^e n'a 6t^, de la part 
des copistes, qu'une r^p^tition oiseuse de ce qui se trouvera plus 
has, V. 42. 

La chose essentielle, ici comme dans le morceau pr^cMent, ce 
sont les id^es religieuses ^nonc^es dans les discours de Tange. 

D'un c6t^, il y a quelques ^l^ments qui pourraient sembler 
devoir mettre Jean et J^sus, ou du moins leur origine respective, 
sur la m6me ligne absolument. Ainsi, Tun et Tautre sont exalt^s 
d'avance par la qualification de grands, et le miracle de la 
naissance du second est rendu croyable, pour la vierge ^tonn^e 
et troubl^e, par le miracle de la naissance du premier, rien n*6tant 
impossible k Dieu. Une maternity tardive peut 6tre un cas tr^s- 
rare, mais elle ne prouvera jamais la possibility d'un fait sp^ci- 
fiquement different. II s'ensuit que, d'apr^s Tesprit du r^cit, la 
naissance de Jean-Baptiste est k ranger dans la cat^orie d'6v6- 
nements k laquelle appartient n^cessairement celle de J^sus, ce 
que nous avons d^jii fait pressentir plus haut, et nous ferons ici 
le mdme raisonnement que fait TapOtre Paul k regard de la 
naissance d'Isaac (Gal. IV, 23). 

D'un autre cdt^ cependant, il y a ici des ^l^ments bien plus 
nombreux et plus significatifs, qui font voir que la conception 
m^me du r^cit est tout en faveur d'une superiority incontestable 
de J^sus. II y a d'abord un 616ment que le narrateur n'a pas 
m6me song6 k relever, parce qu'il ne savait pas rh^breu. G'est 
le nomde Jesus, compart it celui de Jean. J^sus, forme hell^nis^e 
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de lis'ou'a^ abr^viation de Ieho$*ou'a (Josu^), signifie Jihova 
Sauveur, et bien que ce noin fClt Irte-commun parmi les Juifs k 
cette ^poque, il est hors de doute que sa signification ^tymolo- 
gique a dd 6lre d'un grand int^r^t pour les Chretiens qui la 
connaissaient, et ce n'est pas sans raison que le choix de ce nom 
est present d'avance par le messager de Dieu, ce nom seul 
valant une prophetic. 

II y a ensuite la promesse relative au Mne de David. Nous 
n'h^siterons pas fit y reconnaltre I'assertion positive de la dignity 
messianique, telle qu'elle 6tait comprise d'apr6s les textes prophe- 
tiques. Nous avons vu plus haut le discours de I'ange insister 
sur r^l^ment moral et religieux de la restauration dlsraSl ; ici il 
faudra bien reconnaitre que I'^l^ment politique n'est pas mis sur 
I'arrifere-plan. S'il nouspouvait rester le moindre doute k cet 6gard, 
la suite du r^cit de notre auteur (voy. par ex. ch. XXIV, 21. 
Act.. I, 6) r^carterait imm^diatement. Le Messie qui naitra 
sera Th^ritier du trOne de David, il r^gnera sur la maison de 
Jacob, apr6s Tavoir d^livr^e de ses ennemis (v. 68 suiv.) ; son 
rigne sera ^temel, parce que les causes qui, autrefois, amenaient 
des catastrophes n'existeront plus et que le peuple de Dieu sera 
un peuple saint et juste, auquel les anciens p^ches auront ^t^ 
pardonnfe et qui n'en commettra pas de nouveaux (1. c. , v. 74 suiv.). 
II se presente cependant ici plusieurs questions accessoires. 
Comment J^sus peut-il ^tre appel6 fils de David, au moment 
mfime oil il est solennellement promis comme Tenfant du miracle ? 
Comment notre evang^liste peut-il le presenter comme le roi 
d'Israel, dans le sens exclusivement national, lui qui rapportera 
plus loin tant de paroles du Christ, qui brisent victorieusement ces 
barriferes ^troites ? Ces questions, loin de nous cr6er des difficult^s 
s^rieuses, nous fournissent une nouvelle confirmation de ce fait 
deja constats, que les ^l^ments de Thistoire ^vang^lique, soigneu- 
sement recueillis par nos trois ^crivains dans la tradition de 
rfiglise, et conserves par eux sans 6tre fagonn^s arbitrairement 
(comme on I'a pr^tendu de nos jours), d'apr^s un syst^me dogma- 
tique pr^congu, ont port6 d6s I'abord le cachet ou la couleur du 
milieu par lequel ils ont pass^ primitivement, quelquefois m6me 
des traces de couleurs successivement superpos^es Tune k Tautre. 
Nous sommes en presence d'un r^cit, sur le fond duquel les 
preoccupations nationales ont fortement d6teint> comme nous en 
trouverons bien d'autres encore, et I'amalgame d'une filiation 
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humaine (fils de David dans le sens naturel et g^n^alogique) et 
d une origine miraculeuse (fils de David dans le sens th^ologique 
et id^al), ne saurait plus nous surprendre apr^s ce que nous 
avons vu plus haul. 

Mais il y a surtout la designation comme ills de Dieu, fils d% 
TriS'Haut, qui constate la difKrence entre les deuxpersonnages. 

Gar si, en th^se g^n^rale, on pent dire que ces termes, 
appliques dans TAncien Testament k divers hommes, et surtout k 
ces 6tres que nous appelons commun^ment les anges, servaient 
dans le style th^ologique k designer le Messie, sans rien pr^juger 
sur la nature desa personne (Matth. XXVI, 63. Marc XIV, 61. 
Luc XXII, 70), ici Tensemble du r^cit nous force d'aller au-delJi 
de cette formule g^n^rale. J^sus sera nomm^ fils de Dieu, parce 
que sa mfere n'a pas connu d'homme. Nous nous trouvons ainsi 
d^s ce moment en face d'une interpretation litt^rale du terme de 
fils de Dieu, laquelle deviendra ulterieurement le point de depart 
de la th^ologie speculative des docteurs de Tfiglise, et Torigine 
d'une s^rie de dogmes successivement formulas et officiellement 
consacr^s dans les si^cles suivants. Et c'est ice point devue 
qu'il convient d'expliquer quelques autres elements du texte que 
nous n' avons pas encore signai^s plus specialement. 

Quand Tange, k deux reprises, parle k Marie de la grdce, ce 
n'est certes pas le cas de songer aux grftces personnelles de la 
Vierge, dans le sens vulgaire du mot, comme la l^gende Ta 
compris et comme Luther encore Ta expose dans sa traduction. 
II s'agit des grftces divines tout exceplionnelles, reservees k une 
femme mortelle choisie pour devenir la m^re du fils de Dieu. 
Ensuite, on n'aura garde de s'etonner de la reponse donnee par 
Marie au verset 34, Tange ne lui ayant pas encore dit qu'elle 
deviendrait m6re avant d'etre mariee. II va sans dire que ce 
n'est \k qu'une petite negligence de la redaction ; le fait capital, 
mentionne au verset 35, domine toute la narration, si bien qu'il 
est cense connu de Marie des la premiere ouverture qui lui est 
faile, et rien n'est plus etranger k notre recit que la supposition 
des anciens Peres, d'apres laquelle Marie aurait voulu parler d'un 
voeu de virginite perpeiuelle qu*elle aurait fait; Tevangeiiste 
I'introduit comme fiancee. Dans le verset 35 mftme, les mots : 
le saint enfant, sont la traduction litterale du texte authentique 
et signifient proprement sanctum illud procreatum, et non pas 
ce que veut la le?on vulgaire en ajoutant : qui nattra de ioi. 
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Au m6ine endroit, Timage de Tombre peul s'expliquer par 
Tanalogie des tWophanies de rAncien Testament, dans lesquelles 
Dieu descend sur la terre envelopp6 d'un nuage. 



••Alors Marie so mit en route pour se rendre en tonte h4te dans 
les montagnes, dans une ville de Juda. Elle se rendit a la malson 
de Zacharie ct salua ]^lisabet. £t au moment ou Elisabet entendit la 
salutation de Marie, Tenfant qu'elle portait dans son sein tressaillit, 
et Elisabet fut remplie d'esprit saint et s'ecria a haute voix : 
« toi, benie parmi les femmes ! Beni soit le fruit de tes entrailles I 
D'ou me vient que la mere de mon Seigneur entre chez moi ? Car, 
vois4u, au moment ou ta salutation est parvenue a mes oreilles, T enfant 
dans mon sein atrcssailli d'allegresse. ^^Bienheiureuse es-tu pour avoir 
cru que ce qui t'a ete dit de la part du Seigneur aura son accomplis- 
sement I > Et Marie dit : « Mon ame exalte le Seigneur et mon esprit 
se rejouit en Dieu, mon sauveur, de ce qu'il a daigne regarder son 
humble servante. Car, voyez, desormais tons les ages me diront la 
bienheureuse, parce que le Tout-Puissant m'a fait de grandes choses ! 
Son nom est saint, *® et sa misericorde s'etend a toutes les genera- 
tions de ceux qui le craignent. II accomplit avee son bras des actes 
de puissance^ il dissipe les desseins des orgueilleux; il renverse les 
princes de leurs tr6nes et exalte les humbles ; il rassasie de biens 
les^ affames, il dcpouilie les riches et les chasse. II tend la main a 
son serviteur Israel, se souvenant de la misericorde "qu'il avait 
promise a nos peres, a Abraam et a sa race a tout jamais ! > Marie 
resta aupres d'elle environ trois mois, puis elle retourna dans sa 
maison. 



(v. 39-56). Gette troisi^me scfene est connue sous le nom 
traditionnel de la visitation, 

D^jJi, dans les pages pr6c6denles, nous avons vu comment le 
rapport providentiel entre Jean et J^sus, constats par Thistoire el 
reconnu d6s le d^but de la reflexion th^ologique, a fini par se 
refl^ter jusque dans les traditions relatives aux premieres origines 
de leur existence. On sait combien la l^gende, rendue populaire 
par les plus grands peintres, a embelli ces traditions. Les deux 
enfants nous y sont repr^sent^s comme ^lev^s ensemble, mais de 
manifere que Tun reconnalt toujours la superiority de Tautre, et le 
morceau que nous venons de lire atteste, non pas certes Texacti- 
tude historique de ces tableaux, mais la baute antiquity des 
conceptions religieuses qui s'y expriment d'une maniftre k la fois 

N. T. 1' part. 9 
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si naive el si po^lique. Quant k la valeur historique de ces ^16- 
ments, nous pouvons nous borner ici k dire que les r^cits relalifs 
k la vie publique de Jean-Bapliste, non-seulement les ignorent 
(voyez la note sur Matth. Ill, 14), mais les contredisent implici- 
tement (Malth. XI, 2 suiv. Luc VII, 18 suiv.) et explicitement 
(Jean I, 31). lis ont done dil se former en dehors des souvenirs 
positifs de la g^n^ration qui avail converse avec les deux 
prophfetes, el nous verrons encore une fois les id^es consignees 
dans notre texte, el qui en ferment la substance principale, nous 
rameneri ce milieu jud^o-chr^tien, donl les morceaux precedents 
dej^ porlaient si forlement Tempreinte. 

Le cadre de ces idtes est ici on ne peul plus simple. D'apr^s 
noire texte regu, il est m^me defectueux. Lal^gende ne determine 
pas le lieu de la scfene. Une ville de Juda, situ^e quelque part 
dans les montagnes au sud de Jerusalem, voilalout ce qu'elle en 
dil. On a pens^ que peul-6tre dans Torigine elle aurail design^ la 
ville de Juta (Jos. XV, 55), el que les copistes, en changeant 
Torthographe, auraient cm corriger une faule. Quoi qu'il en soil, 
nous voyons encore ici que les souvenirs historiques plaQaienl 
jesus en Galilee, Jean dans le voisinage du bas Jourdain. 

Le fait capital de la scene, c'est qu'Elisabel, avanl d' avoir ete 
autremenl inslruite de Tetal de sa cousine, I'apprend par une 
inspiration soudaine el speciale du Saint-Espril, inspiration 
provoquee, si Ton veul, et en tout cas precedee par un acte 
prophetique de I'enfanl qu'elle portait dans son sein, lequel, 
quoique non encore viable au point de, vue physique, sent, sail, 
et proclame la proximiU du Sauveur dlsrael. C'est Tarrivee de 
celui-ci (qui, au point de vue physique, n'existait encore que 
comme un germe), qui lui communique ce tressaillement, premier 
symptOme appreciable de la vie, d'une vie consacree des ce 
moment k la mission providenlielle qui lui est confiee. Rien n'esl 
transparent comme cette enveloppe de Tidee qui se degage comme 
d'elle-meme ; rien aussi n'est plus instructif pour ceux qui voudronl 
apprendre k apprecier les rapports entre le fond el la forme d'une 
conception destinee k jouer un rOle dans Thistoire religieuse. Du 
reste, Tidee domine ici la forme au point que la narration, qui 
pourtanl avail parie d'un trouble et d'un etonnemenl de Marie, 
ne dil rien de pareil d'filisabet, qui ne songe pas le moins du 
monde k demander des explications k la Vierge^ qu'elle salue 
comme mere. 
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Le CafUique de Marie, devenu c616bre dans la lilurgie de 
rfiglise (Magnificat), m^rite d'^lre examine et pour sa forme et 
pour sa porl^e religieuse. D'abord, il sera facile de constaler que 
c'est une pi^ce de po^sie, un psaume, dans lequel le parall^lisme 
se dessine et se reconnatt tr^s-nellement. II offre la plus grande 
ressemblance avec celui qui est mis dans la bouche de la mfere de 
Samuel (1 Sam. II) et se compose presque tout entier de remi- 
niscences des psaumes de TAncien Testament (comp. par ex. 
XXXIV, 4 ; XXXV, 9 ; LXXI, 19 ; LXXXIX, 10 ; XCVIII, 3 ; 
era, 17; CXI, 9; CXVIII, 15. 1 Sam. I, 11. Gen. XXX, 13. 
Es. XLI, 8 suiv. Job XXII, 9), comme c'est en g^n^ral le cas 
pour les compositions liturgiques, prieres et cantiques, tant de 
la Synagogue que de I'figlise. Quant au fond, la pifece est positi- 
vemenl compos^e dans le m6me sens que les discours que nous 
avons analyses plus haut : la naissance du Messie, aujourd'hui 
assuree, est Taccomplissement des promesses faites autrefois 
aux p^res, un gage de la fid61it6 et de la mis^ricorde du Dieu 
d'Israel, qui s'apprHe ainsi k faire le grand acte de justice ji 
regard de Thumanit^, lequel doit rendre k chacune des deux 
parties dont elle se compose ce qui lui est dtl d'apr^s ses oeuvres. 
D'un cOte, les orgueilleux, les princes, les riches, c'est-5-dire les 
paiens ; de I'autre, les humbles, les opprim^s, les afTam^s, c'est-^- 
dire Israel. Rien ne nous autorise k donner k ces 6pith6tes une 
signification exclusivement morale ; nous y retrouvons au contraire 
le sens positif, concret, historique qu'elles ont toujours dans les 
Psaumes, par consequent la grande antith^se enlre le paganisme 
et le judaisme, et Tespoirdu triomphe d^finitif et prochain de la 
theocratic Nous avons, dans cette pens^e, traduit les verbes au 
present ; Taoriste du texte appartient k la syntaxe des traducteurs 
alexandrins de TAncien Testament, et n'est pas k prendre dans le 
sens de la narration historique. 

La presence de ce cantique prouve k elle seule que Luc n'a pas 
fidigi cette partie de son histoire, mais qu'il a pu profiter de 
redactions anterieures. L'auteur des Actes a Men pu, comme les 
historiens de TAncien Testament ou ceux des Grecs, recomposer 
des discours sur des motifs connus et donnas, mais non faire 
une pi^ce de vers de forme hebraique. 
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*'Cependant filisabet, etant arrivee a son terme ou elle devait 
accoucher, mit au monde un fils. Ses voisins et ses parents, ayant 
appris que le Seigneur avait manifeste sa misericorde envers elle, 
d'une maniere si eclatante, lui en temoignerent leur joie. Et le 
huitieme jour, quand lis vinrent pour la circoncision de Tenfant, ils 
voulaient Tappeler Zacharie, du nom de son pere. "^Mais sa mere 
prit la parole et dit : < Non, il doit etre appele Jean.» Alors ils lui 
dirent : « Mais il n'y a personne de ta parente qui porte ce nom 1 > 
Et ils firent des signes au pere pour savoir quel nom il voulait lui 
donner. Alors il demanda des tablettes et y inscrivit ces mots : 
< Son nom est Jean ; » et tons furent dans Tetonnement. A ce meme 
moment, il recouvra Tusage de sa bouche et de sa langue; et il 
parlait en rendant graces a Dieu. **Et tous leurs voisins furent 
saisis de crainte, et le bruit de ces choses se repandit partout dans 
les montagnes de la Judee. Et tous ceux qui les apprirent, se les 
graverent dans le cceur, en disant : Qu'est-ce done que cet enfant 
va devenir? C*est que la main du Seigneur etait avec lui. 

Et son pere Zacharie fut rempli d'esprit saint et prophetisa en 
ces termes : « Beni soit le Seigneur, le Dieu dMsrael, de ce qu'il a 
daigne regarder son peuple et lui octroyer Taffranchissement, et de 
ce qu'il nous a suscite, dans la famille de son serviteur David, une 
come de salut '°(comme il a dit autrefois par la bouche de ses 
saints prophetes), la delivrance de la main de nos ennemis et de 
tous ceux qui nous haissent, afin de montrer sa grace envers nos 
peres et de se souvenir de sa sainte alliance, du serment qu'il avait 
fait a notre pere Abraam, en nous permettant enfin, a nous, desor- 
mais arraches k la main des ennemis, de le servir sans crainte, 
'^en saintete et en justice pendant toute notre vie, en sa presence. 
Et toi, mon enfant, tu seras appele le prophete du Tres-Haut; car 
tu seras le precurseur du Seigneur, marchant devant lui pour lui 
preparer les voies, afin de donner a son peuple connaissance du 
salut, en ce que leurs peches leur sont remis par la gr&ce et mise- 
ricorde de notre Dieu, avec laquelle il a daigne nous regarder du 
haut des cieux, comme le soleil levant, pour luire a ceux qui de- 
meurent dans les tenebres et les ombres de la mort, afin de diriger 
nos pas dans, la voie du bonheur.» *° Et Tenfant grandissait et se 
fortifiait en esprit; et il restait dans les deserts jusqu'au jour de sa 
manifestation devant Israel. 

(v. 57-80). Nous arrivons au r^cit de la naissance de Jean- 
Baptiste et aux circonstances qui Tont suivie de pres. Ici encore 
le cadre des fails est tres-simple ; c'est Tinterpretation religieuse 
qui en est donnee dans le discours proph^tique de Zacharie, dont 
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nous aurons h nous occuper de pr6f<6rence. La loi (L6v. XII, 3) 
fixait au huitiftme jour la c^r^monie de la circoncision ; h cetle 
occasion, qui amenait toujours beaucoup de monde dans la 
maison, les nouveaux-n^s recevaient leur nom, et les amis de la 
famille se mfelaient du choix. Si la m6re s'inlerpose pour faire 
pr^valoir le nom de Jean, rien n'emp^che d'admetlre que son 
mari Tavait instruite par terit de tous les details de sa vision ; 
qependant Tesprit de tout le r^cit, el I'^tonnement exprim6 au 
sujet de I'accord des deux ^poux, nous fait pr^f^rer la supposition 
que le d^sir de la m^re lui venait ^alement d'une inspiration 
subite. D'un autre c6t^, c'est une erreur de croire que le narra- 
leur nous repr^sente ici tout k coup Zacharie comme sourd, 
parce qu'on lui fait des signes. Ges signes prouvent au contraire 
qu'on le suppose au courant de la deliberation et qu'on veut 
provoquer sa decision k cet egard. 

Les actions de grftces mentionn^es sommairement au verset 64, 
et le long discours proph^tique qui suit au verset 67, sont iden- 
liques, et ce n'est que par suite d'un certain laisser-aller popu- 
laire, dans la narration, qu'il s'intercale quelques g^neralit^s qui 
vont au-delSi du moment present et qui auraient M mieux plac^es 
lout fit la fin du morceau. Autrement le discours de Zacharie serait 
comme suspendu en I'air et ne se rattacherait pas au cadre 
historique, contrairement k Tordonnance de tout ce rteit. On ne 
manquera pas de remarquer que le Saint-Esprit saisit le proph^te 
le jour m6me de la circoncision de Tenfant : c'est une consecra- 
tion indirecte de ce rite, ou plutCt une preuve qu'il avait conserve 
sa valeur et sa saintete dans la sphere ofi pouvait naltre le r6cit 
lout entier. 

Le discours lui-m6me, qui est ecrit tout entier dans la prose 
oratoire de TAncien Testament, telle que nous la connaissons 
surtout par fisaie et Mich^e, peut se diviser en deux parties, dont 
la premiere se rapporte au salut messianique en general, consider^ 
comme assure et prochain, la seconde parle sp^cialement de 
Tenfant nouvellement consacre par la circoncision et de sa 
mission evangeiique. Nous avons deja eu Toccasion de rendre 
nos lecteurs altentifs k la tendance de ce discours et aux moyens 
qu'il nous ofTre de connaitre la nature des esperances messia- 
niques de ce cercle primitif de croyants dans lequel le pieux 
judaisme et la foi chretienne etaient encore identiques (comp. 
TkSoL aposL, I, 133 suiv. ; 3" ed., 127 suiv.). En effet, la 
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perspective d*une dpoque heureuse, oi la nation servirait son Dieu 
en sainteU et justice, a toujours pour premisse la delivrance poli- 
tique, ran^antissement pr^alable des ennemis, et il sera facile de 
constater que ce dernier ^l^ment occupe de beaucoup la plus 
grande place dans ce discours, et c'est bien contrairement k 
Tesprit du texte qu'on pretend n'y d^couvrir que des id^es ntes 
d'une conception toute spirituelle de Tfivangile. Le style, calqud, 
quant k ses 61^ments, sur celui des grands modules h6breux, est un 
pen difficile k d^brouiller pour la construction ; la traduction n'au- 
rait pu lui donner plus de clart^ qu*en effagant sa couleur native. 
Gependant il ne pr^sente pas de difficult^s sinenses. Nous n'au- 
rons done h nous arrfiter qu'ii quelques m^taphores orientales un 
peu hardies. — La come de saint est une expression figur^e 
pour designer une puissance qui sauve. On la trouve appliqu^e h 
J^hova m6me (Ps. XVIII, 3); plus souvent elle sert k marquer la 
puissance des hommes qui sont soutenus par Dieu, leur aide et 
sauveur (1 Sam. II, 10. Ps. LXXXIX, 18, 25 ; GXXXII, 17 ; 
GXLVIII, 14). Le sens est done ici que Dieu, en faisant enfin 
nattre le Messie promis dans la famille de David, a suscit^ h 
Israel une force ou puissance qui d^livrera ce peuple de ses 
ennemis. La come, defense naturelle du taureau, implique 
toujours, dans Temploi symbolique qui en est fait, Tid^e d'un 
rapport hostile. Aussi avons-nous dil indiquer par la parenth^se 
que le verset 71 est I'interpr^tation authenlique que le r^dacteur 
donne de sa figure. — En d^livrant enfin les neveux, Dieu 
montrait en mfime temps sa grftce envers les p6res (comp. v. 55), 
auxquels il avait engag^ sa parole. — A regard de Temploi du 
terme de pHcurseur, nous renvoyons nos lecteurs k la note sur 
le verset 17. Dans les deux passages, le Seigneur dont Jean doit 
6tre le pr^curseur, est Dieu m6me, d'apr^s le contexte. Gar tout 
ce qui suit, jusqu'^ la fin du discours, n*est que I'^num^ration de 
ce que Dieu lui-m6me fait, directement et immMiatement, pour 
le salut d'Israel. G'est Dieu qui pardonne les p^ch^s, c'est lui qui 
regarde du haut des cieux, c'est lui dont la mis^ricorde est 
pr^conis^e, par consequent c'est aussi lui qui est compart au 
soleil levant (comp. Es. LX, 1). La traduction de ce dernier 
terme figur^, par rejeton, et par. suite son appKcation au Messie, 
doit 6tre rejet^e, parce que la phrase tout entifere repose sur 
Tantith^se de la lumi^re et des t^n^bres, bien que Ton trouve 
ce sens spteial dans la bible grecque, dans des passages positi- 
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vement messianiques (J^r. XXIII, 5. Zach. VI, 12, etc.). Du 
reste, Tauteur ne veul pas dire que le salut consiste dans la 
remission des p^chfe ; d'aprfes les innombrables passages paral- 
161es des prophfetes, qui seuls sont k consuller ici, le salut, le 
bonheur i venir d'Israel, dans les temps messianiques, est pr^c^d^ 
de la remission des p^ch^s ; c'est pourquoi nous avons dtl traduire 
ce substantif par une p^riphrase. Enfin, la combinaison du soleil 
levant, image du supreme 6clat, avec le Aaut des cieux, n'est 
qu'une faute de rh^torique et nefait pas de difficult^. 

Dans la notice finale qui dit que Jean a pass^ sa jeunesse dans 
les deserts (hien que ses parents aient habits une ville), nous 
voyons encore le reflet d'une conception qui tendait k mettre de 
I'unit^ dans une vie et dans un caractfere que Thistoire n'a connus 
que dans une phase post^rieure. 

Nous devrions passer maintenant au second chapitre de Luc, 
les ricits de la naissance de J^sus, de Tadoration des bergers et 
de la presentation au temple formant des parties int^grantes de 
ce qu'on appela plus tard VEvangile de Venfance. En intercalant 
ici quelques lignes d'un autre narrateur, nous sacrifions un 
int^rfit non-seulement litt^raire, mais encore historique et reli- 
gieux, i un besoin d'ordre, dont la l^gitimit^ est tr^s-con testable. 
Le seul avantage que nous en retirons, c'est de faire ainsi ressortir 
plus clairement Timpossibilit^ d'^tablir, pour cette partie de 
I'histoire, les combinaisons chronologiques, qui depuis si long- 
temps causent tant de souci aux commentateurs. 

[BuiH : SecUou 5.) 



JOSEPH. 

Matth. I, 18-25. 

La naissance de Jesus-Christ arriva ainsi : sa mere Marie ayant 
ete fiancee a Joseph, il se trouva, avant qu'ils eussent habite ensemble, 
qu'elle etait enceinte par la vertu du Saint-Esprit. Joseph son 6poux, 
qui etait honnete homme et qui ne voulait pas la compromettre 
publiquement, songea a la r6pudier en secret. ^^Mais pendant qu'il 
meditait ce projet, voila qu'un ange du Seigneur lui apparut en 
songe et lui dit : « Joseph, fils de David, n'hesite pas a recevoir 
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chez toi ta femme Marie ; Tenfant qu'elle porte dans son sein est du 
Saint-Esprit. Elle donnera le jour a un -fils, que tu nommeras Jesus ; 
car c'est lui qui sauvera son peuple de ses peches.> Tout cela arriva 
pour que fut accompli ce que le Seigneur avait annonce par le pro- 
phete, qui dit : «Voyez, la Vierge sera enceinte et donnera le jour 
a un fils que Ton nommera Emmanuel,* ce qui signifie : Dieu avec 
nous. Quand Joseph fut reveille, il fit comme Tange du Seigneur lui 
avait ordonne et recut sa femme chez lui. *^Mais il ne la connut 
point, jusqu'a ce qu'elle cut mis au monde un fils, auquel il donna 
le nom de Jesus. 



Ges quelques lignes contiennent tout ce que le premier 6van- 
gile salt nous dire sur les faits antt^rieurs k la naissance de J^us. 
C'est du reste, malgr^ la difference du cadre, la m6me assertion 
fondamentale, savoir que le Sauveur est I'enfant du miracle et que 
son lien avec Thumanit^ n'a point 6t6 form^ par les m6mes lois 
de la nature que pour le reste des mortels. S'il y a done ici des 
^l^ments diffiSrents de ceux que nous venons de trouver dans le 
ricii pr^c^dent, ils ne peuvent 6tre qu'accessoires et d'une moindre 
importance. Ce sera d'autant moins le cas de les voiler ou d'en 
nier la port^e relative. 

Notre texte dit done que Joseph apprit, d'une maniere qui n'est 
pas indiqu^e, que sa fiancee ^lait enceinte. D'apr^s la loi 
(Deut. XXII, 23), ce fait pouvait donner ouverture k un proems 
criminel. Joseph, cependant, n'en voulut point venir k cette 
extr^mit^, ni m6me faire un ^clat; il songea k rompre sans bruit 
Tengagement qu'il avait contract^, ce qui n'aurait pas eu n^ces- 
sairement pour Marie des suites fftcheuses, en-dehors de la honte 
inseparable de sa faute. Cependant le r^dacteur a soin, d6s le 
d^but, de rassurer le lecteur k regard de ce qui se pr^sentait ici 
comme la supposition la plus naturelle : la grossesse de Marie 
etait Teffet de la puissance divine, du miracle. C'est ce qu'un 
songe rev61e aussi k Joseph, lequel, ainsi averti, ne congoit plus 
de soup§on injurieux pour Thonneur de sa fiancee, mais la regoit 
dans sa maison comme femme legitime. 

L'auteur ne se contente pas de rapporter le miracle comme im 
fait; ilproduit encore, iTappui de ce fait, un argument dont nous 
le verrons faire un usage tr^s-fr^quent dans le cours de son 
livre. C'est la preuve scripturaire, laquelle consiste k presenter les 
^v^nemenfs de I'histoire ^vang^lique, non pas seulement comme 
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positifs el av^rfe, mais comme n^essaires, parce qv!S\s> ont 616 
predits. Cetle phrase, que nous lirons bien souvent : telle chose 
arrivajEWwr que telle prediction fiit accomplie, 6lablit entre la 
prediction et r6v6nement, non pas un rapport fortuit, plus ou 
moins frappant ou int6ressant, un rapport d'analogie (comme on 
le pretend quelquefois), mais un rapport de causalit6, du moins 
une liaison telle, qu'on pent dire que la prediction prealable est 
uniquement motivee par la certitude de revenement posterieur. 
Ici il s'agit dun passage d'fisa'ie(VII, 14), dans lequel est predite 
la naissance d'un enfant dont Tavenement marquera une epoque 
de salut et qui, pour cela mdme, sera surnomme : Diev, avec nous. 
La traduction grecque de ce passage employant le terme de 
vierge , pour designer la mfere de Tenfant, Tapplication du texte 
au fait relate dans notre pericope se presentait d'elle-mdme. 

Dans la derniere phrase du morceau, le texte vulgaire porte : 
jusqu'ii ce qu'elle ett mis au jour son fils ainS. II est difficile de 
dire laquelle des deux legons doit 6tre preferee comme authen- 
tique. Nous croyons cependant que la legon regue a ete calquee 
sur le texte de Luc II, 7. Si, comme beaucoup de critiques le 
pensent, les copistes ont biflfe arbitrairement les deux mots : son 
atnSy pour ne pas dire implicitement que la Vierge eut encore des 
GlspuinSs, ils auraient dd faire un changement bien plus radical 
ft la phrase pour atteindre leur but. Car si Ton vent y refiechir, 
on trouvera que la legon abregee, rendue par notre traduction, 
dit absolument la m6me chose. En tout cas, la suite de Thistoire 
(XIII, 55) confirme Texistence d'un plus grand nombre d'enfants 
dans cette famille. 

En fait d'eiements theologiques, il n'y a dans notre texte que 
cette seule phrase : il sauvera son peuple de ses pickis. A pre- 
miere vue on pourrait 6tre tente de dire qu'il n'y a \k aucune de 
ces traces nombreuses de conceptions judaiques que nous avons 
renconlrees aiUeurs. Mais k y regarder de pr^s, la distance ne 
paraltra pas trop grande. D'abord, son peuple, ce ne peuvent 6tre 
que les Juifs ; et quant au rapport entre le salut messianique et 
les pichis dlsrael, nous avons etabli plus haut (voyez les notes 
sur Luc I, 68 ss.) la veritable portee de ces notions. 

Si nous comparons maintenant le recit du premier evangile avec 
celui du troisieme, nous remarquons certaines variations assez 
curieuses. On sera frappe d'abord de ce fait, que dans celui-ci la 
personne principale, la seule en scene, en tant qu'il s'agit de 
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J^sus, c'est Marie ; elle seule re^oit des communications celestes, 
elle seule parle, agit, proph^tise. Joseph est k peine une fois 
mentionn^ en passant. Ici, au contraire, c'est Joseph dont il est 
question exclusivement. Ensuite, dans I'autre r6cit, les anges 
parlent h des personnes ^veill^es, Tesprit de Dieu suscite des 
proph^tes, c'est un monde vivant, ayant conscience de lui-m^me, 
qui paralt devant nous. Ici, la forme de la communication d'en 
haut, c'est le songe, la forme la moins parfaite, la moins relev6e, 
la moins rassurante. Ces deux observations acquerront une impor- 
tance bien plus grande quand nous verrons la suite de I'histoire 
les confirmer par de nouveaux exemples. Le second chapitre de 
Matthieu nous amfenera encore trois songes, tons de Joseph, sans 
compter celui des mages, et ce sera toujours Joseph qui occupera 
le devant du tableau de Thistoire, tandis que dans le second cha- 
pitre de Luc, Marie est mise le plus en Evidence, et ce que le ciel 
veut faire savoir k la terre, il le lui fait parvenir par la bouche de 
personnages inspires et interpr^tant librement les desseins de la 
Providence. Ce ne sont pas Ik des contradictions, mais ce sont 
des conceptions dif56rentes, ce sont des preuves positives de ce 
que la m6me conviction religieuse, la mfime id^e th^ologique, la 
croyance k Tentr^e miraculeuse du Seigneur dans I'humanit^, a 
pu et dd passer par des mains diverses pour se revStir d'une 
forme concrete. 

Gette ind^pendance respective des deux narrations se revfele 
d'une manifere plus directe encore quand on essaie de les combi- 
ner entre elles. Toutes les tentatives qu'on a faites dans ce but 
n'ont abouti qu'i en faire mieux ressortir les difficult^s. Gela se 
verra surtout plus has, mais nous constatons le fait ici m6me. 
Nous le r^p^tons : ni dans notre texte, ni dans celui de Luc, nous 
ne trouvons rien d'^trange, rien d'incons^quent, tant qu'on les 
consid^re s^par^ment. II en sera autrement d^s qu'on voudra les 
enchevStrer Tun dans I'autre. Dans le premier r^cit, Marie devient 
enceinte par le fait m6me, ou au moment de Tannonciation, elle a 
h&te d'en faire la confidence k sa cousine, qui demeure k vingt- 
cinq lieues de Nazareth, elle y reste trois mois, puis il n'est plus 
parl^ d'elle jusqu'au voyage de Bethlehem. Dans tout cela il n'y 
a pas un mot de Joseph, personne ne songe k lui, ni Marie, ni le 
narrateur. Dans notre relation pr^sente, Joseph apprend le fait, 
on ne sait comment, mais en tout cas ce n'est pas de la bouche 
de Marie ; autrement il n'aurait pas song^ k la r^pudier, ou bien 
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encore un songe ne Tauraitpas fait revenir de ce projet. Pourquoi 
range qui a pr^venu Tune des deux personnes ne pr^vient-il pas 
imm^diatement I'autre? A quelle fin ces chances de soupQons 
injurieux, de complications fftcheuses, autrement si faciles k ^vi- 
ter ? Si le sauveur d'Israel devait naltre d'une Vierge, mais sans 
6tre expos6 h des soupQons profanes, el que la l^galil^ du mariage 
devait prol^ger son berceau, pourquoi tanl reculer cet acte pro- 
tecteur ? Encore une fois, ces questions ne sonl autoris^esqu'autant 
qu'on pretend karmoniser les deux r^cits ; mais dans ce cas elles 
s'imposent in^vitablement et nous ne leur trouvons pas de r^ponse 
plausible. Si Ton consent k laisser les deux r^cits k distance, ces 
mfimes questions n'ont plus de raison d'etre ; chacune des deux 
narrations sera, comme nous I'avons dit. Tune des formes parti- 
culiferes adoptees par Tid^e religieuse, assez naive pour en avoir 
besoin, assez puissante pour se les cr^er. 

Et pour qu'on saisisse bien la porl^e de notre critique, nous 
ajouterons ici que cette m6me id^e, celle de la nature divine du 
Christ J^sus, est universellement partag^e par tons les ^crivains 
apostoliques et que chez tons elle occupe, on pent bien le dire, 
la place la plus importante dans Tensemble de leurs conceptions 
et de leur enseignement. Mais elle s'est formulae diversement, 
d'une mani^re tantfit plus vague, tantOt plus precise , tantfit plus 
populaire, tantfit plus th^ologique. Gela n'a pas besoin d'fitre 
prouv^ ici ; nous aurons bien des occasions d'y revenir. La for- 
mule que nous avons rencontr^e dans nos deux r^cits, est celle 
d'une giniraiion miraculeuse, excluant la g^n^ration naturelle. 
Cette formule ne se rencontre pas ailleurs dans le Nouveau Tes- 
tament. Aucun des livres didactiques ne la reproduit, bien que ce 
soient eux qui aient fourni les textes pour la formation du dogme 
eccl^siastique (Jean I. H^br. I, etc.). Paul en particulier ne la 
connatt pas. Lui, qui certes ne ravale pas la dignity du Christ, 
qui, sans prononcer le terme th^ologique, se rapproche de la 
th^orie du verbe cr^ateur (1 Cor. VIII, 6. Col. I, 15, etc.), affirme 
que, selon la chair ^ J^sus est n^ de la lign^e de David (Rom. I, 3, 
comp. Gal. Ill, 16. Rom. V, 15; IX, 5. 1 Cor. XV, 21. 1 Tim. 
II, 5). Nous voyons par nos ^vangiles m6mes que leur formule 
n'^tait pas g6n6ralement connue au premier si^cle du christia- 
nisme. Nous ne citerons pas k cet effet Topinion vulgaire des 
Juifs (Matth. Xin, 55. Luc IV, 22. Jean I, 46 ; VI, 42), contre 
laquelle, cependant, ni J^sus ni les ^vang^listes ne protestent, 
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mais nous pourrons alj^guer ce qui se passail et se disait dans la 
famille m6me du Seigneur (Marc III, 21, 31. Jean VII, 3) ; nous 
pouvons nous pr^valoir de ce que le r^cit m6me de Luc (II, 50) la 
contredit involonlairemenl ; enfin nous dirons que ce m^me auteur 
met dans la bouche de TapOtre Pierre (Act. II, 30) une phrase 
(grecque) absolument incompatible avec le point de vue du r^cit 
qu'il a incorpor^, sans en changer la nature, dans son ouvrage 
biographique, 

{Suite : Section 6.) 



5. 
NAISSANCE DE jfiSUS. 

Luc II. 1-40. 

Or il arriva, vers ce temps-la, qu'il parut un edit de rempereur 
Augusta, ordonnant un recensemeDt general de Tempire. Ce recen- 
sement-lk fut le premier et eut lieu pendant que Cy renins etait 
prefet de Syrie. Et tout le monde alia se faire enregistrer, chacun 
dans sa propre ville. Joseph aussi, parce qu'il etait de la maison et 
famille de David, se rendit de la Galilee, de la ville de Nazareth, 
en Judee, dans la ville de David, qui est appelee Bethlehem, *pour 
s'y faire enregistrer avec Marie, sa fiancee, qui etait enceinte. Or, 
pendant qu'ils se trouvaient li, le moment arriva ou celle-ci devait 
accoucher. Et elle mit au monde son fils aine et Temmaillota et le 
coucha dans une creche^ parce qu'ils n'avaient pas de place dans le 
logis, 

(v. 1-7). II convient de se rappeler ici que ce morceau forme la 
suite de celui qui comprend la sc^ne de Tannonciation. On se 
souviendra que le domicile ordinaire de Joseph et de Marie, d'aprfes 
ce rteit, est fit Nazareth, en Galilee. Pour que J6sus naqull h 
Bethlehem, il fallait done une circonstance extraordinaire, un 
motif particulier, qui y amenftt sa mfere passag^rement, et c'est 
precis^ment Toccasion de ce voyage que notre texte doit indi- 
quer. Le fait que Joseph 6tait tout k fait stranger k Bethlehem est 
explicitement constat^ par la phrase qui lermine notre morceau. 
Dans la maison oil on les avait re§us (une hdtellerie, dans le 
sens propre, aurait ^t6 d^sign^e par un autre mot, Luc X, 34), 



Digitized by 



Google 



MATTH. II. MARC I. LUG II. 141 

r<5v^nement inattendu exigeant un peu plus de place, on s'arran- 
gea comme on put dans une Stable, sans doute vide en ce moment 
(v. 8). Une tradition tr6s-repandue, et qui remonle k la premiere 
moiti6 du second sifecle, veut que J^sus soit n^ dans une caverne. 
A la rigueur, les deux versions pourraient ^tre consid^r^es 
comme identiques au fond, une caverne ayant pu servir d'^table. 
D'apr^s le texte que suit notre traduction, Marie est toujours 
Id. fiancee de Joseph. Le r^citde Luc, nous Tavons dit, ne s'arr^te 
pas aux questions qui ont pr^occup^ Tautre narrateur (sect. 4). 

Notre texte n'offrirait gu6re de sujet k discussion, s'il ne s'y 
rattachait une fameuse controverse chronologique, laquelle, loin 
de s'^puiser, provoque toujours encore de nouvelles interpreta- 
tions, et exerce en pure perte la sagacity des commentateurs. 
Nous ferons grftce k nos lecteurs des innombrables essais qu'on a 
faits, soit pour extorquer au texte les indications qu'on regardait 
d'avance comme les seules admissibles, soit pour en faire dis- 
parattre les difficult^s qu'il opposait aux systfemes pr^couQus des 
ex^gfetes. Nous nous bornerons k ^tablir purement et simplement 
le sens du texte, et nous signalerons ensuite les raisons pourquoi 
ce sens n'a pas satisfait les ^rudits. 

Joseph et Marie se rendirent k Bethlehem k Toccasion d'un 
recensement ordonn^ par Tempereur Auguste, et s'appliquant a 
tout Tempire. Ce recensement fut le premier, et eut lieu pendant 
que Gyr^nius 6tait pr^fet de Syrie. Voil^ ce que dit le texte, ni 
plus ni moins, et tons les efforts tentes pour lui faire dire autre 
chose, sont autant d'6normit6s philologiques ou de violences arbi- 
traires. Or, nous savons tr^s-positivement qu'il y a eu sous le 
r^gne d' Auguste un pr^fet de la Syrie nomm^ P. Sulpicius 
Quinnus (Suet., Tib.y 49. Tac, Ann,, III, 48) ; nous savons aussi 
que ce magistrat, sous le cOmmandement duquel fut plac^e la 
Jud^e, quand Auguste Tincorpora h Tempire, a dH proc^der k un 
Census, dans le but de r^gler T^tablissement de TimpOt d'aprfes 
les principes de Tadministration romaine ; nous savons encore 
que ce recensement, comme le premier acte de ce genre dans 
cette province, et un symptOme non Equivoque de la fin de Tin- 
dependance, y provoqua de violentes rumeurs et un soul^vement 
sanglant, dont les suites se faisaient sentir bien plus tard encore. 
Le souvenir s'en conserva fort longtemps, si bien que notre auteur 
trouve Toccasion d'en faire une seconde mention (Act. V, 37). 

Ges faits, qui forment le noyau du present r^cit, ^tant flev^s 
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au-dessus de toute contestation, qu'en r^snltera-t-il pour la fixa- 
tion chronologique de la naissance de J^sus, d'apris noire auteur? 
Le recensement de Quirinus eut lieu Tan 760 de Rome (an 6 de 
r^re chr^tienne). Gela cadre-t-il avec les autres denudes chrono- 
logiques qu'il nous fournit? II y en a deux qu'il convient de 
rapprocher de celle qui nous occupe : P J^sus ^tait ftg^ di! environ 
trente ans quand il se fit baptiser par Jean (ch. Ill, 23). G'est 
bien vague, et il serait ridicule de vouloir presser la lettre d'une 
pareille notice. Quel moyen avait-on plus de cinquante ans apr^s 
sa mort, de prteiser son age d'une manifere exacte (comp. Jean 
VIII, 57) ? Quel moyen avons-nous, aujourd'hui encore, de deter- 
miner la dur6e de son minist^re public ? En tout cas il nous reste 
pour les deux p6riodes, prises ensemble, trente-un ans entre le 
recensement de Quirinus et la mort de Tibfere. Gela pourrait 
suffire. 2" Jean-Baptiste commenQa son minist^re en la 15° ann^ 
de Tib^re, Tan 29 de notre fere (ch. Ill, 1). II aurait done ^t^ 
ag6 alors de 24 ans, et aurait d^j^ prfich^ et baptist depuis plu- 
sieurs annies, lorsque J^sus se pr^senta aussi sur les bords du 
Jourdain. Non-seulement il n'y a \k rien d'impossible, mais ce 
r^sultat est m6me beaucoup plus acceptable que la chronologic 
traditionnelle qui rapproche Tav^nement de J^sus de celui de 
Jean au point de faire servir la notice chronologique de Luc aux 
deux faits i la fois. Mais le simple bon sens exige qu'on laisse k 
Jean le temps de preparer le terrain, comme le voulait sa mission. 
Ainsi rien dans les textes de Luc n'est en contradiction avec 
les details ci-dessus analyst du pr&ent morceau. Gar pour ce qui 
est du passage chap. I, 5, nous avons d^j^ fait remarquer qu'il ne 
dit pas que Jean naquit sous H^rode-le-Grand, mais seulement 
que son pfere vivait sous le rfegne de ce prince, et certes, si nous 
n'avions pas d' autre source pour cette partie de Thistoire, jamais 
personne n' aurait trouv^ la moindre difficult^ dans ces divers ^1^ 
ments chronologiques. Les difficult^s n'existent qiiepour TiotiSy 
qui sommes en presence de deux calculs contradictoires relative- 
ment k T^poque de la naissance de J^sus, et du besoin imaginaire 
de les regarder comme absolument vrais tons les deux. Or, le 
r^cit du premier ^vangile impliquant des faits d'aprfes lesquels 
J^sus serait n6 avant la mort dlltirode (Matth. II, 1), arriv^e, 
d'aprfes la chronologic rectifi^e des modernes. Tan 4 avant le 
commencement de Ykve vulgaire, il s'ensuit qu'il y a une difi*^- 
rence de dix ans enlre les deux appreciations. Et au lieu de re- 
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connallre ce fait, d'ailleurs absolument secondaire, on s'obstine 
iimaginer loutes sortes d'exp^dients pour mettre d'accord les 
deux narrateurs, en forgant Tun de dire autre chose que ce qu'il 
dit et a voulu dire. Qu'y a-t-il done d'etonnant k ce qu'il ait 6ii 
impossible, k un demi-si6cle de distance, et k d6faut de tons les 
moyens qui sont aujourd'hui k notre disposition, de determiner 
une date chronologique dont personne n'avait song6 k prendre 
note au moment de r^v^nement ? Luc ne savait rien, ^videmment, 
d'llerode, des mages, de la fuite en figypte, du massacre des 
enfants de Bethlehem ; la tradition qui lui ^tait parvenue parlait 
au contraire d'un voyage accidentel occasionn6 par un acte de 
Tadministration ; eh bien, en presence de ce double fait, ses 
calculs sont on ne pent plus plausibles ; il ne pouvait en faire de 
plus exacts. S'il s'est tromp^, c'est qu'il n'^tait pas en possession 
de lous les elements. Mais rien n'est Strange comme la pretention 
de faire subir k son r^cit toutes les tortures imaginables pour 
aboutir k des explications de plus en plus varices, et qui s'entre- 
detruisent, sans r^soudre ni simplifier un probl^me qui n'est que 
la consequence d'une pr^misse mal pos^e. 

Nous avons insists sur la necessity d'expliquer chaque auteur 
par lui-mftme et nous maintenons ce point de vue, d'autant plus 
que dans les scenes suivantes (sect. 5 et 6), nous constatons 
d'autres exemples d'incompatibilites chronologiques. Gesderniers 
resultent de ce que les deux r^cils se sont formes dans des milieux 
dilKrents et independamment Tun de Tautre. Cependant il pent 
aussi se rencontrer dans chacun d'eux des difficultes sp^ciales 
qu'il conviendra de ne pas passer sous silence. Ainsi, il est etabli 
que sous le r^gne d'Auguste il n'y a pas eu de recensement ge- 
neral de lout Vempire. Mais il sera facile d'admettre qu'en Jud^e 
on Tait pr^sente comme tel k la population indignee, ou que 
celle-ci, peu au fait de ce qui se passait ailleurs, Tait ainsi com- 
pris. Puis on n'arrive pas k se faire une id^e bien nette d'un 
recensement remain qui aurait oblige les gens k se deplacer pour 
un motif genealogique. Si le voyage de Bethlehem est un fait 
historique, et s'il a eu lieu k Toccasion du recensement de Qui- 
rinus, il faut supposer que Joseph avait des interets personnels 
engages dans cette localite, par ex. des terres k faire enregistrer 
et estimer. C'est peu probable, dira-t-on ; en tout cas, il est 
encore bien moins probable que le fisc remain se soit occupe 
des anc6tres de chaque individu. Si, au contraire, des inter^ts de 
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famille, strangers a des affaires de propri^t^ territoriale, Font 
amene dans la ville de David, il faudra en venir ^ reconnaltre que 
le proconsul Quirinus, et la loi romaine, et I'^dit d'Augusle, n'y 
ont ^t^ pour rien. Du reste, Quirinus n'a pas ^te proconsul de la 
Syrie du lemps d'H^rode, et si, centre toute vraisemblance, il 
avait ^l^ envoy^ en Palestine, k une ^poque ant^rieure k son pro- 
consulat, en quality de commissaire imperial, pour op^rer un 
relev^ cadastral du pays, il resterait toujours a retrancher plu- 
sieurs ^l^ments du present r^cit, qui ne s'accorderaient pas avec 
cettecombinaisonaujourd'huiforten vogue. Maisun recensement 
comme celui dont il est question ici, et qui se serait fait par ordre 
de Tempereur, est absolument inadmissible du vivant d'H^rode, 
vassal de Rome, il est vrai, mais parfaitement ind^pendant quant 
k tout ce qui regardait Tadministration de son royaume, et en 
parliculier ses finances. Nous persistons done k penser que les 
renseignements parvenus k noire auteur, et dont il n'est pas 
autrement responsable, Tautorisaient k fixer la naissance de 
J^sus k une date plus r^cente qu'on ne le fait ordinairement. 



' Or, il y avait dans cette mSme contr^e des bergers qui passaient 
la nuit en plein air en gardant leur troupeau. Voila que tout k coup 
un ange du Seigneur se presenta devant eux et un eclat celeste 
resplendit autour d'eux, et ils furent saisis d'une grande peur. '^Et 
range leur dit : « N'ayez pas peur , car voyez , je vous annonce une 
grande joie qui sera partagee par tout le peuple : c'est qu'aujour- 
d'hui il vous est ne un sauveur, savoir Christ le Seigneur, dans la 
ville de David. Et ceci vous servira de signe : Vous trouverez un 
enfant emmaillote, couche dans une creche. » Et soudain il se trouva 
aupr^s de Tange une multitude de Tarmee celeste , louant Dieu et 
disant : c Gloire k Dieu dans les cieux , et paix sur la terre parmi 
les hommes qu'il agree I » **Quand les anges les eurent quittes pour 
rctourner au ciel , ces hommes , les bergers , se dirent entre eux : 
Aliens vers Bethlehem et voyons ce qui est arrive, ce que le Seigneur 
nous a fait connaitre. Et ils vinrent en toute h&te et trouverent 
Marie et Joseph , et Tenfant couche dans la creche. Et quand ils 
Teurent vu, ils leur firent part de ce qui leur avait ete dit au sujet 
de cet enfant, et tons ceux qui Tentendirent s'etonnerent de ce qui 
leur avait ete rapporte par les bergers. Mais Marie gardait toutes 
ces paroles dans son cocur en les meditant. *®Et les bergers s'en 
retournercnt , glorifiant et louant Dieu au sujet de tout ce qu'ils 
avaient entendu et vu, conformement a ce qui leur avait 6te dit. 
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(v. 8-20.) Le calcul chronologique, dont nous avons dti nous 
occuper, est le seul ^l^ment Stranger el nouveau que le r^dacteur 
du lroisi6me ^vangile ait introduit dans Tantique r^cit de la 
nativity qu'il nous a conserve en Tincorporant dans son ouvrage. 
Avec la scfene de Tannonciation faile aux bergers, nous nous 
retrouvons devant le tableau, si idyllique pour la forme, si pro- 
fond^ment religieux pour le fond , que nous avons d^j^ admir^ 
plus d'une fois. La naissance de J^sus dans un pauvre r^duit, et 
le choix du premier cercle d'bommes qui Tentourent , ont une 
mSme signification. Plus que jamais auparavant nous voyons ici 
pr^dominer I'id^e de Thumilit^ avec laquelle le royaume de Dieu 
fait son entree dans le monde. Gomme les paroles mises dans la 
bouche des anges ne contiennent pas d'^kments de th^ologie 
messianique aussi nettement color^s que I'avaient ^t^ les discours 
du premier chapitre, il sera d'autant plus convenable de s'en tenir 
k cette Eloquence des faits. La lumi^re celeste, qui resplendit 
autour du trCne de la majesty divine, n'telaire encore qu'un petit 
coin de la terre, mais elle y frappe, d'entre tons les mortels, ceux 
dont la condition se pr^tait le mieux k repr^senter la classe k 
laquelle J6sus devait s'adresser de pr^fSrence, et avec le plus de 
succfes, les pauvres en esprit. Par cela m^me, cette demi^re sc^ne 
se d^gage plus que les pr^c^dentes du cercle plus raide des 
conceptions judaiques. 

Les details ne demandent gu^re d'explication. Les troupeaux 
6tant dehors de mai en octobre, on voit que Tauteur primitif de 
ce r^it ne songeait pas k mettre la naissance de J6sus au 
25 d^embre comme TEglise s'y d^cida au quatri^me si^cle. — 
VarmSe cSleste est une formule bien connue de I'Ancien Testa- 
ment, qui dans Torigine d^signait les ^toiles, plus recemment la 
classe d'6tres que nous appelons les anges. — La seule phrase 
de ce morceau qui ofTre une certaine difficult^ , c'est le cantique 
ang^lique du 14® verset. Le texte varie dans les t^moins. Vulgai- 
rement on le divise en trois membres : Gloire a Dieu dans les 
cietix — etpaix sur la terre — eivoers les hommes bienveillance. 
Mais Tabsence d'une conjonction devanl le troisifeme membre 
rend cette interpretation Ir^s-sujette k caution. On a done propose 
de r^duire le sens k deux propositions : Gloire d Dieu dans les 
cieux et sur la terre — paix par mi les homines , bienveillance. 
Ici le manque de liaison est plus insupportable encore. Nous 
pr^ferons done la variante qui met le dernier mot au g^nitif, et 

N. T. 1« part. 10 
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dans le sens qu'il a fr6quemment dans le grec du Nouveau Testa- 
ment : la bonne volontiy le plaisir de Dieu ; les hommes du plaisir 
(de Dieu), ce sont ceux auxquels Dieu prend plaisir. En aucun 
cas il n'est question de la bienveillance mutuelle des hommes. 
La paix est done, comme souvent ailleurs, le bonheur, le salut 

a. 79). 

**Et lorsque huit jours furent passes pour la circoncision, on lui 
donna le nom de Jesus, lequel avait ete indique par Tange avant 
qu^il flit con^u. £t lorsque les jours de leur purification furent 
passes^ selon la loi de Moise, ils le porterent a Jerusalem pour le 
presenter au Seigneur (d'apres ce qui est ecrit dans la loi du 
Seigneur : « que tout premier-ne du sexe masculin sera dit consacre 
au Seigneur »), et pour offrir un sacrifice, selon ce qui est dit dans 
la loi du Seigneur : c une paire de tourterelles ou deux jeune^ 
pigeons. » '^Or, il y avait a Jerusalem un homme nomme Symeon, 
et cet homme etait juste et pieux et attendait la consolation d'Israel, 
et un esprit saint reposait sur lui; et il lui avait ete revele par le 
saint Esprit qu'il ne mourrait point avant d'avoir vu TOint du 
Seigneur. Et il vint au temple, guide par TEsprit, et au moment ou 
les parents apportaient Tenfant Jesus, pour agir a son egard selon 
les rites de la loi, ce fut lui qui le recut dans ses bras. Et il benit 
Dieu et dit : c Maintenant , 6 mon Maitre , tu laisses ton serviteur 
s'cn aller en paix, selon ta promesse, '<»car mes yeux ont vu ton 
salut que tu as prepare, a la face de tous les peuples, comme une 
lumiere qui doit se reveler aux nations et faire la gloire de ton 
peuple d'lsrael.B Et son pere et sa mere etaient etonnes de ce qui 
se disait k son egard. Et Symeon les benit et dit k sa m^re Marie : 
c Voyez, celui-ci est mis Ik soit pour faire tomber, soit pour relever 
plusieurs en Israel, et pour devenir un signal d'opposition — '*ton 
4me k toi aussi sera traversee par une ep^e I — afin que les pen- 
sees de beaucoup de coeurs soient devoilees.» II y avait aussi une 
prophetesse, Anna, fille de Phanouel, de la tribu d'Aser ; elle etait 
fort avancee en 4ge, ayant vecu sept ans en mariage, depuis qu'elle 
avait ete jeune fille, et etant parvenue comme veuve a quatre-vingt- 
quatre ans ; elle ne quittait pas le temple, servant Dieu nuit et jour 
par des jeunes et des pri^res. Elle survint a cette m^me heure et 
en glorifiant le Seigneur, elle parlait de lui k tous ceux qui atten- 
daient la delivrance de Jerusalem. Et quand ils eurent accompli tout 
ce que la loi du Seigneur prescrivait, ils s'en retournerent en 
Galilee, dans leur ville de Nazareth. *®Et Tenfant grandissait et se 
fortifiait ; il etait rempli de sagesse et la gr^cc de Dieu etait 
sur lui. 
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(v. 21-40). Cette derni^re sc^ne de Vivangile de Venfaiice, tel 
qu'il a 6t^ recueilli par Luc, n'est pas la moins int^ressante au 
point de vue des id^es religieuses qu'elle est destin^e k mellre eu 
relief. Gomme la premidre, elle se passe dans le lieu saint, k Jeru- 
salem, et rattache ainsi de nouveau les esp^rances messianiques 
aux institutions consacr^es par la loi du Sinai. La circoncision 
n'est mentionn^e qu'en passant ; le r^cit n'y insiste pas, parce 
que dans la sphere oil il a pris naissance personne ne mettait en 
doute le caractfere ^temellement sacr^ de ce rite. Le texte donne 
plus de details sur les usages dits de \d. purification, o\x des rele- 
vailles. On trouve les textes mosaiques auxquels il est fait allu- 
sion, L^v. XII et Exod. XIII. Tout fils premier-n6 appartenait k 
J^hova; un sacrifice 6tait present pour le 40° jour apr^s la 
naissance d'un gargon (le 80® aprfes celle d'une fille). II va sans 
dire que la plupart des Juifs, k T^poque dont il s'agit ici, 6taient 
empdcWs par leur ^loignement d'obtemp^rer a la lettre de ce 
rfeglement. G'est done un trait caract^ristique de notre r^cit que 
cette insistance qu'il met k constater la stricte observation de 
tons les rites dans le sein de la famille de Nazareth. 

Symion repr^sente , comme le pr^tre Zacharie, le judaisme 
croyant et esp^rant, ou plutCt on pent dire que dans sa personne 
Tesp^rance est d^ji satisfaite par Taccomplissement. Ce que le 
pfere de Jean avait pr^dit comme prochain, Sym^on le constate 
comme r6alis6. II avait attendu, comme beaucoup d'autres, la 
consolation d'Israel, Theureux jour qui devait mettre fin aux 
tribulations d'un peuple miserable et fatigu^, et le consolateur 
(le paraclet) qui devait inaugurer une nouvelle 6re de paix et de 
bonheur; son esp^rance, vivante et ^nergique au point d'etre 
devenue une certitude immediate, le conduit providentiellement 
au temple au moment de Tarriv^e de I'enfant ; ce fut lui, le pro- 
ph6te, et non un prfilre vulgaire, qui le regut et le salua. Jusqu'a 
ce que cet enfant soit un homme, un lib^rateur, il se passera 
encore bien des ann^es : le vieillard ne les verra plus ; mais il se 
r&igne avec joie k partir, maintenant qu'il sait que le salut 
promis est assur^, ce salut qui doit faire k la face des nations la 
gloire d'Israel, pareille k une vive lumi^re qui ^claterait tout k 
coup k leurs yeux. Ges formules nous ram^nent les id^es que 
nous connaissons par les discours prte^dents. II ne s'agit pas le 
moins du monde de pr^dire que TEvangile unirait les juifs et les 
paiens en une seule grande famille de frferes ; seulement il y a la 
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perspective , trts-faiblement dessinie ici , mais famili^re aux 
anciens prophfetes, que la gloire d'Israel etde son Dieu am6nerait 
beaucoup de paiens h reconnattre celui-ci. 

Dans son second discours, Symion introduit une id6e, nouvelle 
dans ce r^cil, et qui nous conduit plus directement sur le terrain 
des rialit^s du christianisme. Get enfant, dit-il, malgri ses hautes 
destinies, ne sera pas universellement reconnu ; son av^nement 
sera un signal d'opposUion, litt. : un signe auquel on fera de 
Topposition, on pourrait dire une banni^re qu'on refusera de 
suivre ; il sera comparable k une pierre centre laquelle les uns se 
heurteront de mani^re k tomber (une pierre d'achoppement), et 
sur laquelle les autres Mifieront solidement leur refuge (une 
roche de salut). Voyez sur cette double image, fis. VIII , 14. 
Matth. XXI, 44. Act. IV, 11. Rom. IX, 33. 1 Pierre II, 6. G'est 
cetle m6me idte que T^vangile de Jean reproduit si souvent en se 
servant du terme de crisCy c'est-^-dire de triage ou de separation, 
qui s'opirera et se manifestera parmi les hommes en face de la 
r^v^lation de Christ. Car dans cette occasion dteisive le fond des 
coeurs, les tendances intimes d'un chacun se d^voileront. Pour 
rendre plus sensible la grandeur de cette crise, le propbfete adresse 
St la m^re de Christ elle-m6me cette prediction sinistre, que Tipie 
du doule et de Th^sitation lui tranchera Tftme k elle aussi, et la 
lui coupera en deux (Jacq. I, 8). Nous ne saurions dire k quoi 
Tauteur primitif fait ici allusion ; la phrase est trop poetique pour 
appartenir k la redaction de Luc. Cependant Thistoire la justifie 
(Marc III, 21, 31). En aucun cas il n'est question de la douleur 
^prouv^e par Marie au pied de la croix, comme le veut Tinter- 
pr^tation traditionnelle. Si Tauteur avait voulu parler de la mort 
de Christ, il Taurait dit explicitement. 

Nous n'avons rien k dire sur la derni^re scftne. C'est toujours 
la pi^ti legale, la plus rigide dans ses formes, qui sert de cadre 
k la figure prophitique du Sauveur dlsrael. Car c'est bien de 
lui qu'Anna parle, sans que Tauteur ait besoin de le nommer 
autremenl, k ceux qui attendaient la d^livrance de Jerusalem 
(texte corrig^). Cette derniere formule est nouvelle et inusit^e ; 
elle pourrait parattre suspecte, mais on ne voit pas comment les 
copistes auraient pu Tinlroduire arbitrairement. Elle ne fait 
d'ailleurs que confirmer ce que nous avons constats plus d'une 
fois dans cette histoire, savoir que la dSHvrance dont il est ques- 
tion ne doit pas dire trop spiritualis^e. 
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On n'aura pas manqu^ de remarquer la simplicity naive de la 
narration, qui parle volontiers des parents de Tenfant (v. 27), 
m6me du p^re (v. 33, oil les copistes cependant I'ont fait dispa- 
rattre), puis assez souvent de Yitownement de Marie, comme si, 
aprfes les premieres revelations regues, celle-ci avait encore pu 
s'eionner de ce qui les suivit, ou comme si Tidee de la paternity 
de Joseph n'avait pas ete express^ment icartee. On s'est m6me 
privalu de ces fails pour appuyer Thypoth^se que dans cette 
relation, se trouveraient r^unis des elements d'origine diverse. 
Cependant il nous semble que tout cela ne pent que faire mieux 
ressortir le caractSre tout k fait naturel, populaire, Stranger i 
toute speculation theorique, d'un r^cit qui n'a pu que perdre du 
moment oii il commenga i 6tre exploits par celle-ci. Pour dire 
tout notre sentiment, ces deux premiers chapitres de Luc sont 
comme un poeme, k la fois gracieux dans ses tableaux et tou- 
chant de verite dans ce qui en fait la substance id^ale ; nous 
dirions une epopee, si ce nom n'etait trop pompeux pour ses 
dimensions et pour son coloris. Les faits qu'il dicrit ne seront 
plus nuUe part mentionn^s dans YAistoire evangeiique. Personne 
ne les rappelle, personne ne paralt les connaltre. J^sus ne s'en 
pr^vaut nulle part, aucim apdtre n'en fait usage dans son 
enseignement ; tons cherchent leur legitimation dans un autre 
cercle d'id^es et de faits. 

{Suite: Section 7.) 



6. 

LES MAGES. 

Maith. II, 1-28. 

Apres que Jesus fut ne a Bethlehem dans la Judee, au temps du 
roi Herode , des mages d'Orient vinrent a Jerusalem, en disant : 
€ Ou est le roi des Jnifs qui vient de naitre ? Car nous avons vu son 
etoile en Orient, et nous sommes venus pour lui rendre hommage.» 
Le roi Herode, ayant entendu cela, en fut trouble, et tout Jerusalem 
avee lui; et ayant assemble tons les chefs des pretres et les scribes 
du peuple, il sMnforma d'eux ou le Christ devait naitre. * Et ceux-ci 
lui dirent : t C'est a Bethlehem dans la Judee ; car voici ce qui a 
ete ecrit par le prophete : Et toi Bethlehem, terre de Juda, tu n'es 
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certes pas le moindre parmi les chefs-lieux de Jada, car c'est de 
toi que sortira le chef qui doit paitre mon peuple, Israel.* Alors 
Herode, ayant fait appeler secretement les mages, s'enquit soigneu- 
sement aupres d'eux de Tepoque a laquelle Tetoiie etait apparue, et 
les envoya a Bethlehem en disant : t Allez faire des recherches 
exactes au sujet de cet enfant, et quand vous Taurez trouve, venez 
ra'en faire part pour que raoi aussi j'aille lui rendre hommage.» 
Aprfes avoir reqn les instructions du roi, ils partirent ; et voila que 
Tetoile qu'ils avaient vue en Orient marcha devant eux, jusqu'a ce 
que, arrivee au-dessus du lieu oii etait Tenfant, elle s'arr^tM. ''^En 
voyant Tetoile, ils 6prouverent une tres-grande joie, et etant entres 
dans la maison^ ils virent Tenfant avec sa mere Marie, et se jeterent 
a terre et se prosternerent devant lui ; puis ayant ouvert leurs coffrets, 
ils lui offrirent comme dons de Tor, de Tencens et de la myrrhe. 
Et ayant ete divinement avertis en songe de ne point retourner vers 
Herode, ils repartirent pour leur pays par une autre route. 

(v. 1-12.) Le premier ^vangile, qui n'a parli qu'en peu de 
mots, etplus que sommairement, de rannonciation et de la nais- 
sance de J^sus, s'arrSte un peu plus longtemps aux faits qui sont 
survenus apr^s. Ges fails, savoir Tarriv^e des mages, la fuite en 
figypte et T^migration de la sainte famille en Galilee, tons Stran- 
gers a Tautre relation, sont intimement His les uns aux autres et 
ne forment qu'un seul tout, sur lequel nous nous rSservons de 
faire quelques reflexions gSnSrales, aprfes avoir expliquS les 
details. 

Par le nom de Mages on dSsignait d'abord la classe ou caste 
des savants chez les GhaldSens et les Perses. II en est surtout 
question dans le livre de Daniel, oi ils apparaissent comme 
devins, interpr^tes de songes et astrologues. D'aprfes TStymologie 
le nom signifiait la mSme chose que Rob chez les Juifs, un 
grand y un maltre. Plus tard ce nom passa indistinctement i tons 
les individus (sans doute pour la plupart orientaux dans Torigine) 
qui s'occupaient de divination, d'astrologie, de ?/w^i^ (Act. VIII, 9; 
XIII, 6). Notre texte ne dit rien de precis ni sur la patrie, ni 
sur la position sociale des personnages qu'il introduit ici. La 
ISgende (se basant sans doute sur des passages comme 
Ps. LXXII, 10. fis. LX, 3, 6, 10, 11, et autres pareils) en a fait 
des rois, en a fixS le nombre h. trois, a voulu que Tun d'eux fftt 
un n^e, les a enterrte dans la cathSdrale de Cologne et leur a 
fait consacrer une ffite. 
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Si la l^ende a d^pass^ le sens du texte h regard des mages 
eux-m6mes, la science mal avis^e I'a positivement fauss6 k 
r^ard de leur Stoile, Gette ^toile (comfete, mit^ore, ou conjonc- 
lion de planetes, au gr^ des interprfetes) a dtl servir jadis et sert 
encore h determiner astronomiquement Tannic de la naissance 
de J^sus-Christ. Mais Tauteur de noire ricit raconle un fait qui 
se refuse positivement au calcul. Les mages ont vu en Orient une 
etoile qu'ils ont reconnue d'une mani^re indubitable comme 
annongant la naissance d'un roi des Juifs. Gette ^toile, cela va 
sans dire, leur 6lait apparue vers rOccident, et ils s'^taient mis 
en route pour Irouver le nouveau-n^. II n'est pas dit que cetle 
etoile soil restte visible pendant ce voyage; au contraire, le texte 
dit formellement qu'ils ^prouvferent une grande joie en la voyant 
reparaltre pendant le court trajet de Jerusalem k Bethl&em. Ici 
cetle etoile marche devant eux, du nord au sud, et s'arr6te tout 
k coup au-dessus de la maison de Joseph k Bethlehem, par conse- 
quent dans le zenith des voyageurs. II s'agit done Ik, non d'un 
fait astronomique dont on aurait k calculer les elements , mais 
d'un miracle lout particulier, et d'un miracle d'autant plus 
extraordinaire qu'il suspend des lois matbematiques , les plus 
inexorables de toutes. Encore faut-il ajouter que, d'apr^s Tim- 
pression qu'on regoit de ce r^cit, ce sont les mages seuls qui ont 
vu et qui voient cetle etoile. 

Le roi des jnifs^ dont parlenl les mages, ne pouvait pas 6tre 
un prince ordinaire ; le fait seul qu'on lui donne le nom de roi 
d6s sa naissance, puis Tapparition de Tastre, enfin T^moi que les 
dires des mages causent^ Jerusalem, tout cela nous fait connatlre 
dis Tabord la port^e de cetle designation, lors m6me que le texte 
ne rinlerpreterait pas d'une mani^re authentique. II s'agit du 
Christ, el nous comprenons que les id^es messianiques aient pu 
pinetrer fort avant dans rOrient (Tacit. , Hist, 5,13. Su^t. , Vesp. 4), 
que des mouvements divers aient pu ^clater k la nouvelle apporl^e 
d'une maniere si surprenante, que Tastucieux despole ail pris des 
mesures pour conlenir ces mouvements ou pour les prevenir. D 
assemble le SanMdrin, la cour supreme de justice, le conseil 
d'etat des juifs, pour toutes les affaires dans lesquelles ils ne 
dependaient pas des pouvoirs politiques. Ce conseil se coraposait 
de trois classes de membres, de pr6lres ou sacrificateurs, qui pour 
cela m^me sont appeies dans le Nouveau Testament archiprStres, 
de scribes, legistes, docteurs (theologiens et jurisconsulles), et 
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d'anciens ou membres laiques. Ces derniers n'6tant pas mention- 
n^s ici particuli^rement, on a pu penser qu'il ne s'agissait pas 
d'une stance ofBcielle du corps, mais d'une consultation officieuse 
de quelques individus. La question est de pen d'importance ; 
Taffaire en tout cas, d'apr^s notre texte, n'a pas it6 trait^e k huis 
clos. Les savants exposent au roi, par un passage du proph^te 
MicWe (V, 1), interpr^t^ k la lettre, bien que le texte soit cit6 ici 
fort librement, que le Messie devait naitre k Bethlehem. C'est 
done k Bethlehem que le roi envoie les mages ; ce sont eux qu'il 
charge de dicouvrir Tenfant, en affectant de partager les senti- 
ments d'une partie de ses sujets, et en se r^servant d'agir par 
lui-m6me d^s qu il serait silr de r^ussir. La suite du r^cit doit 
nous faire voir qomment la Providence vigilante d^joua ses 
projets. 

"Quand ils furent partis, voilk qu'un ange du Seigneur apparut 
en songe k Joseph et lui dit : « Leve-toi, prends Tenfant et sa mere, 
et Ya te refugier en Egypte ; restes-y jusqu'i ce que je te le dise, 
car Herode va chercher Tenfant pour le faire perir.» 11 se leva dans 
la nuit meme, prit Tenfant et la mere et se retira en Egypte, et y 
resta jusqu'a la mort d'Herode, afin que fut accompli ce que le 
Seigneur avait annonce par le prophete qui dit : t C'est de rfegypte 
que j'ai appele mon fils.» "Alors Herode, voyant qu'il avait ete joue 
par les mages, se mit dans une grande colere et envoya tuer tous 
les enfants qui se trouvaient a Bethlehem et aux environs, depuis 
r&ge de deux ans et au-dessous, d'apres Tepoque qu'il avait 
constatee par ses informations prises aupres des mages. Alors fut 
accompli ce qui avait ete annonce par le prophete Jeremie, quand il 
dit : < Une voix s'est fait entendre k Rama, des pleurs et de grands 
gemissements : c'est Rachel qui pleure ses enfants et ne veut point 
se consoler, parce qu'ils ne sont plus.* *^Cependant quand Herode 
fut mort, un ange du Seigneur apparut en songe a Joseph en ifegypte 
et lui dit : « Leve-toi, prends 1' enfant et sa mere et pars pour le 
pays d'Israel, car ils sont morts, ceux qui en voulaient k la vie de 
I'enfant.* 11 se leva done, prit I'enfant et sa mere et rentra dans le 
pays d'Israel. ^'Mais quand il apprit qu'Archelaus regnait en Judee 
a la place de son pfere Herode, il craignit de s'y rendre, et d'apres 
un avertissement divin re^u en songe, il se retira dans la province 
de Galilee, et etant arrive la, il s'etablit dans une viile nommee 
Nazareth, afin que fut accompli ce qui avait ete annonce par les 
prophetes : « II sera nomme Nazareen,* 
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(v. 13-23). Les incidents relates dans cetle seconde partie du 
rteit ont cela de commun qu'ils sont tons en quelque sorte moti- 
ves par des predictions sp^ciales. Nous avons dijk dit, k Tocca- 
sion de Matth. I, 23, que nous prenons la conjonction joowr qTie, 
a/in que, et, par consequent, aussi le mot accamplir, dans leur 
sens le plus strict. Tout le monde n'est pas de cet avis. On sait 
que les citations de TAncien Testament dans le Nouveau sont 
une des grandes pierres d'achoppement de Texeg^se. L'inter- 
pr^tation historique et philologique de beaucoup d'entre les pas- 
sages cites ainsi, constate un sens diflferent de celui qui est 
adopte par les apOtres. Dans ces cas, les commentateurs, pour 
reconcilier les deux aulorites, celle de la science et celle de TEcri- 
ture, ont it leur disposition une masse de formules qui, aufond, 
reviennent k Tancienne theorie du double sens. Mais nous sommes 
pleiiiement convaincu que les apOtres, quand ils citaient un lexte 
k Tappui d'une assertion, dans le but de prouver quoi que ce soit, 
la certitude d'un fait ou la legitimite d'une these theologique, ne 
reconnaissaient, et ne pouvaient reconnattre k ce texte que le 
seul et unique sens dans lequel ils I'appliquent. Nous nous bor- 
nerons done partout k constater ce sens-1^. Pour Tappreciation de 
I'exegese apostolique en general, voyez YHistoire de la thio^ 
logie chHt., 1. IV, ch. 2 (P° edit., 1. UI, ch. 3). 

D'aprfes cela, nous dirons que, selon notre auteur, les trois 
passages prophetiques contenus dans ce morceau, se rapportent 
directement k Thistoire presente. Le fils rappeie d'figypte 
(Os. XI, 1), est le fils de Dieu, jesus ; les enfants pleures par 
Rachel (laquelle, selon la tradition, etait enterree soit k Beth- 
lehem, Gen. XXXV, 19, soitaux environs deRama, 1 Sam. X, 2), 
d'apres Jer. XXXI, 15, sont les enfants tues par ordre d'Herode ; 
enfin le troisieme texte doit dire incontestablement que le sejour 
de jesus dans la ville de Nazareth en Galilee, a ete predit pai" 
les prophetes. Ici, cependant, il se presente une difficulte d'un 
genre particulier. Un pareil passage ne se rencontre dans aucun 
prophete. Nazareth n'est nomme nulle part dans FAncien Testa- 
ment^ pas plus que Tadjectif Nazareen. Aucun des innombrables 
essais qu'on a tentes pour sortir d'embarras, n'a abouti k une 
explication tant soit peu plausible. Celle qui est aujourd'hui 
adoptee le plus generalement, et qui, de I'aveu de tons ses defen- 
seurs, n'est qu'un pis-aller, serait de nature k nous donner la plus 
triste idee des etudes bibliques de Vevangeiiste, s'il fallait se 
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r^signer k radmellre comme bonne el authentique. On pretend que 
Tauteur a en vue le passage fis. XI, 1, oil le proph6te dit en par- 
lant du Messie : un rejeion sortira de la racine (ou du tronc) 
d'lsai. Rien de plus connu que ce terme de rejeton (par excellence), 
employ^ par les proph^tes pour designer le roi de Tavenir. Or, 
le mot h^breu pour ce rejeton est dans le passage d'fisaie : Nepr. 
Et c'est de ce mot nepr, que T^vang^liste aurait fait un habitant 
de Nazareth ! — S'il fallait s'arrfiter h cette combinaison, on 
pourrait encore supposer qu'elle avait iti dans Torigine un jeu 
d'esprit d'un chr^tien initio dans Tart ex^g^tique des Rabbins, 
et que Matthieu, en s'en appropriant le rfeultat, ne savait pas 
lui-m6me k quel texte elle se rapportait ; de \k sa vague fonnule : 
les prophfetes. Mais nous aimons mieux ne hasarder aucune 
conjecture et avouer notre ignorance. 

Apr^ la mort d'H6rode-le-Grand, son royaume fut partag^ par 
Tempereur Auguste entre trois de ses fils. Antipater (H^rode 
Antipas) eut la Galilee au nord, et la Pir^e (G'ilead) k Test du 
Jourdain ; Philippe, la province de Bas'an (la Balance) k Test du 
lac de G^nisaret, ainsi que le Haouran et quelques autres dis- 
tricts au nord-est, en dehors de la Palestine proprement dite. 
Ges deux princes port^rent le litre de t^trarque (Utt. : cAefs de 
quarts ou k quatre^ c'est-i-dire collectifs, litre originairement 
porl^ par des princes Galates en Asie mineure), et referent 
jusqu'au-delii de I'^poque de la mort de J6sus. La portion princi- 
pal, la Judte, la Samarie, Tldumte, fut donn^e k Arch^latis ; 
mais celui-ci, ay ant ^16 d^nonc6 k Tempereur pour son mauvais 
gouvernement, fut d^posi et envoy^ en exil k Vienne en Dauphin^, 
apris dix ans de r6gne. U n'eut point de successeur: son territoire 
fut incorpor^ k Fempire el confix k un procurator, gouvemeur 
civil et militaire, plac^ lui-m6me sous la direction du prifet 
[proconsul) de Syrie. Voyez les notes sur Luc II, 2. 

Ce second Svan^ile de Venfance, que nous tenons k consid^rer 
^alement k part, pour des motifs tr6s-s6rieux, fait sur le lecteur 
non pr^venu une impression beaucoup moins heureuse que celu 
que nous avons itudi^ d'abord. II y manque ce charme idyllique, 
cette s^r^nit^ de Tfime, cette naivete du sentiment que nous 
n'avons cess^ d'admirer d'un bout k Taulre du premier rteit. Ici 
la narration est brfeve et sfeche ; la demonstration th^ologique y 
occupe une large place. On n*a qu'ii voir ce qu'ont fait les peintres 
de Tun et de Tautre tableau : d'un cCt^, ils n'onl eu qu'Si copier, 
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qu*6 prendre la nature sur le fait ; de I'autre, ils ont dft tout 
inventer ; le texte ne leur donnait que les cadres. Mais ce n'est pas 
tout. Le r^cit conserve par Luc mettait partout en evidence Tid^e 
religieuse, comme la chose essentielle, comme la vie m6me et 
Tesprit de I'histoire ; ici, il faut faire des eflForts pour la d^couvrir 
et il y a moyen de se faire illusion k YigarA de la d^couverte. On 
insiste ordinairement, k cet ^ard, siir ce que les mages ont dd 
etre paiens ; leur arriv^e mettrait done en Evidence, d'une mani^re 
typique ou prophitique, le fait de la reconnaissance du Christ par 
le monde palen. Nous ne sommes pas tout k fait convaincu de la 
justesse de cette interpretation. Nous croyons que les faits 
dominent absolument les id^es. L'explication que nous venous de 
rapporter ne porte d'ailleurs que sur un seul incident. II y a un 
autre element qui ne doit pas fitre perdu de vue : c'est la lutte du 
monde qui persecute le Christ, et de Dieu qui le prot^e ; mais 
c'est Ik moins une id^e abstraite, qu'un r^sum^ de Thistoire, et, 
d'aprfes notre r^cit, cette histoire commence au berceau de J^sus. 
n ne faut pas s'exag^rer I'importance de Tintervention des mages 
paiens. II y a d'autres exemples de revelations faites k des hommes 
etrangers it Talliance de jehova, qui deviennent ainsi des organes 
de la verite, et les mages, loin d'etre ici les seuls prophetes, ont 
besoin de se faire instruire k Jerusalem ; ils sont bien d^pass^s 
par Michee, par Os^e, par Jer^mie. Leur etoile mfime appartient 
k la theologie judalque (Nomb. XXIV, 17). Et puis ils s'en vont 
sans que leur presence ait servi en rien la cause du royaume 
de Dieu. II nous semble done fort diflScile d'admettre que nous 
ayons ici devant nous un morceau analogue, par sa nature et son 
origine, k celui que nous avons analyse plus haut. 

En tout cas, c'est un recit k part qu'on aurait bien tort de vou- 
loir enchevfitrer dans le precedent. II s'y refuse absolument. 
D'apres le troisieme evangile, Joseph et Marie etaient Galiieens 
d'origine, habitants de Nazareth, amenes par une circonstance 
extraordinaire k Bethlehem, oii ils ne resterent que le temps 
necessaire pour accomplir certaines prescriptions legales, moins de 
deux mois en tout cas. Aussitdt qu'ils le peuvent, ils rentrent chez 
eux. D'apres notre auteur, au contraire, Joseph et Marie sont 
Judeens, habitants de Bethlehem, et ne songeant pas k quitter 
cet endroit. Obliges de s'absenter momentanement pour leur 
stlrete, ils y reviennent des qu'ils peuvent; mais la peur les 
eioigne encore une fois et c'est alors seulement qu'ils s'expatrient 
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d^finitivement et vont en Galilte. Toutes ces donnees sonl 
positives et claires : les unes excluent les autres. 

Mais ce n'est pas tout. La visile des mages elle-m6me, ind^- 
pendamment de la question d^battue tout i I'heure, est exclue 
par le r^cit de Luc, ou si Ton veut, la presentation au temple est 
exclue par le r^cit de Matthieu. En eflTet, les mages trouvent J^sus 
k Bethlehem, k moins de deux lieues de Jerusalem. La presenta- 
tion au temple a-t-elle eu lieu plus tard seulement, comme le 
veut la chronologie du calendrier eccl^siastique ^ ? Mais ils ne 
retournent pas dans cette derni^re ville, parce qu'il y aurait eu 
danger pour Tenfant ; devrons-nous admettre que malgr^ ce dan- 
ger signals par la Providence elle-mSme, celle-ci aurait laiss6 
aller Joseph et Marie au temple, aurait laiss^ proclamer publique- 
ment des proph^ties concernant cet enfant, aurait laiss^ mettre 
celui-ci de propos deiib^re dans la gueule du lion ? Ou bien la 
famille partit-elle pour Tfigypte le jour m6me du depart des 
mages ? Dans ce cas, la presentation aurait eu lieu avant Tarrivee 
de ceux-ci (et Luc dit que de Jerusalem on se rendit directement 
i Nazareth !) ou bien seulement aprfes le retour d'figypte ; mais 
alors dans I'espace de quarante jours il faudrait renfermer la 
naissance de J^sus, I'arrivee des mages, le voyage d'figypte, le 
massacre de Bethlehem, la mort d'Herode, Touverture de son 
testament i Rome, la decision d'Auguste, I'intronisation d'Arche- 
latis, — sans compter que Marie aurait manque k la loi au lieu 
de Taccomplir, comme Luc Taffirme. On notera encore qu'Herode, 
d'apres les informations prises aupr^s des mages, fait tuer les 
enfants de deux ans ; les mages pensaient done que Tenfant 
pouvait 6tre ne depuis plus d'un an ; en tout cas, k leur arrivee 
ils demandent le roi deji ne, parce qu'ils ont vu son etoile en 
Orient ; tout cela fait voir clairement que dans I'esprit du narra- 
teur la famille de jesus reside toujours k Bethlehem. 

II resulte de tout ceci que nous devons renoncer k combiner les 
deux textes, k les entrelacer pour ainsi dire Tun avec I'autre. 
Avec ce procede, on se cree des difficultes inextricables et Ton 
augmente dans une proportion tres-sensible celles qui peuvent y 
exister autrement. Lorsque, au contraire, on considere les deux 
recits separement, chacun forme un tout homog^ne, chacun a sa 
physionomie propre, et represente ainsi une realite suflisamment 

1 La Naisstnce^ 25 d^cembre ; lear Rois, 6 Janvier ; la PurificatioD* le 2 ffiyrier. 
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import ante, une conception intelligible, le reflet authentique d'un 
ordre d'id^es int^ressantes par leur haute antiqnite m^me, et 
partant un document k consuller avec fruit par une science qui 
connalt bien son but et qui ne se fait pas illusion sur ses moyens. 
La foi en Christ ne pent ni ne doit d^pendre d'une question de 
chronologic, nidela probability de quelques details traditionnels. 
La certitude historique de tout cet 6vangile de Tenfance pent 
paraltre sujette k caution ; le t^moignage apostolique n'est pas 
aflfaibli pour cela k regard de ce qu'il a d'essenliel (Marc I, 1 . 
Act. 1, 21), et les reserves de la critique n'empfecheront pas ces 
r^cits populaires de continuer k exercer sur la majority des Chre- 
tiens un attrait qui profite au sentiment religieux en g^n^ral, 
comme c'est aussi le cas pour les paraboles. 

{Suite : Section 8.) 



7. 

JteUS A DOUZE ANS. 

Luc U, 41-52. 

** Ses parents allaient chaque annee k Jerusalem , k la fete de 
Piques. Or, lorsqu'il fut 4ge de douze ans, ils y allerent selon la 
coatume de la fete, et quand ils eurent fini la semaine et qu'ils s'en 
retournerent, le jeane Jesus resta a Jerusalem sans que ses parents 
le snssent. Croyant qu'il etait avec la caravane, ils firent une journee 
de chemin, en le cherchant parmi leurs parents et connaissances, 
*^ Et ne Tayant pas trouve, ils retournerent a Jerusalem pour le 
chercber. Enfin apres trois jours ils le trouverent dans le temple, 
assis an milieu des docteurs, les ecoutant et les interrogeant; et tons 
ceux qui Tentendaient ^taient ravis de son intelligence et de ses 
reponses. Cependant eux, en le voyant, etaient tout stupefaits, et sa 
mere lui dit : t Mon enfant, pourquoi nous as-tu fait cela ? Vois-tu, 
ton pere et moi nous te cherchions avec angoisse.* Et il leur repon- 
dit : « Qu'est-ce que vous me cherchiez ? Ne saviez-vous pas qu'il 
faut que je sois dans la maison de mon pere ?> ^^ Et ils ne comprirent 
pas ce qu'il leur disait. Cependant il partit avec eux et vint k 
Nazareth, et leur etait soumis. Et sa mfere gardait toutes ces paroles 
dans son coenr. Et Jesus croissait en sagesse, en stature et en gr&ce 
devant Dieu et les bommes. 
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G'est ici la seule page de toute rhistoire ^vang^lique (du 
moins telle que nous la connaissons par le Nouveau Testament) 
qui relie les traditions plus ou moins poetiques, relatives i la 
naissance de J^sus, aux r^alit^ bien constat^es de sa vie 
publique. EUe ne suffit point, tant s'en faut, pour nous permettre 
de reconstruire sa biographie, dans le sens psychologique de ce 
mot, c'est-i-dire, Texposition de la mani^re dont il devint ce 
qu'il fut ; cependant elle nous laisse entrevoir assez clairement 
comment dans le cercle intime de la primitive figlise on comprit 
la nature et la tendance de ses debuts. Tandis que d^s le second 
si^cle la th^ologie s'itait empar^e de ce problfeme et Tavait r^olu 
dans le sens des premisses m^taphysiques du dogme, en mettant 
Tenfant k peine n^ en possession de la plenitude des attributs 
divins dont il aurait fait usage avec une parfaite conscience de 
sa nature, notre texte atteste sans doute chez lui une maturity 
pr^coce, et surtout une tendance bien prononc^e vers la pens6e 
et la vie religieuses, mais en m6me temps un d^veloppement 
naturel et humain, en un mot, le progr^s. Malheureusement les 
denudes que nous avons devant nous sont trop Isoldes, trop frag- 
mentaires, et se rapportent k une ^poque trop iloign^e encore de 
celle qui nous sera representee ulterieurement , pour qu'elles 
puissent supplier k I'immense lacune rest^e dans les souvenirs 
des contemporains. Nous devons nous contenter de ce que J&us 
a ete, de ce qu'il a dit et fond^ : le chemin par lequel il y est 
arriv6 nous restera inconnu ; I'essentiel est que nous connaissions 
bien celui dans lequel nous avons k le suivre. 

Le cadre historique de cette sc6ne est simple. La loi et Tusage 
recommandaient aux pieux Israelites d'assister aux grandes fetes 
du sanctuaire de Jerusalem, aussi souvent qu'ils le pourraient. 
Celle de Pftques surtout attirait tons les ans un immense nombre 
de peierins. Notamment les habitants des provinces les plus 
voisines y venaient en foule ; chaque canton, chaque ville formait 
sa caravane particuliere. On y amenait les jeunes gens des Tftge 
de douze ans. Les fetes duraient sept jours. 

Dans Tenceinte sacree (le hiiron) de Sion il y avait, outre le 
sanctuaire proprement dit (le naos), un grand nombre d'autres 
edifices, synagogues, salles de cours, portiques, dont il sera fre- 
quemment fait mention dans cette histoire. C'est dans Tune de 
ces salles que nous voyons jesus, assistant k Tenseignement qui 
s'y faisait et montrant, par ses questions et ses reponses, une 



Digitized by 



Google 



BCATTH. III. BCARG I. LUG III. 159 

intelligence surprenante pour son &ge. On aurail tort d'exag^rer 
ce fait au point de dire que c'est lui qui enseignait ; on est tout 
aussi pen auloris^ ^ en tirer la consequence que son enseigne- 
ment k lui, tel que nous apprendrons i le connaitre, est emprunt^ 
k la sagesse de T^cole. 

La pointe du r^cit est dans la r^ponse que J^sus fait k sa mfere. 
En presence d'un texte si extraordinairement bref, nous n'avons 
pas les moyens de determiner la port^e absolue de cette r^ponse. 
Mais il est Evident que le narrateur lui-m6me y voit une esp^e 
de revelation, nous voulons dire la premiere manifestation d'une 
conscience religieuse qui se met ou se sait dans un rapport parti- 
culier et nouveau avec Dieu; car il ajoute d'abord que les 
parents ne le comprirenl point (ce qui fait voir que cette histoire 
a une autre origine que celle qui precede), et ensuite, que jesus 
remplissait ses devoirs de fils envers son pere et sa mere, bien 
que sa declaration etlt pu parattre comme un acte d' emancipa- 
tion. 



8. 

JEAN-BAPTISTE. 

Matth. III. 1-12. — Marc I, 1-8. — Luc III. 1-20. 



Ences temps-Ik parut 
Jeau-Baptiste, prechant 
dans le desert de la Ja- 
dee, et disant : <Rc- 
pentez-vous , car le 
royaume des cieux est 
proche ! » 



Commencement de 
revangiie de Jesus- 
Christy le fils de Dieu. 



(V. 4.) 



La quinzifeme ann^e 
da regne de Tempereur 
Tibere, Ponce -Pilate 
etant gouverneur de la 
Judee, Herode, tetrar- 
(jue de la Galilee, Phi- 
lippe, son frere, tetrar- 
que de Tlturee et de la 
province de la Tracho- 
nite, et Lysanias. te- 
trarque de TAbilene , 
sous le pontificat d' An- 
nas et de Caiphas, la 
parole de Dieu fut adres- 
see k Jean, fils de Zacha- 
rie, dans le desert. Et 
il parcounit tout le pays 
a Tentour du Jourdain, 
prechant le bapteme de 
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' C'est lui qui a ete 
annonce par le prophete 
tsaie, quand il dit : 



€ Une voix crie dans 
le desert : Preparez le 
chemin du Seigneur, 
aplanissez ses sen- 
tiers ! > 



(V. 1.) 



Or Jean avait un v6- 
tement de poil de cha- 
mean, et une ceinture 
de cuir autour des reins . 
Sa nourriture etait du 
miel sauvage et des sau- 
terelles. Alors tout le 
monde accourait vers 
lui de Jerusalem et de 
toute la Judee, et de 
tout le pays k Tentour 
du Jourdain, et les 
gens se faisaient bap- 
tiser par lui dans la ri- 
viere du Jourdain, en 
confessantleurspeches. 

' Mais voyant venir a 
son bapt^me beaucoup 
d'entre les Pharisiens 
et les Sadduceens, il 
leur dit : c Engeance de 
viperes I qui vous a ap- 
pris a fuir la colere a 



^ Selon ce qui est ecrit 
dans le prophete Esaie : 



« Voici, j'envoie mon 
messager pour qu'il te 
precede et tc fraye le 
chemin. Une voix crie 
dans le desert : Prepa- 
rez le chemin du Sei- 
gneur , aplanissez ses 
sentiersl > 



Jean baptisait dans 
le desert et prechait le 
bapt^me de repentance 
pour la remission des 
peches. Et toute la Ju- 
dee accourait vers lui, 
et tons les habitants de 
Jerusalem, et se fai- 
saient baptiser par lui 
dans la riviere du Jour- 
dain en confessantleurs 
peches. Mais Jean etait 
vetu de poils de cha- 
meau et d'une ceinture 
de cuir autour des reins, 
et il mangeait du miel 
sauvage et des saute- 
relles. 



repentance ponr la re- 
mission des peches ; 
* selon ce qui est ecrit 
au livre des paroles du 
prophete £saTe : 



« Une voix crie dans 
le desert : Preparez le 
chemin du Seigneur, 
aplanissez ses sentiers I 
Que tout ravin soit 
comble, que toute mon- 
tagne et eminence soit 
abaissee 1 Que les che- 
mins tortueux devien- 
nent droits, et les rabo- 
teux unis, afin que toute 
chair voie le salut de 
Dieu ! » 



(V. 2, 3.) 



^ II disait done a la 
foule qui accourait pour 
sefaire baptiser par lui: 
€ Engeance de viperes I 
Qui vous a appris a fuir 
la colere a venir? Pro- 
duisez done des fruits 
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venir? Produisez done 
du fruit digne de la 
repentance, et ne pre- 
tendez pas dire en 
vous - memes : Nous 
avons Abraam pour 
pere I Car je vous dis 
que Dieu peut, de ces 
pierres-la, susciter des 
enfants a Abraam. Mais 
deja la cognee est ap- 
posee k la racine des 
arbres : tout arbre done, 
qui ne produit pas de 
bon fruity va etre coupe 
etjete au feu. 



N. T. 1« part. 



dignesde la repentance 
et n'allez pas dire en 
vous - memes ; Nous 
avons Abraam pour 
pere! Car je vous dis 
que Dieu peut, de ces 
pierres-la, susciter des 
enfants a Abraam. Mais 
dejk aussi la cognee est 
apposee a la racine des 
arores : tout arbre done, 
qui ne produit pas de 
bon fruit, va etre coupe 
et jete au feu. > 



*«Et la foule i'in- 
terrogeait en disant: 
< Que devons-nous done 
faire?» Et il leur re- 
pondit et dit : cQue 
celui qui a deux habits 
en donne k celui qui 
n'en a point, et que ce- 
lui qui a de quoi man- 
ger en fasse de m^me I > 

II vint aussi des pea- 
gers pour se faire bap- 
tiser, et ils lui dirent : 
cMaltre, que devons- 
nous faire ?» Et il leur 
dit: tN'exigez rien au 
del a de ce qui vous est 
prescrit.> 

Des soldats Tinterro- 
geaient aussi en disant : 
<Et nous, que devons- 
nous faire ?> Et il leur 
dit : cNe vexez ni ne 
molestez personne, et 
contentez-vous de votre 
paie.> 

Et comme le peuple 
etait dans I'attente, et 
que tous en etaient ar- 
rives, a regard de Jean, 
a se demander si lui- 
meme ne serait pas le 
Christ, 

1i 
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** cMoi je vous bap- 
tise dans Teau pour la 
repentance; mais ce- 
Ini qai viendra apres 
moi est plus puissant 
que moi (et je ne suis 
pas meme propre a lui 
porter les souliers) ; 
c'est lui qui vous bap- 
tisera dans Tesprit saint 
et le feu. Dans sa jnain 
il tient le van, et il ba- 
layera son aire, et il 
amassera son grain dans 
le grenier, mais la 
paille, il la bnilera dans 
un feu inextinguible.t 



XIV. 3, 4. [Sect. 
[H^rode ayant fait arrdter 
Jean, Tavait enchain^ et mis 
en prison k cause d'H6ro- 
diade, la femme de son fr^re. 
Car Jean lui avait dit : II ne 
t'est pas permis de I'avoir.] 



^ Et il prechait et 
disait : 

«Il viendra apres moi 
un plus puissant que 
moi, et je ne suis pas 
meme propre k dehor, 
en me baissant, la cour- 
roie de ses souliers ; 
moi je vous ai baptises 
d'eau, lui vous bapti- 
sera d'esprit saint. » 



41] VI, 17, 18. 

[H^rode lui-mdme avait 
fait arrSter Jean et Tavait 
tenu enchain^ dans une pri- 
son k cause d'H^rodiade, la 
femme de son frfere Philippe, 
parce qu'il Tavait ^pous^e. 
Car Jean avait dit k H^rode : 
II ne t'est pas permis d'avoir 
la femme de ton fr^re. 



*' Jean prit la parole 
et leur dit a tons : 

c Moi je vous baptise 
d'eau, mais il viendra 
un plus puissant que 
moi (et je ne suis pas 
meme propre a delier 
la courroie de ses sou- 
liers): c'est lui qui vous 
baptisera dans Tesprit 
samt et le feu. 

Dans sa main il tient 
le van, et il balayera 
son aire, et il amassera 
le grain dans son gre- 
nier, mais la paille, il 
la brulera dans un feu 
inextinguible.B 

** Ainsi avec bien 
d'autres exhortations 
encore il annon^ait la 
bonne nouvelle au peu- 
ple. Mais Herode le te- 
trarque, ayant ete re- 
primande par lui au 
sujet d'Herodiade, la 
femme de son frere, et 
au sujet de toutes les 
mechancetes qu'Herode 
avait faites, ajouta en- 
core celle-ci a toutes 
les autres et enferma 
Jean dans une prison. 



Le second evangile ne dit rien de Vepoque de Tav^nement de 
Jean-Bapiiste. II y a cependant en ISte du court r^cit qui le 
conceme, et, par consequent, du livre eniier, une phrase qui doit 
fixer notre attention. Elle pent 6tre s^par^e de ce qui suit(comme 
nous I'avons exprim^ dans notre traduction) et forme alors une 
esp^ce de titre comme on en voit encore beaucoup dans les 
manuscrits , dans ce sens : Ici commence Vivangile de Jesus- 
Christ. Alors le second verset se lie k ce qui suit: Selon ce 

passage duprophdte Jeanparut, etc. D'autres prtfferent la 

liaison que voici : Le commencement de Vivangile se fit selon cette 
parole, etc. Dans le premier cas, \ Evangile, c'est le r^cit ^van- 
g^lique ; dans le dernier cas, ce sont les faits (^vang^liques. En 
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tout ^tat de cause, le r^dacleur abonde dans le sens du passage 
des Actes I, 21, d'aprfes lequel tout ce qui est ant^rieur k la 
predication de Jean-Baptiste reste stranger i celle des apdtres. 
(L'expression de fils de Dieu ne correspond peut-6tre pas encore 
k une notion tWologique bien d^terminte. Cependant comme ces 
premieres lignes du second ^vangile forment Tune des pages les 
moins anciennes du Nouveau Testament, rien ne nous empSchera 
d'y voir dijk une thfese tr6s-positive de th^ologie chr^tienne.) 

Matthieu dit simplement : Fn ces temps-Id. Gette phrase , 
tr6s-peu instructive k Tegard de la chronologic. Test d'autant 
plus k regard de Thistoire lilt^raire. EUe nous montre que le 
r^dacteur itait plac6 k une grande distance des faits, autrement 
il n'aurait pas ainsi rapproch^, par une formule vague et ind^cise, 
des iv^nements places k trente ans de distance Tim de Tautre. 

Luc seul precise les dates. La 15*^ ann^e de Tibire commenga 
le 19 aotlt de Tan 28 de Tfere vulgaire. — Po^Uius Pilatiis ^tait 
le sixifeme gouverneur (procurator) de la Jud^e, depuis que ce 
pays se trouvait r^duit en province romaine. Sa residence 
officielle, comme tel, ^tait k G^sar^e. Pour les autres portions du 
territoire qui avait form^ le royaume du grand H^rode, voyez les 
notes sur la & section. Lysanias est un personnage inconnu aux 
autres historiens, mais peut-6tre descendant d'un autre prince 
du m6me nom , mentionni par Josfephe comme souverain du 
district d*Abila dans le Liban, et qui fut tu6 par ordre de Marc- 
Antoine. 

La dignity de pontife ou grand-pr6tre n'^tait plus h^r^ditaire 
depuis que les gouvemements strangers se mfilaient des aflTaires 
des Juifs et y exergaient une influence pr^pondirante. Les gou- 
verneurs remains les changeaient fr^quemment pour en faire 
leurs creatures. Annas {Hananya) avait eu cette charge pendant 
les armies 7 it 14 de Tfere vulgaire, puis aprfes trois autres 
titulaires vint son gendre Joseph dit Oaidphas, qui resta en place 
de 19 k 36. Ce dernier ^tait done le veritable grand-pr6tre k 
r^poque dont il s'agit ici. Mais il parait que son beau-p6re 
continua k jouer un grand rCle dans les affaires ou au Sanh^drin, 
de sorte que Topinion populaire pouvait toujours le regarder 
comme le titulaire legitime, la destitution ^tant contraire k la loi. 
Plus tard cinq fils d' Annas occup^rent encore le si^ge pontifical : 
le dernier, qui portait le m6me nom que son p6re, fit mourir 
Jftques, le fr^re du Seigneiu*. 
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Le Ih^&tre de la predication de Jean est appel^ le dSsert, il est 
d^sign^ en m^me temps comme le pays i Tentour du Jourdain. 
La valine du Jourdain, et la portion attenante du plateau de la 
Jud6e, etait une des parties les moins peupl^es de la Palestine et 
renfermait de vastes contr^es laiss^es sans culture. C'^taient des 
sa vanes (steppes , prairies , llanos) exploit^es par des bergers 
nomades et offrant pen de ressources alimentaires, si ce n'est 
dans quelques oasis ^parpill^es entre les deux grands reservoirs 
du lac de Tib^riade et de la mer morte. Jean parcourait ce pays, 
et y recherchait les habitants, jusqu'ii ce que sa renommie lui 
amenat des auditeurs de plus loin. Tout cela n'a pas pu 6tre 
Taffaire de quelques mois, comme on se Timagine ordinairement. 
La vie asc^tique qu'il s'imposait k lui-m6me et k ses disciples 
(Matth. IX, 14 ; XI, 18, etc.) etait positivement Texpression de 
sa conviction religieuse, et de plus celle de Tid^e qu'on se faisait 
alors de la vie des anciens proph^tes (H^br. XI, 38). Des v6te- 
ments grossiers (le cilice), et une nourriture plus grossi^re 
encore (par miel sauvage il faut entendre de la r^sine d^coulant 
de certains arbustes), c'^tail tout ce qu'il se donnait. II ne le 
faisait pas par ostentation, mais cela n'en servait pas moins k 
exercer un prestige sur Timagination de la foule. Le voisinage 
du Jourdain etait d'ailleurs indispensable en vue du baptfime, 
cette riviere formant le seul cours d'eau non intermittent de toute 
la Palestine, et le rite introduit par Jean et conserve d'abord par 
rfiglise, etant celui de Timmersion. 

Les trois textes r^sument la pridication de Jean dans Tidee de 
la repentance, symbolisee par le rite du baptfime, motiv^e par la 
proximite du royaume des cieux, et devant aboutir k la remission 
des peches. Nous verrons bientdt que dans cette formule il n'y a 
rien qui n'ait eie compris aussi dans I'enseignement de J^sus. La 
difference entre celui-ci et I'autre ne se trouvera done pas dans 
les termes m6mes qu'ils emploient, mais dans les notions que ces 
termes representent, et dans ce que J^sus y ajoutera de nouveau. 
Ce dernier point va 6tre prophetiquement signal^ par Jean lui- 
m6me ; le premier sera releve ulterieurement par J^sus (sect. 32). 
Considerons ici la formule en question independamment de toute 
comparaison de ce genre. 

La predication de Jean avait pour base et point de depart la 
croyance k la proximite du royaume des cieux, c'est-ii-dire k 
Tavenement prochain du Messie, et avec lui d'un eiat des choses 
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comme la terre ne Tavait point encore connu. Nous devons nous 
borner k cette definition gen^rale, nos texles ne nous fournissant 
pas d'^l^ments pour en faire une plus d^taill^e, ou plulOt nous 
renverrons nos lecteurs purement et simplement aux proph^tes 
de TAncien Testament pour y recueillir les traits ^pars, mais 
suffisamment connus, de ce royaume id^al. Cette attente d'une 
grande revolution sociale etait partag^e par beaucoup de contem- 
porains (Luc I, 17, 38, 51 ss., 68 ss. ; II, 30 ss., 38), mais elle ne 
produisait pas chez tons les mfimes efiets. Souvent les esp^rances 
messianiques n'^taient qu'un aliment pour le prejug6 national, 
les passions politiques et religieuses, la superstition la plus gros- 
sifere et la plus ^goiste. Jean s'^lfeve k uh point de vue sup^rieur. 
En face du Messie qui va apparaltre, il ne voit qu'un peuple pour 
lequel sa manifestation doit 6tre im sujet de terreur, un signal 
du chatiment. II s'inspire de ce qui avait fait autrefois le fond de 
la pens^e des proph^tes dont il est le continuateur et rh^ritier 
legitime. Pour que Taccomplissement des anciennes propWties 
ne soit pas tout juste le contraire de ce qu'une vanity fanatique 
en attendait, il faut un changement radical dans les esprits et des 
actes qui en fassent foi : la condition indispensable du pardon 
divin, et par suite d'lme rehabilitation sans laquelle le benefice 
des antiques promesses serait perdu, c'est la repentance (mot qui 
n'epuise pas le sens du terme grec), qui comprend la contrition 
rompant avec un passe mauvais, et la conversion s'engageant par 
forme de vcbu dans une voie nouvelle. Toutes ces choses avaient 
ete dites surabondamment par les anciens ; si, dans la bouche de 
Jean, elles ont pu exciter h un si haut point la curiosite publique, 
cela doit 6tre attribue en partie au fait m6me de Tapparition d'lm 
prophfete apris un si long intervalle, en partie aussi a la forme 
rituelle qui sanctionnait ses pressantes declarations. En effet, 
selon toutes les probabilites, le bapUme n'etait pas une coutume 
dejJi connue et usitee a cette epoque. Le sumom m6me que Ton 
donnait au prophete, et qui lui est reste, semble indiquer que 
c'etait \k ce qui frappait de preference Tattention. 

La tendance generale de la predication de Jean est caracterisee 
dans nos trois textes au moyen d'un passage scriptur&ire qui lui 
est applique (Es. XL, 3 suiv.). D'apr^s le quatri6me evangile 
(I, 23), le Baptisle aurait lui-m6me fait ce rapprochement, d'apr^s 
les premiers, ce serait plutOt la reflexion chretienne qui en 
aurait constate la legitimite. Luc seul cite le passage entier. Mais 
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il est k remarquer qu'ordinairement on explique la citation de 
mani^re h dire que Jean a dd preparer la voie au Christ (comme 
cela est dit aussi, avec une l^gfere modification, Luc I, 17, 76), 
tandis qu'en r^aliti le texte lui fait dire k lui-m6me que ceux qui 
r^coutent doivent aplanir le chemin du Seigneur, et les phrases 
de Toriginal sont k prendre dans un sens purement ^thique. Les 
deux explications se combineront assez facilement. 

Le texte de Marc fait pr^c^der cette citation d'une autre, tir^e 
de Mai. Ill, 1 (comp. Luc I, 17. Matth. XVII, 10) et qui 
s'applique directement k Jean. II est cependant fort possible 
qu'elle ait 6t6 introduite par une main ^trangfere, autrement il 
faudrait admettre que le r^dacteur s'est tromp^ en Tattribuant 
k fisaie. Les copistes post^rieurs, en s'apercevant de cette erreur, 
out efface le nom d'fisaie et Tout remplac^ par les prophites au 
pluriel. 

La tradition a conserve plusieurs 616ments tr^s-caract6ristiques 
de la predication de Jean qui portent au plus haut point le cachet 
de Tauthenticite. Nous les consid^rerons naturellement comme 
des fragments malheureusement pen nombreux et im pen 
dteousus de ce que les souvenirs populaires ont pu garder. Parmi 
ces fragments nous distinguons trois groupes principaux. 

Luc et Matthieu reproduisent un discours pol^mique, au ton 
severe et mena^ant, contre Tesprit du si^cle tel que nous Tavons 
d^peint plus haut. Vainement, dit le prophfete, vous pr^tendez 
vous pr(5valoir de votre nationality ; vous n'^tes pas stirs d'arriver 
au royaume par votre privilege d'appartenir k la race d'Abraam. 
Au contraire, en raison mdme des prerogatives qui vous ont iii 
ofTertes, Dieu vous demande davantage, autrement le chfttiment 
ne manquera pas de vous frapper : il est imminent. L'image de 
Varhre, appliqu^e k la condition morale de Thomme, se trouve 
dej^ dans rAncien Testament (Es. VI, 13. Ps. I, 3, etc.). Celle 
de la vipire peint la m^chancete alli^e k I'astuce et k Thypocrisie. 

La question de Jean : Qui vous a appris d, fnir ? implique 

rid^e que Tarr^t etait pour ainsi dire d^j^ prononc6 et qu'il n'y 
aurait pas eu de mal k ce qu'il fdt execute. Pourquoi aujourd'hui 
seulement Staler des sentiments qui peut-6tre ne sont pas 
sinc^res? Le mot est dur et ach^ve de donner au discours sa 
couleur propre. II ne suffit pas de faire des demonstrations, il 
faut des actes, des preuves, des fruits, Les promesses de Dieu 
sont conditionnelles et pas le moins du monde irr^vocables. S'il 
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lui faut un peuple, il s'en cr^era iin, dM-il changer les pierres 
en hommes; il n*a pas besoin de ceux qui marchandent leur 
ob^issance. Celte ^nergique protestation centre Torgueil national, 
tout en ne faisant que reproduire une penste souvent exprim^e 
par les proph^tes, louche de bien pr6s k I'id^e de la vocation des 
gentils que les apCtres eurent plus tard tant de peine k s'appro- 
prier et k faire accepter par d'autres. 

D'apr^s Luc, ces paroles auraient ^te adress^es k la foule en 
general, d'apr^s Matthieu, aux Pharisiens et aux Sadduc^ens. La 
difKrence ne sera pas bien grande quand on songe que ce n'est 
gu6re que sous Tune ou Tautre des deux formes representees par 
ces noms, que les id^es religieuses et morales se produisaient 
alors au sein du peuple juif. Disons cependant que les evang6- 
listes, en nommant ces noms, ont toujours en vue la classe 
instruite et lettr^e, celle qui savait raisonner ses principes et ses 
croyances. A ce point de vue la version de Matthieu nous paralt 
plus exacte. (Voyez sur les Pharisiens et les Sadduc^ens, YJIist. 
de la thiol, chrii., 1. I, ch. 4 suiv.) 

Cette preference donn^e k Matthieu se justifiera encore par le 
ton plus doux des exhortations adress^es k diverses classes de 
gens du commun, lesquelles forment le second groupe de frag- 
ments. EUes reoommandent en general la charite. Les piagerSy 
dont il est si souvent fait mention dans les ^vangiles comme 
d'une classe vile et detest^e, etaient des percepteurs charges de 
recueillir les impCts pour le compte des grands fermiers de Tfitat. 
Ce systeme de perception donnait lieu k de nombreux abus , 
aucun contrOle efficace de la part de Tautorite publique ne 
sauvegardant les droits des contribuables et n'arr6tant la rapacite 
soit des grands financiers, soit de leurs employes subalternes. 
Ces derniers etaient sans doute pour la plupart des gens du pays, 
des Juifs. Cependant nous verrons que la haine du peuple les 
assimilait aux paiens, et peut-6tre y en avait-il aussi qui Tetaient 
en eflTet. Encore ne faut-il pas perdre de vue que les Juifs 
supportaient avec peine Texistence m^me de Timpdt civil k payer 
aux Remains (sect. 97), qu'ils regardaient comme un signe 
permanent de leur asservissement. Le fanatisme politique r^cla- 
mait I'abolition de I'impOt ; Jean, loin de donner dans ces excfts, 
recommande le strict accompUssement du devoir et ne proscrit 
que Tabus. 

Le dernier fragment, de tons le plus c^iebre et le plus impor- 
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tant, est commun aux trois textes. Luc rintroduit avec la remarque 
que le peuple congut Tid^e que Jean lui-m6me pourrait 6tre le 
Messie attendu, et qn'k cet 6gard une inqui^te curiosity s'empara 
de la foule et menaga d'effacer rimpression que le proph^te avait 
voulu produire. Le quatri^me ^vangile (I, 20) fait allusion au 
mfime fait et le discute (ib., v. 8). Gela am^ne de la part de Jean 
une declaration explicite sur son rapport avec le Christ qui devait 
venir apr^s lui. Get te declaration appelle celui-cijp/«^/wmfl5;i^, 
ce que nous nous garderons bien de faire rentrer dans les concep- 
tions politiques et materialistes du vulgaire. II s'agit d'une 
puissance judiciaire. Tandis que le pr^curseur se contente 
d'annoncer le jugement et de demander la repentance, celui qui 
viendra apr^s lui prononcera Tarr^t et fera le triage des bons 
et des mechants. (Pour Timage du van, voy. J^r. XV, 7). La supe- 
riority du Christ est encore indiqu^e par Taveu modeste de son 
prophfete qu il ne s'estime pas propre k lui rendre les services les 
plus infimes. — Mais le Christ a un autre privilege encore, plus 
insigne et surtout plus salutaire : Moije votis baptise d'eau, lui 
vous baptisera de feu ! L'antith^se a ete formuiee originairement, 
sans aucun doute, par Topposition figur^e des deux elements. Le 
mot, ainsi couqu, est trop pittoresque et trop spirituel pour ne 
pas 6tre authentique. L' explication exegetique (le saint esprit) 
que nos textes y joignent, ou y substituent mfime (1 un des trois 
ne nomme pas le feu), est certainement juste et vraie, que Jean 
Ty ait ajoutee lui-m6me, ou que la conscience dirigee par Tevan- 
gile Tait trouvee plus tard. En tout cas, c'est cette antith^se qui 
a servi au Seigneur d'abord, et apr^s lui h Tfiglise, pour deter- 
miner la nature du rapport entre la prophetic et I'fivangile 
(Act. I, 5; XI, 16; Xffl, 24 s., comp. Matth. XI, 11). Pour ce 
qui est de la forme, nous ferons observer que nos textes disent 

presque constamment : baptiser dans parce que le bapt6me 

consistait en une immersion du corps (voyez surtout Marc I, 9) ; 
la communication de Tesprit est representee, par analogic, comme 
le passage dans im nouveau milieu, dans une nouvelle atmos- 
phere. L'usage a fait prevaloir une formule differente (baptiser de), 
determinee par le point de vue de Tinfusion, ou de Tinspiration. 
Quant au fond, cette antithese exprime I'idee que le Christ doit 
apporter au monde quelque chose que son precurseur ne pent lui 
donner. Le baptfeme d'eau represente sans doute une purification, 
un changement interieur, et par suite un nouveau rapport avec 
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Dieu, mais pour ce qui est de la cause de ce ph^nom^ne, de la force 
ou du mobile qui Taccomplissent, on ne voil rien, dans la predi- 
cation de Jean, qui d^passe les limites de Taction de la conscience 
individuelle. C'est k elle que le prophfete en appelle, c'est elle 
qu'il fait intervenir, c'est une resolution courageuse qu'il provoque. 
n n'a pas d'autres forces k communiquer, il est impuissant k faire 
plus que son discours. II ne nous expliquera done pas non plus ce 
que sera le nouvel element qui doit bientdt 6tre t6y616 et commu- 
nique. Nous le saurons par celui qui I'apportera. — Beaucoup de 
commentateurs entendent par le feu, le chfttiment. S'il etait 
prouve que Jean n'a pas parie du saint esprit, cette explication 
serait la plus naturelle. En lout cas, ce n'est pas ainsi que nos 
evangeiistes ont compris la chose, car il est absurde de prendre 
le feu et le saint esprit pour deux notions diflferentes. 

Luc termine sa narration par une note historique sur la fin de 
la predication de Jean-Baptiste. Gelui-oi avait eu le courage de 
reprendre Herode Antipater, le tetrarque de la Galilee, au sujet 
du scandale de ses relations avec la femme de son fr^re, qu'il 
avait fini par enlaver. Herodiade etait sa niece, fille d'Aristobule, 
Tun des fils de la malheuiieuse reine Mariamne, epouse d'lierode I°^ 
Le premier mari d'lierodiade, egalement son oncle, est appeie 
Philippe, par nos deux premiers evangiles (la critique a biffe ce 
nom dans le troisieme), Josephe le nomme Herode. II pourrait 
avoir porte les deux noms ; toujours est-il qu'on ne doit pas 
ridentifier avec le tetrarque Philippe dont il a ete question^ 



9. 
BAPTfeME DE jfeUS. 

Matth. Ill, 13-17. — Marc I, 9-11. — Luc III, 21-22 



Aiors Jesus vint de 
la Galilee an Jourdain 
vers JeaD, poor se faire 
baptiser par loi. Mais 
celui-ci voulait Ten de- 
toumer en disant : 
« C'est moi qui ai be- 
soin d'etre baptise par 



Et il arriva en ce 
temps - la que Jesas 
vint de Nazareth en Ga- 
lilee 



Cependant il arriva, 
comme tout Ic peuple 
s' etait fait baptiser, 



Digitized by 



Google 



170 



IIISTOIRE EVANG^LIQUE. SECT. 9. 



to), et toi, tu viens a 
moi? > Mais Jesus lui 
reponditetdit: <Laisse- 
moi faire maintenant ! 
Car c'est ainsi qu'il 
nous convient d'accom- 
plir tout ce qui est 

Juste.* Alors il le laissa 
aire.Or Jesus, ayantete 
baptise, remonta aus- 
sitot de I'eau et a ce mo- 
ment les cieux s'ouvri- 
rent a lui et il vit Fesprit 
de Dieu descendre cora- 
me une colombe et venir 
sur lui. Et une voix re- 
tentit du haut des cieux 
qui disait : «Celui-ciest 
mon fils bien-aime, au- 
quel je prendsplaisir.* 



et fut baptise par Jean 
dans le Jourdain, et 
aussitot, comme il re- 
montait de Teau, il vit 
les cieux se fendre et 
resprit descendre sur 
lui comme une colombe. 
Et une voix se fit enten- 
dre du haut des cieux : 
€ Tu es mon fils bien- 
aime ; c'est a toi que je 
prends plaisir. » 



et que Jesus eut etc 
baptise aussi, et pen- 
dant qu'il priait, que 
le ciel s'ouvrit, et que 
le saint esprit descendit 
sur lui, sous une forme 
corporcUe, comme une 
colombe, etqu'une voix 
se fit entendre du haut 
du ciel qui disait : «Tu 
es mon nls bien-aime ; 
c'est a toi que je prends 
plaisir. » 



Ce r^cit, Tun des plus simples et des moins ^tendus de This- 
loire ^vang^lique, est en mdme temps Tun des moins clairs. Et 
les difficult^s qu'on y d^couvre tiennent beaucoup moins k la 
nature des circonstances exlraordinaires qui y sont relat^es, 
qu'au rapport entre le fait principal et la personne de J^sus-Ghrist, 
ou, si Ton veut, Topinion que la th^ologie s'en est form^e. J^sus 
a m baptist par Jean ; ce fait est 61ev6 au-dessus de toute espfece 
de doute ; il a done aussi demand^ le baptfime ; il y a done, 4 
premiere \iie, homogin^it^ parfaite entre cet acle et tons les 
autres semblables qui s'accomplissaient alors sur les bords du 
Jourdain. Luc les met formellement lous sur la m6me ligne ; 
Matthieu semble assimiler le but de Tarriv^e de J^sus k celui de 
tous les autres visiteurs. Mais on congoit que trfes-anciennement 
d^ja le sentiment chr^tien ait dH 6tre choqu6 de cette assimila- 
tion, et de nos jours il n'y a plus gu6re de commentateurs qui 
voulussent Taccepter. En efiet, le baptfime se donnait apr^s une 
confession des p^ch^s : J^sus aurait-il eu k en faire une ? Le 
baptfime se donnait en vue de la prochaine venue du Christ (comp. 
Act. XIX, 4) : J^sus ignorait-il qu'il ^tait lui-m6me le Christ ? 
Ces questions sont naturelles et legitimes, et nous voyons. dans 
notre texte m6me qu'elles ne sont point nouvelles. L'auteur du 
premier ^vangile a dtl se les poser quand il nous repr^sente le 
Baptiste refusant son minist^re k celui qu'il reconnaissait comme 
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son sup^rieur, plus grand, plus pur que lui. Si ce refus devait ne 
pas 6tre un fait positif de Thistoire (il est en contradiction mani- 
feste avec Jean I, 33), il n'en est que plus stlrement Texpression 
du sentiment chr^tien. 

Mais ce n'est 1^ que la moindre des choses. Get acte du 
bapt^me de J^sus est surtout remarquable par ce qu'il est dit (et 
cette fois dans les quatre ^vangiles) qu'^ cette occasion le sain 
Esprit descendit sur lui. Qu'est-ce que cela signifie? Le saint 
Esprit, k Taction duquel nous avons vu rapporter jusqu'i son 
existence, lui aurait-il iii Stranger ant^rieurement ? Le fils de 
Dieu, dispensateur lui-m6me du saint Esprit, avait-il besoin de 
le recevoir k un moment donn^ (et bien tardif) de sa vie terrestre ? 
II est impossible de repousser ces questions comme d^plac^es, et 
c*est ordinairement la th^ologie qui se charge d'y r^pondre. Car, 
h y regarder de prfes, la simple analyse des textes sert plutOt k 
les embrouiller qu'^ les r^soudre. En effet, la descente du saint 
Esprit est accompagn^e de deux circonstances, diversement 
racont^s, de Tinterpr^tation desquelles depend en grande partie 
I'id^ qu'on se formera de T^v^nement. 

Les deux premiers ^vangiles racontent qu'en remontant de 
Teau, J^s^cs vit le ciel s'ouvrir (le ciel s'ouvrit k lui) et Tesprit 
descendre sur lui comme une colombe. Le quatrifeme ^vangile 
rapporte que le Bapliste aurait dit : Moi, j'ai vu, etc. On voit tout 
de suite que ce sont \k deux versions trfes-diflPSrentes, mais qui 
ont cela de commim qu'elles permettent Tune et Tautre de consi- 
d^rer I'ouverture du ciel et la descente de Tesprit, ainsi que la 
comparaison avec une colombe, comme des faits purement int^- 
rieurs, subjectifs, en un mot, comme I'objet d'une vision. D^jJi 
les p6res de I'figlise ont reconnu la possibility de cette conception 
et se sont hfttis de s'y arrfiter. Cependant il reslerait encore k 
examiner, dans cette hypoth^se, lequel des deux, de Jean ou de 
J&us, aurait eu la vision? Mais avant de proc^der k cet examen, 
nous devons constater que le texte de Luc est de nature k nous 
en dispenser tout k fait, parce qu'il exclut formellement Thypo- 
thfese d'une vision. II dit s^chement : le ciel s'ouvrit et Tesprit 
descendit sous la forme corporelle d'une colombe. Dans ce cas, 
J^sus et Jean ont dtl voir tons les deux, et des yeux de leur corps, 
et non-seulement eux, mais tons les assistants, s'il y en avait. 

L'autre circonstance (qui n'est mentionn^e que dans les textes 
synoptiques) donne lieu k une observation analogue : Une voix 
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Celeste d^signe J^sus commele Fils bien-aim^. Ici Marc seul reste 
cons^cpient avec lui-m6me ; c'est Jisus cpii avail vu, c'est aussi k 
J^sus directement que la voix s'adresse. D'apr^s Luc, tout le 
monde a pu voir, la voix ne parle qu'^ J^sus. D'aprfes Matlhieu 
enfin, J^sus seul a vu, la voix s'adresse k tout le monde. 

Ges variantes, dont il ne faut ni amoindrir ni exag^rer la 
port^e, nous semblent prouver irr^fragablement une chose, savoir 
que tous les quatre r^cits reposent sur un fait diversement compris 
d6s le premier si^cle, et ce fait, ce n'^tait pas seulement Facte du 
baptdme de J^sus, mais aussi la communication de Tesprit saint 
k lui faite k cette occasion. Les difficult^s surgirent, soit pour 
les ^vang^listes eux-m6mes, soit pour leurs commentateurs, en 
raison des id^es dogmatiques qui vinrent se rattacber k la tradi- 
tion primitive. 

Nous ^carterons d'abord la conception discut^e Aijk contradic- 
toirement entre les th^ologiens du second si^cle, et d'aprte laquelle 
TEsprit de Dieu, le Verbe divin, se serait uni k Tbomme J^sus au 
moment du baptdme, et non ant^rieurement. Cette conception est 
itrangere auxauteurs du Nouveau Testament et ne trouverait 
qu'un appui trSs-faible dans la circonstance que dans le quatri^me 
ivangile la mention de Jean-Baptiste pr^c^de la mention de Tin- 
carnation. Ilsera plus juste de dire, qu'aucun icrivain apostolique 
ne s'arrfite a sender le probl^me de th^ologie speculative concer" 
nant Tunion des deux natures en Christ. Matthieu et Luc seuls 
font ici exception, en ce sens qu'ils parlent d'une generation sur- 
naturelle. Cela prouve en m6me temps que leur ricit du bapt6me 
ne pent pas avoir le sens indique. 

Mais il nous paralt tout aussi pen probable que ce r^cit puisse 6tre 
consider^ comme un simple malentendu. La plupart des modernes 
sont enclins k n'admettre comme authentique que la version du 
quatrieme evangileet, par suite, k reduire le tout k une vision du 
Baptiste, destinee a lui faire reconnaltre J^sus comme le Messie, 
qu'il avait d'abord annonce d'une mani^re g^nerale. Nous ne 
pretendons pas nier que la relation johannique se pr^te parfaite- 
ment k une pareille interpretation, mais nous avouerons franche- 
ment que celle des synoptiques ne nous paralt pas devoir lui 6tre 
sacrifiee. Or, d'apr^s cette derniere, ce n'est pas Jean, c'est Jesus 
qui est le personnage principal de la scene ; celle-ci a lieu, non 
pour donner au premier une conviction, mais pour introduire le 
second dignement et puissamment dans le ministere qu'il va 
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commencer. G'est bien k lui, r^ellement et objectivement, que 
Tesprit vient (et au fond le texte du quatrifeme ^vangile ne dit pas 
le contraire), et cela est d'autant plus certain que le morceau 
suivant (sect. 11) nous montre J^sus agissant sous Timpulsion de 
ce m6me esprit qu'il vient de recevoir. Nous ne saurions done 
nous dteider k ne voir dans celte descente du saint Esprit qu'une 
illumination de Tintelligence d'un spectateur (un spectacle all^- 
gorique) ; nous y voyons, comme nos trois auteurs, une communi- 
cation faite ^ J^susm^me. Or, comme dans le Nouveau Testament 
et dans tons ses livres indistinctement, il est parW des centaines 
de fois d'une pareille communication, nous serous autorisis k 
mettre le present r^cit en rapport direct avec tons les autres 
recits analogues. II s'agira done ici, comme partout ailleurs, non 
de ce que la th^ologie speculative a appel^ la nature divine, en 
opposition avec la nature humaine, mais de cette force divine qui 
est donnte, dans des proportions diverses (comp. pour J^sus, 
fiv. Jean III, 34), et d'une maniSre tantOt accidentelle et passag^re, 
tantOt permanente, k tons ceux auxquels la Providence confie une 
portion quelconque de la grande oeuvre de fonder et d'^difier le 
royaume de Dieu. 

Jamais on n'aurait ^t^ arrets par ce simple rteit si on ne Tavait 
abord^ avec des id^es th^ologiques pr^congues. Voici ce qu'il 
veut nous dire : G'est k un ftge d^ji mdr que J^sus se d&5ida k 
prficher Tav^nement du royaume, k commencer son minist^re 
d'^vang^lisation ; il demanda le baptfime au propbdte du d&ert, 
comme le symbole d'une consecration sp^ciale au service exclusif 
de la cause de Dieu, et Tassistance de son Pfere celeste, dont il 
sentit en ce moment mAme r^nergique et sainte impulsion, ne lui 
fit plus defaut d^sormais ; I'Esprit resta sur lui (Jean I, 33). Le 
cadre du rteii est approprie k la nature de ce fait : le ciel s'ouvre 
toujours pour les regards qui cherchent Dieu (Actes VII, 55) et les 
voix celestes, que n'entenSent point les profanes (Actes XXII, 9. 
Jean XII, 29), sont toujours intelligibles pour ceux auxquels 
elles s'adressent (Matth. XVII, 5), parce que leurs coeurs savent 
icouter. 

II n'y a, dans tout le morceau, que deux elements qui peuvent 
nous gfiner. G'est d'abord la prose r^aliste de Luc qui m^tamor- 
pbose le saint Esprit en colombe. La conception primitive de la 
tradition s'arr^tait k une comparaison po^tique, par laquelle la 
sagesse et la puissance divines, qui descendaient du ciel sur la 
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terre, ^taient representees par Timage d'un oiseau aimant la 
society de rhomme et planant au-dessus de nos tdtes. Ensuite, 
c'est la reponse de J6sus k Jean dans Matthieu, r^ponse qui 
semble avoir quelque chose de louche, du moins d'aprfes ce qu'en 
disent beaucoup de commentateurs anciens et modernes. Tant 
qu'on se mettra au point de vue d'une th^ologie qui declare qu'& 
vrai dire, J^sus n'aurait pas eu besoin du bapt^me, sa r^ponse 
risquera toujours de faire apparattre cet acte comme une comedie ; 
et revang^liste ne sera exempt de ce reproche que si Ton recon- 
natt qu'il considfere le rite comme un acte meritoire auquel J^sus 
se soumettait comme k toute autre prescription religieuse. Nous 
pensons que notre commentaire, en ^cartant Tobjection primitive, 
a rendu la r^ponse superflue. 

{Suite pour Matthieu et Marc : Section H .) 



10. 
LA GENEALOGIE SELON LE TROISIEME feVANGILE. 

Luc III, 23-38. 

Jfeus lui-meme, h Tepoque de son avenement, etait 4g6 d'environ 
trente ans et passait pour etre le fils de Joseph, fils d'l^li, fils de 
Matthath, fils de Levi, fils de Melchi, fils de Jaonai, fils de Joseph, 
fils de Mattathias, fils d'Amos, fils de Nahoum, fils d'Esli, fils de 
Nangai, fils de Maath, fils de Mattathias, fils de Semein, fils de 
Josech, fils de Joda, fils de Joanan, fils de Resa, fils de Zorobabel, 
fils de Salathiel, fils de Neri, fils de Melchi, fils d'Addi, fils de 
Kosam, fils d'Eknadam, fils de Er, fils de Jesus, fils d'Elieser, fils de 
Jorim, fils de Matthath, fils de Levi, tils -de Symeon, fils de Juda, fils 
de Joseph, fils de Jonan, fils d'Eliakim, fils de Melea, fils de Menna, 
fils de Mattatha, fils de Nathan, fils de David, fils de Jessa'i, fils de 
lobed, fils de Boos, fils de Salmon, fils deNaasson, fils d'Aminadab, 
fils d'Admin, fils d'Arni, fils d'Esrom, fils de Phares, fils de Juda, 
fils de Jacob, fils d'Isaac, fils d'Abraam, fils de Thara, fils de Nachor, 
fils de Serouch, fils de Ragau, fils de Phalec, fils d'Eber, fils de Sala, 
fils de Kainam, fils d'Arphaxad, fils de Sem, fils de Noe, tils de 
Lamech, fils de Mathousala, fils d'Enoch, fils de Jared, fils de Maleleel, 
fils de Kainan, fils d'l^nos, fils de Seth, fils d'Adam, fils de Dieu. 
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Cetle seconde g^n^alogie (comp. sect. 2) reproduit d'Adam k 
David les noms connus par TAncien Testament On voit cepen- 
dant qu'elle a 6t6 faite sur le texte des Septante avec lesquelles 
elle insure, entre Arphaxad et Sala, un membre non mentionn^ 
dans roriginal h^breu. D'un autre c6t6, on se convaincra facile- 
ment, et sans avoir k s'en ^tonner, que rorthographe dans cette 
nomenclature est tr^s-negligte d'un bout k Tautre. II est des 
noms qui y ont compWtement perdu leur physionomie h^braique. 
G'est qu'en pareille mati^re il ne faut pas trop demander aux 
copistes, et comme nous nous sommes fait une loi de suivre 
partout les legons les plus anciennes qu'offrent les manuscrits 
existants, mais qui ne sont pas toujours n^cessairement les 
meilleures, il se pourrait bien qu'il y edt Ik des fautes qui auraient 
pu ^tre corrig^es d'un trait de plume. Ainsi entre Esrom et 
Aminadab, il y a ici deux noms inconnus k TAncien Testament, 
k la place d'un nom omis ou rendu mteonnaissable ; le grand-p^re 
de David s'appelle lobed au lieu de Obed ; nous rencontrons un 
Jfeus, vulgairement ^erit Josfes, etc. Comme T^vang^liste, en 
aucun cas, n'a r^dig^ cette liste,.mais qu'il Fa copi^e sur un 
document plus ancien, on n'est pas autoris6 k dire que les fautes 
ou changements signal^s datent d'une ^poque plus r^cente. 

En comparant cette g^n^alogie avec celle que nous avons 
rencontr^e en tfite du premier ^vangile, on voit que de David k 
Joseph elles sont totalement diflKrentes. D'un c6t^, la liste se 
raltacheau roi Salomon, suit laligneroyale des Isaides et aboutit 
k un Jacob, p6re de Joseph de Nazareth ; de I'autre, elle a pour 
chef im fils obscur du roi David, Nathan (1 Chron. Ill, 5), dont 
les descendants ne sont point nomm^s dans I'Ancien Testament, 
et aboutit k un fili, pferede Joseph. Entre David et Joseph (exclu- 
sivement), il y a 40 ou 41 noms chez Luc, 25 seulement chez 
Matthieu, ce qui donne en moyenne d'un c6t^ 25, de Tautre 40 
ans pour une g^n^ration, pour les dix sifecles qu'embrasse cette 
partie de la liste. L'un comme I'autre nombre moyen est dans les 
Umites des lois constat^es par 1' experience, bien que le chiflFre 
infSrieur soit de beaucoup le plus probable. Mais Ik ne gtt pas la 
difficult^ qui r^sulte de la comparaison. C'est la diversity complete 
des deux series de noms qui doit nous pr^occuper. L'embarras 
n'est qu'augmente par la circonstance, qu'au milieu de la liste de 
Luc il se trouve deux noms historiques qui figurent aussi dans 
celle de Matthieu. L'ex^^se traditionnelle s'est de tout temps 
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ing^ni^e k trouver un expedient qui lui permit de conserver k la 
fois les deux listes comme des documents authentiques, et elle en 
a m6me imaging plusieurs, de manifere k prouver qu'aucim ne 
faisait disparaitfe les difficult^s. De fait, aucun ne vaut plus la 
peine d'etre discut^ s^rieusemenl, parce qu'ils font tons violence 
au texte. Le plus populaire de tons consiste k dire que Matthieu 
donne la g^n^alogie de Joseph et Luc celle de Marie. Si cela itait 
vrai, il faudrait dire que Luc a jou6 de malheur en se trompant 
sur le sens de la liste qu'il s'^tait procur^e, ou qu'il Ta m6me 
sciemment d^natur^. En effet, il introduit sa g^n^alogie en disant 
que J6sus passait pour Sire le fils de Joseph, lequel ^tait le fils 
d'fili, etc. Cela prouve non-seulement qu'il entendait bien 
transcrire la g^n^alogie de Joseph, le charpentier de Nazareth, 
issu de la race de David (Luc I, 27), mais comme il avait 
dit pr^c^demment que ce Joseph n'^tait pas le p6re de J^us, 
dans le sens naturel du mot, il a soin d'ajouter qu'on le croyait 
tel dans le public, et nous y ajouterons de notre c6l6, que la 
gin^alogie de Joseph a dH avoir un grand int^rfit pour ceux qui 
croyaient que Jteus ^tait v6ritablement son fils ; que cela nous 
expUque comment on a pu la rechercher, la conserver, la copier. 
Luc, qui s'etait donn6 beaucoup de peine pour r^unir ses matiriaux, 
n'a pas voulu n^gliger cette pi^ce, malgr^ la reserve qu'il fait : 
nous avons vu plus haut quel usage la th&)logie chr^tienne 
pouvait en faire tout en renongant k Faccepter dans le sens littoral. 
Mais ni lui, ni personne d' autre, ne s'est jamais occup^ de la 
gen^alogie de Marie, dont le pfere imm^diat m6me n'est nomm^ 
nulle part, et dont Torigine g^n^alogique, si tant est qu'elle Tait 
sue elle-m6me, a ^t^ oubli^e parce qu'elle n'avait aucime impor- 
tance, ni civile ni religieuse. 

Les autres expedients harmonistiques consistent k parler 
d' adoption ou k admettre une demi-douzaine de mariages entre 
beaux-fr^res et belles-soeurs (Deut. XXV), par lesquels un m6me 
individu pouvait arriver k 6lre consider^ comme ayant eu deux 
p^res, savoir son p6re veritable, et le premier mari de sa m^re, 
dont il repr^sentait les droits civils. Tout cela est arbitraire et 
Stranger au texte. S'il est Evident que Tune au moins de ces deux 
genealogies est imaginaire, et qu'elles peuvent devoir leur 
origine au besoin de I'antique judeo-christianisme de constater 
la legitimite davidique de J^sus de Nazareth, on s'en consolera 
avec les evangeiistes qui disent pr^cisement la m6me chose, si 
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on veut bien comprendre leurs insinuations, et surtout avec 
TapClre (2 Cor. V, 16), qui est heureux de pouvoir se donner le 
t^moignage qu il ne veut plus connaitre Christ selon la chair. 



11. 

LA TENTATION. 

Matth. IV, 1-11. — Marc I, 12-13. — Luc IV, 1-13. 



Alors Jesus fut emme- 
ne par TEsprit au de- 
sert, afin d etre tente 
par le diable, et apres 
avoir jeune pendant 
qnarante jours et qua- 
rante nuits^ il Unit par 
avoir faim. 



Et le tentateur s'ap- 
procha de lui et lui dit : 
Si tu es fils de Dieu, 
ordonne que ces pierres 
se changent en pains. 
Mais il repondit et dit : 
II est ecrit : Vhomme ne 
vivra pas dc pain seule- 
ment, mais de toute 
parole qui sort de la 
bouche de Dieu. 

* Alors le diable le 
prit avec lui dans la 
ville sainte et le pla^a 
sur le falte du temple, 
et lui dit : Si tu es fils 
de Dieu, jette-toi en 
bas I car il est ecrit : il 
commandera k ses an- 
ges, k ton egard, qu'ils 
aient a te porter sur 
leurs mains pour que 
tu ne heurtes pas ton 
pied centre une pierre. 

N. T. 1' part. 



Aussitot apres, TEs- 
prit le poussa au desert, 
et il resta au desert 
qnarante jours, etant 
tente par Satan, et il se 
trouvait avec les betes 
sauvages. 



Cependant Jesus re- 
vintdu Jourdain, rempli 
de Tesprit saint, et etait 
mene par Tesprit a 
travers le desert pen- 
dant qnarante jours, 
tente par le diable. Et 
il ne mangea rien pen- 
dant ces jours -Ik, et 
quand ils furent passes 
il eut faim. 

Or, le diable lui dit : 
Si tu es fils de Dieu, 
ordonne k cette pierre 
de se changer en pain. 
Et Jesus lui repondit : 
11 est ecrit : Thomme ne 
vivra pas de pain seu- 
lement. 



(v. 9-12.) 



12 
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Jesus lui dit : II est ecrit 
aussi : tu ne tenteras 

Eas le Seigneur ton 
ieu. 

* Le diable le prit 
encore avee lui sur une 
tres-haute montagne et 
lui montra tous les 
royaumes du monde et 
leur splendeur, et lui 
dit : Tout cela je te le 
donnerai, 



si tu te jettes 
it terre et te prosternes 
devant inoi. Alors Jesus 
lui dit : Arriere, Satan ! 
car il est ecrit : c'est 
devant le Seigneur ton 
Dieu que tu te proster- 
neras, et c'est lui seul 
que tu adoreras. 



(V. 5-7.) 



Alors le diable le 
laissa et des- anges vin- 
rent aupfes de lui et le 
servirent. 



et les anges le ser- 
vaient. 



* Puis Tayant emme- 
ne^ il lui 

montra toils 
les royaumes de la 
terre dans un seul ins- 
tant. Et le diable lui 
dit : Je te donnerai 
toute cette puissance, 
ettoute leur splendeur; 
car cela m'est remis a 
moi et je le transmets 
k qui je veux. Toi done, 
si tu te prosternes de- 
vant moi, tout t'appar- 
tiendra. Et Jesus re- 
^ondit et dit : II est 
ecrit : tu te prosterne- 
ras devant le Seigneur 
ton Dieu et tu Tadoreras 
lui seul. 

" Cependant il le 
conduisit a Jerusalem 
et le placa sur le faite 
du temple et lui dit : 
Situ es le fils de Dieu, 
jette-toi d'ici en basi 
car il est ecrit : il com- 
mandera a ses anges, k 
ton egard, qu'ils aient 
a te garder et a te por- 
ter sur leurs mains, 
pour que tu ne heurtes 
pas ton pied centre une 
pierre. Lt Jesus lui re- 
pondit en disant : II 
est dit : tu ne tenteras 
pas le Seigneur ton 
Dieu. 

Et le diable ay ant 
acheve toute tentation, 
le laissa en repos pour 
un temps. 
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Le r^cit de cette cflfebre p^ricope, qui a exerc^ la sag&cit^ des 
commentateurs plus qu'aucune autre, est connu sous le nom 
d'histoire de la tentation. Cette formule, cependant, n'exprime 
pas exactement la nature du fait relate. Car tandis que le texte 
du second ^vangile ne parle que tr^s-vaguement i^nne tentation 
qui dura quarante jours, celui du premier se borne h raconter 
explicitement trois diverses tentations qui eurent lieu aprfes ces 
quarante jours ; enfin Luc combine ces deux versions et les 
adopte toutes les deux. Cette difKrence n'affecte pas le fond du 
r^cit. On pent en dire autant de quelques autres que nous 
voulons signaler en passant, sans y attacher de Timportance. 
Ainsi Matthieu seul dit que la tentation ^tait le but de la retraite 
de J6sus au desert, TEsprit voulant qu'il fat tent^. Les b6tes 
sauvages, mentionntes par Marc seul, servent simplement k 
exprimer d'une mani^re plus pittoresque Tid^e de la solitude, 
rien ne nous obligeant de songer ^ des b^tes fSroces. Des deux 
premiers textes nous recevons Timpression d'une retraite de 
J^sus en un lieu solitaire oil il serait rest^ pendant quarante 
jours, pour s y livrer (comme le veut Texplication populaire et 
usuelle) i des meditations sur son futur minist^re. Le texte de 
Luc, corrig^ d'aprds les anciens manuscrits, nous sugg^re au 
contraire Tid^e d'un s6jour sans repos, d'une course agit^e et 
prolong^e, et troubl^e en m6me temps par les assauts r^p^t^s du 
tentateur. Puis il y a cette diflKrence assez notable que les trois 
scenes particuliferes ne se suivent pas dans le m6me ordre chez 
les deux ^vang^listes qui les racontent. Tons les commentateurs 
sont d'accord h donner & cet ^gard la preference k Matthieu, et 
leurs raisons sont si 6videmment fondles en logique et en 
psychologic que nous pouvons nous dispenser de les exposer au 
long. Nous ferons seulement observer qu'elles n'ont de valeur 
absolue qu'autant qu'on admet la r^alitd historique des faits 
eux-m6mes. Enfin les trois r6cits se terminent d'une mani^re 
diflKrente. Matthieu donne i entendre que le tentateur, trois fois 
repouss6 avec d^dain, quitta la partie pour tout de bon ; Luc, au 
contraire, insinue qu'il revint i la charge plus tard. Cet auteur 
songeait sans doute , soit aux luttes que J^sus eut & soutenir 
pendant toute la dur^e de son minist^re, soit i sa passion et k sa 
mort. Matthieu ajoute que le diable vaincu fut aussitOt remplac6 
aupres de J^sus par des anges serviteurs, envoy^s, comme on 
pent le penser, soit pour pourvoir i ses besoins, soit pour rendre 
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hommage k sa saintet^ victorieuse. Marc aussi parle d'anges, 
mais il paratt vouloir dire qu'ils se trouvaient presents pendant 
tout le s^jonr au desert, lui tenant compagnie et le servant, ce 
qui exclurait encore Tid^e du jedne et de la faim dont parlent les 
autres textes. 

Toutes ces differences, nous le r^p^tons, ne portent que sur 
des details accessoires. Nous avons maintenant i nous occuper 
du fond m6me de cette narration unique dans son genre, non- 
seulement dans les ^vangiles, mais dans la Bible tout entifere. 
Avant tout rendons-nous bien compte du sens que nous devons 
attacher au mot tenter, Le langage biblique (Ancien et Nouveau 
Testament) emploie ce terme dans Irois applications difllSrentes : 
P on dil d'un homme qu'il tente Dieu, quand il pretend provo- 
quer , par des sollicitations impatientes , une manifestation 
quelconque de sa puissance , par ex. un miracle ; comme une 
pareille sollicitation a toujours sa source dans un manque de 
confiance ou de resignation, Tficriture declare qu'elle Qst un 
p^che; 2^ on dit de Dieu qu'il tente les hommes, quand il met 
leur foi i r^preuve par des tribulations et des contrariet^s de 
tout genre. Comme ici le but et les moyens sont ^galement salu- 
taires, les ap6tres d^ji ont compris que le terme ^tait mal choisi 
(Jacq. I, 13) et le langage modeme Tabandonne de plus en plus, 
pour y substituer celui Xiprouver ; 3^ enfin un homme tente 
Tautre quand il cherche h Tentralner au mal. Nul doute que les 
faits racont^s dans notre pericope ne rentrent dans cette troisifeme 
categoric et non dans la premiere. Le tentateur ne s'adresse pas 
it la puissance de J^sus pour lui extorquer des miracles ^ son 
propre profit; il y a plut6t un conflit morale entre la sainte 
volonte de Christ et les tendances perverses du diable. 

Ceci etant generalement reconnu, nous etablirons avant toute 
autre chose que les trois narrateurs entendent bien raconter un 
fait objectif et materiel ; des rencontres et des conversations entre 
deux personnages distincts, dont Tun etait Satan lui-m6me, 
apparaissant d'une maniere visible, i reflfet d'entratner Jesus k 
des actes que celui-ci repoussa avec energie. Et d'abord, lorsque, 
apr^s avoir miraculeusement traverse une periode de quarante 
jours sans prendre aucune nourriture, les besoins physiques se 
firent de nouveau sentir chez lui, le diable lui proposa de les 
satisfaire par Foperation d'un miracle. Jesus s'y refuse en alie- 
guant un passage scripturaire (Deut. VIII, 3), qui lui permet 
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d'esp^rer ou de trouver des moyens de sustentation 1^ m6me oil 
les ressources ordinaires lui faisaient d^faut. Dieu, dit-il, peut 
me nourrir, de telle mani^re qu'il lui plaira ; il n'a qu'& parler, 
q}ik commander, sans que j'aie besoin d'intervenir moi-m6me de 
mani^re k changer la nature des choses. (II est ^galement faux 
de traduire : Thomme peut vivre de toutes les ckoses [mangeables] 
cr^es par Dieu ; ou : je puis me nourrir de la parole de Dieu, 
spirituellement, et n'ai point besoin de nourriture mat^rielle.) Le 
texte de Luc, r^tabli d'apr^s les plus anciens manuscrits, n'a pas 
cette phrase ; celle qu'y ont ins^r^e les copies vulgaires {totUe 
parole de Dieu) ne donne point de sens plausible. 

La seconde tentation consistait k inviter J^sus k s'exposer de 
galt^ de coeur k un danger imminent, en se prteipitant du haut 
d'un Edifice, dans la conviction ou dans Tesp^rance que Dieu le 
pr&erverait miraculeusement de tout accident. Nous ne savons 
pas quelle locality les ^vang^listes ont entendu designer par le 
terme que nous avons traduit au hasard par le fatte du temple ; 
11 est douteux qu'il soit question du Sanctuaire lui-m6me, sur le 
loit duquel on ne montait pas. Peut-6tre s'agitnl d'un autre 
Edifice compris dans I'enceinte sacr^e, et plac^ du c6t^ de Test 
oii le mont Morta dominait la profonde valine de Qidron et 
pr^sentait une paroi couple k pic. Le tentateur pretend deter- 
miner J^sus en lui rappelant les paroles du Psaume (XCI, 12) 
interpr^t^es au pied de la lettre. J6sus lui r^pond par un autre 
passage (Deut. VI, 16), qui condamne tout essai de tenter Dieu, 
dans le sens que nous avons indiqu^ plus haut. 

Enfin le diable I'emmfene sur une montagne du haut de laquelle 
il pouvait voir tons les royaumes de la terre, et contempler leur 
grandeur, leur puissance et leurs richesses. Tout cela lui est 
promis k condition qu'il serve les int^r^ts de celui qui s'en dit le 
maltre. J^sus le repousse en invoquant simplement le principe 
fondamental de la religion r^v^We (Deut. VI, 13), lequel suflBsait 
k lui seul pour ^carter toute vell^it^ ambitieuse. On pourrait 
presque dire k ce sujet que la tentation la plus s^duisante des 
trois, est vaincue k la fois avec le moindre effort et avec le plus 
d'^nergie. 

La forme concrete de ces trois tentations a quelque chose de 
singulier, surtout la seconde, dont on a de la peine k entrevoir le 
motif. Mais pour le fond, elles ne sont point sans analogic dans 
I'histoire ^vang^lique. Nous rappelons la sc^ne de Geths^man^ 
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oil J^sus disait : Si je le voulais, mon pfere m'enverrait douze 
l^ons d'anges ; ou celle de Golgotha oil le peuple criait : S'il 
est le fils de Dieu, qu'il descende de la croix ; puis cette parole 
adress^e aux Pharisiens : Cette g^n^ration demande un signe ; 
mais elle n'aura que celui donn^ par Jonas aux Nin^viteS''; enfin 
les occasions oil la foule voulait le proclamer roi et sa declara- 
tion solennelle : Mon royaume n'est pas de ce monde. 

Tout de m^me le present r^cit, tel qu'il est donn6' et compris 
par les ^vang^listes, pr6sente des difficult^s insurmontables, qu'il 
est de notre devoir de signaler. Nous ne nous arrfiterons pas k 
celles qui ne tiennent qu'au cadre de Thistoire, par ex. k la 
question de savoir sous quelle forme le diable apparut? 
comment J^sus fut transports du desert au temple, du temple 
sur la montagne, et de Ik de nouveau au desert? oil doit 6tre la 
montagne assez haute pour permettre a Thomme d'embrasser 
d'un seul coup d'oeil tons les royaumes de la terre ? et autres 
questions semblables qui peuvent embarrasser Tex^gfese littSrale, 
mais qui sont des bagatelles k c6te de celles qui se prSsentent k 
la meditation du thSologien. Celui-ci est autorisS k demander 
d'abord si JSsus a reconnu le diable ? Quelle que soit la rSponse 
qu'on voudra donner (le texte dit positivement oui), la notion de 
sa divinit6 se trouvera singuli^rement amoindrie ; car, ou bien 
lui, Dieu, n'aurait pas connu celui qu'il Stait venu combattre et 
vaincre sur la terre, ou bien, tout en le connaissant, il se serait 
mis ou trouvS en son pouvoir. Or, il nous semble impossible que 
le diable ait eu prise sur le Fils de Dieu, dans le sens physique, 
et beaucoup moins possible encore que celui-ci ait consenti k 
suivre le diable, k entrer en quelque sorte, en le suivant, dans ses 
vues, k lui donner prise sur lui-m^me, dans le sens moral. En 
g^nSral, Yid6e d'une tentation de Dieu dans ce sens, est une idSe 
contraire aux notions les plus SlSmentaires d'une reUgion digne 
de ce nom ; et cependant les textes eux-m6mes disent que la 
tentation Stait le but du sSjour de JSsus au desert. II s'ensuit de 
tout ce qui prScfede que la narration contenue dans notre pSri- 
cope, telle qu'elle est sous nos yeux, est incompatible avec la 
formule ou conception consacrSe officiellement , concemant la 
divinity du Christ. Ajoutons encore que cette consequence rSsulte 
surtout de ce que le diable propose k Christ de Tadorer. D'apr^s 
la th6ologie de Tfiglise, Christ, c'est-&-dire la seconde personne 
de la trinite , est le crSateur du diable comme de tout ce qui 
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existe. Le diable le sait mieux que personne. Sa pretention n'est 
done pas seulement un blaspheme, elle est la plus inconcevable 
sottise. Or, les ^vangffistes n'ont pas voulu raconter une absur- 
dity : ils nous repr^sentent J6sus, tent^ comme un Aomme, mais 
tiiomphant sans hesitation, sans effort, d'une mani^re parfaite et 
decisive. 

Mais encore k cet autre point de vue, qui, nous le r^petons, 
est celui des evang^Ustes, il y a de graves difficultes qui arr^tent 
le lecteur. Car lors m6me que nous voudrions ecarter toutes 
celles qui resultent de la presomption de la nature divine de 
Christ, notre sentiment religieux se refuse encore h admettre que 
la tentation, c'est-i-dire la provocation au mal, ait pu exercer 
sur lui une influence quelconque, ne fdt-elle que passagfere ou 
provisoire , ne se presentat-elle h son esprit que comme une 
question k resoudre, comme une hypoth^se. En effet, si le mal a 
pu, nous ne disons pas obscurcir pour im instant la lucidite de 
son esprit, ou travailler fugitivement sa conscience morale, mais 
seulement glisser pour ainsi dire comme une ombre devant ses 
yeux de mani^re k attirer momentanement son attention, la 
notion de sa saintel6 absolue, qui est un element indispensable 
de la foi chretienne, est necessairement remise en question, ou 
plutOt elle est positivement compromise. Cela est si vrai que 
deji quelques-uns des anciens p^res de Tfiglise ont ii& d'avis 
que les scenes du temple et de la monlagne n'ont pu 6tre des 
faits reels, puisque autrement il faudrait admettre que jesus a 
cdde jusqu'4 un certain point k la tentation, sauf h s'arr^ter au 
moment decisif. Des auteurs modernes ont ete plus loin, et niant 
la realite objective et exterieure de toute cette histoire, n'ont 
voulu y voir qu'un fait interieur et subjectif, une evolution de la 
pensee de Jesus, une contemplation contradictoire de ses huts et 
moyens, un drame purement psychique. Mais il serait facile de 
prouver que cet expedient, dont le moindre tort est d'etre 
contraire au texte, n'ecarte pas la difficulte que nous venous de 
signaler ; tout au contraire, si nous mettons k la place du diable 
personnel, les propres pensees de jesus, n'importe qu'elles aient 
surgi dans un songe, ou dans une vision, ou dans ime lutte 
interieure, nous ne faisons qu'affirmer la presence, dans sa 
nature morale, d'un element de faiblesse qui est d'autant moins 
propre k nous rassurer, que Tobjet de la tentation a ete plus 
insolite. On pourrait m6me dire qu'^ cet egard la ridicule expli- 
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cation des interpr^tes rationalistes, qui ont entrevu dans le diable 
un ^missaire du Sanh^drin, m^nageait beaucoup mieux Tint^- 
gril^ du caractfere de J^sus. 

Un grand nombre de th^ologiens allemands de notre sifecle, 
d^sesp^rant de faire accorder le r^cit des ^vangiles avec una 
saine appreciation de la personne et de la dignity de J^sus, et 
convaincus qu'aucune des transformations de Thisloire successi- 
vement essay^es par les commentateurs n'efface compl^tement ce 
qui nous y arr6te et nous cheque, ont propose TexpUcation tr6s- 
sp^cieuse que voici : Ce que les ^vang^listes nous racontent 
comme un fait historique aurait ^t^ dans I'origine une parabole 
racont^e par J^sus k ses disciples h Teffet de leur faire saisir la 
diflPSrence entre une conception fausse et mauvaise de Toeuvre 
messianique et des pouvoirs donnas k celui qui devait Taccomplir, 
et la conception vraie, qui ^tait la sienne propre. Le diable, le 
dfeert, le temple et la montagne appartiendraient au cadre du 
rteit figure ; rin^vitable contradiction entre les quarante jours 
passes au desert, et les deux jours qui (d'aprfes Jean) s^paraient 
la noce de Gana du s^jour sur les bords du Jourdain, disparais- 
sait en m6me temps. On a objects avec raison que ce serait le 
seul exemple d'une parabole dans laquelle J&us se serait intro- 
duit lui-m6me nominativement, et de plus qu'elle aurait dd 6tre 
bien mal comprise par les auditeurs pour finir par nous arriver 
dans la forme actuelle. Cela est tres-vrai, cependant de toute 
faQon, i moins de dire que nous n'avons \k qu'un pur mythe, il 
faudra admettre que la narration a ete formulae primitivement 
par J^sus lui-m6me, qu'elle n'a pu 6tre communiquee aux 
disciples que dans un but p^dagogique, et qu'ainsi, parabole ou 
non, c'est le sens intime du r^cit, son element moral et religieux, 
que nous avons k recbercher. Le jugement k porter sur les 
accessoires historiques est pour la chretienti chose secondaire. 
Elle a un moindre int^rfit k r^soudre les questions que nous avons 
poshes en commengant, qu*i savoir comment J&us comprenait sa 
mission, ou plutCt quels moyens il entendait ne pas employer k 
Tappui de son minist^re. Ses besoins personnels, dont la faim 
n'est ici que TindividuaUsation symbolique, ne devaient point 
6tre pour lui une preoccupation, un souci, un motif directeur de 
ses actes. Tout aussi pen la vaine gloire k obtenir auprfes des 
hommes devait Tengager k faire parade de ce qui le distinguait 
du commun des mortels ; il devait se defendre jusqu'au plaisir 
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de constater pour lui-m6me, et sans utility pour le monde, la 
puissance protectrice du rapport qui le rattachait k Dieu, et 
connaltre la difi^rence entre le d^vouement salutaire qui sacrifie 
la vie parce qu'il en sail la valeur, et la foUe t^m^rit^ qui la 
risque parce qu'elle n'en a aucune. Enfin il ne pouvait se tromper 
sur la nature du royaume qu'il se proposait de fonder, ni ignorer 
que la direction mondaine, dans laquelle les esp^rances fantas- 
tiques et superstitieuses de son peuple auraient voulu Tenlrainer, 
loin de servir son vrai but, lui ferait manquer sa vocation, et 
renier son Dieu par une idolfttrie aussi m^prisable que blasph^- 
matoire. 



i± 



JESUS EN GALILEE. 

Matlh. IV, 12-17. — Marc I, 14-15. — Luc IV, 14-15. 



Cependant ayant ap- 
pris que Jean avait ete 
mis en prison, ilsere- 
tira en Galilee, et ayant 
quitte Nazareth il vint 
s'etablir a Caphar- 
naoum, qui est situee 
sur les bords du lac, 
sur le territoire de Za- 
bouloD et de Nepbtha- 
lim, afin que fut accom- 
pli ce qui avait ete an- 
nonce par le prophete 
i^saie, quand il dit : 
c La terre de Zaboulon 
et de Nephthalim vers 
la mer, le pays au-dela 
du JourdaiD, la Galilee 
des paiens, le peuple 
demeurant dans les te- 
nebres a vu une grande 
luraiere, et pour ceux 
qui demeuraient dans 
une region et dans une 
ombre de mort, une lu- 
miere s'est levee. » Des 
lors Jesus commen^a h 
pr^cher et a dire : 



Mais apres que Jean 
eut ete mis en prison, 
Jesus vint en Galilee, 



Et Jesus retourna en 
Galilee, dans la puis- 
sance dc Tcsprit, 

. [V.31.] 



gr^chant Tevangile de 
^ieu et disant : Le 
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Amendez-vous, car le 
royaume des cieux est 
proche ! 



tenps est accompli et 
le royaume de Dieu 
est proche : Amendez- 
vous et croyez a cette 
bonne nouvelle I 



et sa renommee se re- 
pandit dans toute la 
contree et il enseignait 
dans leurs synagogues 
et tout le monde exal- 
tait son nom. 



Les trois ivangiles synoptiques s'accordent k dire que J^sus 
commenga son ministfere en Galilee, dans la province ofi il avail 
pass6 sa jeunesse. Luc dit que ce fut imm^diatement apr^s le 
sdjour du desert; les deux autres narrateurs, sans s'exprimer 
d une manifere aussi precise, ne contredisent point directement cette 
indication chronologique. Cependant ils en donnent une autre, 
qu'il est diflSicile d'accorder avec le r^cit du quatrifeme ^vangile, 
en ce qu'ils disent explicitement que J6sus ne commenga ses 
predications qu'aprfes Tincarc^ration de Jean-Baptiste, tandis que 
nous lisons ailleurs (Jean II-IV) que celui-ci continuait k pr^cher 
et k baptiser longtemps aprfes que J^sus eut inaugur^ son minis- 
tfere par des enseignements, des voyages, des miracles, et m^me 
par le bapt^me de ses disciples. 

La predication de J^sus elle-m6me est resum^e par Matthieu 
en ces deux mots : Amendez-vous, le royaume est proche. C'est 
textuellement la m6me formule qui r^sumait la predication du 
Baptiste (III, 2), et sans les relations ulterieures qui nous font 
connallre Tenseignement de J^sus dans ses details et dans ses 
applications, nous gerions dans le cas de penser que les deux . 
orateurs se sont places absolument sur le m6me terrain et au 
m6me point de vue. Beaucoup d'auteurs se sont m^me crus auto- 
rises par cette circonstance k penser qu'au debut il n'y avait 
point de difference entre eux, et que Jesus n'arriva que dans la 
suite de son ministere k revendiquer une position superieure pour 
lui-m6me et k donner k son enseignement une poriee plus grande 
et plus specialement evangeiique. S'il etait prouve qu'un pareil 
changement ou progrfes a eu lieu en effet, il serait toujours encore 
possible de Texpliquer par les rfegles ou methodes pedagogiques 
que jesus se serait tracees. Mais nous doutons que nos textes 
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offirent des donn^es suffisamment positives et precises pour nous 
permettre^de distinguer les diflKrents slades d'un d^veloppement 
de ce genre. 

Di']k la version du second ^vangile semble donner plus d'exten- 
sion k ce que Ton pourrait appeler le programme du Seigneur, et 
y introduil notammenl les deux termes qui sont devenus comme 
Texpression officielle de Tensemble des nouvelles id^es religieuses : 
la foi et r^vangile. Tout ce que nous pourrions accorder, c'est 
que la personne de J6sus lui-m6me s'eflTagait encore dans cet 
^nonc^ sommaire ; mais nous aliens voir d^s la page suivante 
que, du moins dans Tesprit de nos narrateurs, ce fait n'a pas eu 
la signification qu'on a voulu lui donner. La formule de Marc nous 
paralt au contraire tellement 6tendue et riche d'id^es que nous 
avons essays, dans le second livre ie noire ffistoire de la thiologie 
chriiienne, d'en d^river, par voie d'analyse, tons les ^l^ments 
essentiels de Tenseignement duMaltre, ses rapports avec Tancienne 
alliance (Vaccomplissenieni), son id^e fondamentale et g^n^ratrice 
(le Toyavme de Dieu), la perspective de sa realisation (prockaine), 
enfin les conditions de celle-ci, r^sum^es dans les deux termes de 
Yamendenienty qui implique Taffirmation d'un^tatactuelanormal, 
et la nteessite d'une nouvelle direction de la volont6, et de la foi, 
dent la nature et Tobjet peuvent se d^duire, au moyen des expli- 
cations authentiques foumies par la suite du r^cit, de la notion 
de YivangUe. Nous ne nous arrfiterons pas ici k reproduire cette 
analyse. Dans cette ^tude purement ex^g^tique, nous devons 
nous bomer h suivre la marche du texte et y recueillir les donn^es 
^parses du syst^me, au txxv et k mesure que Toccasion s'en 
presentera. 

Luc ne donne point de r^sum^ analogue de la predication de 
J^sus, mais il a soin d'en noter la condition ext^rieure et de nous 
faire entrevoir le moyen qu'il choisit dfes Tabord pour se mettre 
en rapport avec le public. II prfichait dans les synagogues, oil sa 
m^thode nouvelle, et plus encore la nature m6me de ses instruc- 
tions, lui fit bientdt une grande reputation, laquelle ne tarda pas 
k le devancer dans d'autres localites et k pr^venir la province 
entifere en sa faveur. Get auteur ajoute qu'il commenga ce minist^re 
dans la puissance de fesprit, c'est-i-dire guide, fortifie par ce 
mdme esprit qui lui avait ete communique lors du baptfime 
(sect. 10) et qui, au desert, avait assure sa victoire sur le tentateiu* 
(sect. 11). 
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En fin le texle de Matthieu contient deux ^l^ments particuliers 
et accessoires. D'abord il y a la notice historique que J^sus, k 
r^poque dont il s'agit, quitta Nazareth et s'^tablil dans une petite 
vilie situ^e sur le bord nord-ouest du lac de G^n^saret. Nous 
ignorons le motif de ce changement et toute conjecture k cet 
^gard serait hasard^e. En tout cas, T^v^nement racont6 dans la 
section suivante ne pent pas en avoir ^t^ la cause, parce qu'il est 
post^rieur. 

Ensuite I'^vange^liste lui-m6me declare que ce changement n'a 
pas 6i6 un fait accidentel et sans importance ; il y voit Taccom- 
plissement d'une prediction toute sp^ciale (fisaie VIII, 23 s.) et, 
par consequent, Tun des nombreux exemples de cette loi provi- 
dentielle d'aprfes laquelle les details de la vie du Sauveur se sont 
trouv^s d^peints d'avance dans les Merits des prophfetes, afin que 
la certitude de ce paralieiisme, constate apr^s Tevenement, servlt 
de preuve k Tfivangile. Dans notre passage il n'est pas facile de 
dire sur quel element du texte d'fisaie r^vangeiiste fonde son 
rapprochement. A premiere vue, il le cite k Toccasion de la mention 
de Gapharnaoum, situe sur les bords du lac et dans la contree 
qui formait autrefois le territoire des tribus de Zebouloun et de 
Nephthali, le prophete ayant nomm^ egalement ces deux tribus 
et le lac voisin. Gependant, comme il parle aussi de la region 
au-deli du Jourdain, et du district appeie de son temps O'eltl 
haggoylm (le cercle des paiens), eloign^ du lac dans le sens 
oppose, il serait bien possible que Matthieu ait voulu rapporter 
la prophetic au ministere tout entier de jesus, dont le theatre 
avait ete, d'apres son livre, d'un c6te la Galilee, c'est-4-dire la 
province septentrionale de la Palestine, comprise entre le littoral 
de la Mediterranee et le lac de Genesaret, de Tautre c6te les 
cantons transjordaniens avoisinants. Cette demiere interpretation, 
qui rapproche la citation du nom de la Galilee, de mani^re k 
considerer le 13® verset comme une esp^ce de parenthfese, a 
encore I'avantage dene pas faire dire k Tauteur que Gapharnaoum 
est situe sur le territoire de deux tribus k la fois. 

(£ftftVe dt Lue: Section 15.) 
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13. 

LES PREMIERS DISCIPLES. 

Matth. IV, 18-22. — Marc I, 16-20. 



En se promenant le long de la 
mer de Galilee il vit deux freres, 
Simon dit Pierre, et Andre son 
frere, occupes k jeter un grand filet 
a la mer ; car ils etaient pecheurs. 
Et il leur dit : Venez me suivre pour 
que je fasse de vous des pecheurs 
d'hommes. Aussitot ils laissbrent la 
les filets et le suivirent. 

Et s'en etant alle de la il vit deux 
autres freres, Jacques fils de Zebe- 
dee, et Jean son frfere, avec^leur 
pere Zebedee dans le bateau, occu- 
pes a raccommoder leurs filets, et 
il les appela. Aussitot laissant la 
le bateau et leur pere, ils le sui- 
virent. 



Et passant le long de la mer de 
Galilee il vit Simon, et Andre le 
frere de Simon, occupes a la pose 
des filets dans la mer; car ils etaient 
pecheurs. Et Jesus leur dit : Venez 
me suivre pour que je vous fasse 
devenir des pecheurs d'hommes. 
Et aussitot ils laisserent la leurs 
filets et le suivirent. 

Et s'en etant alle un peu plus 
loin, il vit Jacques fils de Zebedee, 
et Jean son frere, 

occupes, euxaussi, 
dans le bateau, a raccommoder les 
filets, et aussitot il les appela. Et 
laissant \k leur pere Zebedee dans 
le bateau avec les ouvriers, ils par- 
tirent pour le suivre. 



On peul mettre en regard de ce morceau celui qui formera la 
section 19®, ainsi que le r^cit de Jean I, 35 ss., et Ton verra que 
les circonstances relatives aux premiers rapports de J6sus avec 
les principaux de ses disciples intimes ont Hi diversement 
conserv^es par la tradition. Ordinairement on ^carte la diflPSrence 
de ces trois relations en admettant que J^sus aurait fait k ses 
disciples des appels r^it^r^s, Tun provisoire, Tautre ddfinilif, etc. , 
et que chaque narrateur nous aurait raconte une autre entrevue. 
Dans ce cas, il faudrait au moins ajouter que les ^vang^listes ne 
connaissaient les faits que d'une manifere tr^s-incomplfete, car 
^videmment aucun d'eux n'a connaissance des details relates par 
les autres et chaoun repr^sente Tentrevue qu'il d^crit comme la 
premiere. 

Une question plus difficile ft r^soudre, ce serait de savoir ce 
qu'il faut entendre par ces mots: ils le suivirent. L'opinion 
populaire a 6t6 de tout temps que les disciples ainsf appel6s 
quittferent d^finitivement leur metier de pficheurs pour rester 
d'une mani^re permanente dans la soci^t6 de leur maltre. Nous 
n'oserions affirmer que c'est ainsi qu'il faut se repr^senter les 
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choses. Plus d'une fois, dans la suite, nous verrons encore les 
disciples avec leurs bateaux ; ils vont m6me encore pficher aprfts 
la mort de J6sus. D sera done permis de supposer que tout en 
s'attachant k sa personne, en recevant ses instructions particu- 
li^res dans leurs heures de loisirs, en le suivant dans ses tourses, 
et notamment dans ses voyages ^ Jerusalem, ils trouvaient encore 
moyen de vaquer k leurs occupations mat^rielles et de pourvoir 
ainsi k leur subsistance et k celle de leurs families. La conception 
traditionnelle peut sans doute s'appuyer sur des r^cits comme 
celui qui est devant nous ; mais cela prouvera seulement, une 
fois de plus, que lorsque nos ^vangiles furent r6dig6s, le souvenir 
de ces details mat^riels n'avait plus sa premifere fratcheur. 

(Suite de Mare: Section 16.) 



14. 
LE SERMON DE LA MONTAGNE. 

Matlh. IV. 23 - VII, 29. 

Et Jesus parcourait toate la Galilee, enseignant dans leurs syna- 
gogues et pr^chant Tl^vaugile du royaume, et guerissant toate maladie 
et toute infirmite parmi le penple. Et sa renommee se repandit dans 
toute la Syrie, et on lui amena tous ceux qui etaient atteints et 
affectes de tontes sortes de maladies et de souffrances, des demoniaqnes, 
des lunatiques et des paralytiques, et il les guerit. Et une foule 
Dombreuse le suivit de la Galilee, et de la Decapole, et de Jerusalem, 
et de la Judee et d*au-dela du Jourdain. *Eri voyant cette foule, il 
monta sur la montagne, et quand il se fut assis, ses diseiples 
s'approcherent de lui, et il ouvrit la bonche et les instruisait en ces 
termes : 

(IV, 23 -V, 2). Des apergus g^n^raux, comme celui qui 
forme ici le cadre bistorique du discours qui va suivre, se 
retrouvent en plus d'un endroit de TEvangile, voyez plus has, 
sect. 18, 38. n 6tait dans la nature des choses que les formules 
employees dans ces circonstances par les rMacteurs se repro- 
duisissent d'une manifere plus ou moins uniforme. Gependant le 
passage que nous avons sous les yeux est remarquable parce qu'il 
assigne, soit k Tactivit^ directe de J6sus, soit k sa renomm^, une 
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sphere d^s Tabord beaucoup plus ^tendue que les narrations des 
Synoptiques ne la feraient supposer. Ainsi il est question ici de 
Jerusalem et de la Jud^e, qui autrement ne sont pas representees 
dans Thistoire d^taill^e, avant le voyage qui conduisit J&us k 
Golgotha ; d'un autre c6l6, la Syrie, province voisine de la Galilee, 
mais presque entiferement paienne, est mise en rapport direct avec 
lui (comp. sect. 45). 

On remarquera qu'en parlant de la foule qui se pressait autour 
du Seigneur, Tauteur met les verbes au pass^ d^fini ; il a done 
en vue, non un fait habituel, mais un ev^nement special, arriv6 
un certain jour, et cela cadre parfaitement avec la manifere dont 
nous est rapports le discours suivant. Le texte, tel qu'il est, ne 
veut done pas dire que pariout oil J^sus se pr^sentait, soU en 
Galilee, soit dans tel autre district, il y avait foule autour de lui ; 
11 dit positivemenl qu'en un certain jour il y avait autour de lui 
des gens venus de toutes les parties du pays, et d'une tr6s-grande 
distance, et qu'i cause de leur presence J^sus pronon^a son 
discours. Tout de m^me le r^dacteur ne paralt pas avoir eu une 
id^e bien arr^t^e sur la nature et la port^e de ce discours : en 
commengant il dit que J^sus s'adressa k ses disciples qui etaient 
prds de lui, sur la montagne ; et en terminant (VII, 28), c'est la 
fouie tout enti^re qui Ta entendu (comp. Luc VI, 20 et VII, 1). Et 
d^ja en debutant, il passe k I'imparfait et dit que Jesus ensei^nait, 
ce qui ne cadre pas bien avec le point de vue que nous avons id 
signaler d'abord. 

Gependant la difficult^ que nous signalons ne tient qu'aux 
fonnules de la redaction, k ce que nous pourrions appeler Tenca- 
drement du tableau. Des questions bien autrement int^ressantes 
surgiront quand nous examinerons le discours en lui-m6me. 
Consider^ dans ses elements, il contient un tr^sor incomparable 
de sagesse et de morale religieuse, et de tout temps il a m regard^ 
k juste titre comme la perle entre tons les discours consign^s dans 
DOS evangiles. II n'y a pas une ligne, pas un mot qui ne porte le 
cachet de Toriginaliie, de Tabsolueverite, de la conception la plus 
sublime, du sentiment le plus admirable. Si quelque part la 
tradition, qui nous a conserve les souvenirs du passage de J&us 
sur la terre, porte avec elle la certitude, la preuve de sa fideiite, 
c'est bien ici, et Ton pent dire qu'il n'y a pas 1^ une seule sentence 
qui ne soit devenue une maxime proverbiale pour tons les si^cles, 
sans avoir rien perdu de sa puissance et de sa valeur. 
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Toutefois nous devons avouer que nous ne saurions nous faire 
k rid^e que J^sus ait prononc^ ce discours tel qu'il est r^dig^ ici. 
Quand on songe k quel degr6 inf^rieur de culture intellectuelle, 
morale et religieuse se trouvaient les populations auxquelles il 
s'adressait, combien ses disciples, mfime les plus intimes, avaient 
de peine k le comprendre ; quand on sait avec quelle admirable 
sagesse p^dagogique J6sus s'appliquait k preparer son terrain, on 
ne comprend pas comment il aurait pu croire qu'une centaine de 
maximes, dont chacune, pour elle seule, demandait k 6tre m^dit^e 
s6rieusement, dont chacune, prise isol^ment, nous foumit aujour- 
d'hui encore le sujet d' Etudes f6condes, feraient une impression 
bien salutaire et laisseraient une trace bien profonde dans I'esprit 
d'un auditoire ainsi compost, s'il les d^bitait Tune apr^ I'autre, 
dans I'espace d'un quart d'heure, au risque de perdre le fruit de 
son enseignement par Teffet de sa ricbesse m6me. 

D'un autre cCt^, nous trouverons 1^ des idtes et des recomman- 
dations, qui supposent incontestablement d'autres enseignements 
ant^rieurs, et par lesquels J^sus ne pent pas avoir d^but^ ; nous 
trouverons les ^l^ments du discours ^pars en bien des endrqits 
dans d'autres redactions ^vang^liques (sect. 27, 55, 62, 63, 66, 
67, 70, 73, 75, 92), sans qu'on puisse dire qu'ils y soient moins 
convenablement places ; et quoique rien ne nous emp^be 
d'admettre que J^us ait maintes fois dii se r^p^ter dans ses 
predications, il sera bien plus naturel de dire que le r^dacteur du 
premier ^vangile, d'aprfes une m^thode que nous constaterons 
plus d'une fois encore, a r^uni en faisceau un certain nombre de 
maximes et de pr^ceptes qui pouvaient sembler se prater k une 
pareille combinaison, ou peut-etre ^'il les a A^jk trouv^s ainsi 
r^unis en partie dans une composition litt^raire plus ancienne qui 
lui servait de source. Par consequent, il sera inutile de parler 
i'vLU plan kcheTcheT dans ce discours ; ce plan, en toutcas, serait 
celui du redacteur. Nous pourrons facilement distinguer certains 
groupes d'idees , une certaine cohesion partielle , mais nous 
decouvrirons aussi sans peine des intercalations, des interrup- 
tions dans la suite des idees. En somme, cependant, il convient 
de reconnaitre que le redacteur, en concentrant ainsi la substance 
de Tenseignement moral du Seigneur, a rendu un vrai service k 
retude religieuse de cette partie de la tradition, et les reserves 
que la critique historique est en droit de faire sur la forme , 
n'amoindriront en aucune fa^on cet avantage. 
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II ne sera gufere nteessaire d'insister sur ce fait que les 
disciples auxquels s'adressent les enseignements qu'on va lire, 
ne sont pas seulement les Douze, mais lous ceux qui, pour nous 
' servir d'un terme moderne, pr^tendent s'appeler des Chretiens. II 
n'y a pas un mot dans tout le discours qui ne doive servir de 
r^gle h tons les membres de I'figlise indistinctement. Gela ressort 
de I'esprit m^me du discours, sans qu'on ait besoin de faire 
remarquer que, d'apr^s la redaction de notre 6vang61iste, le choix 
des Douze n'aurait pas m^me encore eu lieu. 

Un discours semblable , et mfime identique par beaucoup 
d'^l^ments, mais moins ^tendu que celui que nous avons devant 
nous, se trouvera plus loin (sect. 27) dans le livre de Luc. Autre- 
fois Topinion commune ^tait qu'il y a li deux discours diff^rents, 
prononc^s chacim devant un autre auditoire. On allait mSme 
jusqu'4 dire que J6sus, apr6s avoir parl6 d'abord sur la hauteur 
k un cercle plus intime (Matth. V, 1), serait descendu pour donner 
un r^sum^ de ses instructions k un plus grand nombre de 
personnes. Ce sont 1^ des suppositions aussi singuliferes que 
gratuites. Que le Seigneur ait iii amen^ k r^p^ter plus d'une fois 
les mfimes maximes, cela est parfaitement naturel, et nous ne 
comprendrions pas qu*il en etlt 616 autrement. Mais nos deux 
^vang^listes ayant puis^ leurs rteits dans des compositions ant^- 
rieures, les differences de la forme sous laquelle cliacim d'eux 
nous les pr^sente, peuvent s'expliquer de plusieurs mani^res 
sans qu'il soit nicessaire d'admettre qu'elles soient inh^rentes 
aux discours eux-m6mes. Luc a r^parti ce qu'il a voulu en 
utiliser pour son ouvrage, sur im grand nombre de pages et de 
scenes ind^pendantes les unes des autres ; Tauteur du premier 
^vangile a mieux aim^ r^unir des elements analogues, ou bien 
encore laisser r^uni ce que Matthieu, Tauteur de la redaction 
primitive qu'il consultait, avait dej4 combing dans la m^me 
pens^e. Cependant nous nous sommes impost le devoir de ne 
jamais d^pecer des discours ainsi r^dig^s par nos ^vang^listes ; 
c'est pourquoi nous formerons de la redaction de Luc une section 
^part. 

Du reste, le fragment du texte que nous venous de transcrire 
ne donne lieu k aucune observation particulifere. Pour les 
itmaHgues, voyez sect. 52. 
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' Heureux les pauvres en esprit, car c'est k 
eux qu'appartient le royaume des cieux ! Heu- 
reux les resignes, car ce sont eux qui possede- 
ront la terre ! Heureux les affliges, car ce sont 
eux qui seront consoles! Heureux ceux qui ont 
faim et soif de justice, car ce sont eux qui seront 
rassasies I ' Heureux les misericordieux, car ce 
sont eux qui obtiendront misericorde ! Heureux 
ceux qui sont purs de coeur, car ce sont eux qui 
verront Dieu! Heureux les pacifiques, car ce 
sont eux qui seront appeles enfants de Dieu I 
*<» Heureux ceux qui sont persecutes a cause de 
la justice, car c'est k eux qu'appartient le 
royaume des cieux I Heureux vous , quand on 
vous outrage et vous persecute, et qu'on dit 
toute sorte de mal de vous mensongerement a 
cause de moi ! Rejouissez-vous et soyez dans 
Tallegresse, parce que votre recompense sera 
grande aux cieux : car c'est ainsi qu'on a per- 
secute les prophetes qui ont ete avant vous. 



[LucVI, 20 8B., sect. 27: 
Heureux vous qui §te8 

pauvres, car c'est k vous 

qu'appartient le royaume de 

Dieu! 

Heureux vous qui pleurez 

mftintenanty car vous rirez ! 

Heureux vous qui avez faim 

maintenant, car vous serez 

rassasies 1 



Heureux vous, quand les 
hommes vous halssent et 
quand ils vous excommu- 
nient et vous injurienl et 
qu'ils rejettent votre nom 
comme mdchant, a cause du 
fils de lliomme : r^jouissez- 
vous en ce jour-li et tres- 
saillez de joie, car voyez, 
votre recompense sera graude 
au ciel; car leurs pdres en 
faisaient de m6me aux pro- 
phetes.] 



(v. 3-12). Dans la redaction du premier ^vangile le discours 
commence par une s^rie de phrases qui assurent et promettent le 
bonheur k ceux auxquels elles s'adressent et qui sont census se 
trouver dans une certaine condition normale. C'est a cause de 
cetle promesse de bonheur qu'on a nomm6 ces phrases les 
macarismes ou biatiiMdes. En en d(5tachant la derni^re, qui diflPfere 
un peu des autres, surtout par sa forme , les huit premieres 
pr^sentenl un parall^lisme tr^s-r^guUer et se composent unifor- 
m^ment d'un trait caract^ristique ou d'une quaUl6 du vrai 
disciple et d'une promesse qui lui est faite. On comprend sans 
peine que toutes ces quaUt^s sont 6galement necessaires, et que 
toutes ces promesses ont au fond le m^me sens. Rien n'est plus 
61oign^ de la pens^e de J^sus que de faire une difference, par ex. 
entre la participation au royaume des cieux, et la vision de Dieu 
ou Tobtentibn du titre d'enfants de Dieu ; tout aussi peu pourrons- 
nous admettre que la soif de la justice et la puret^ du coeur 
soient ^trang^res Tune k Tautre. La plurality des macarismes 
n'impUque done pas la diversity fondamentale des cas ou des 
dispositions, ni celle des recompenses. Nous avons deux series 
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de formules pour deux notions bien simples, dont J^sus veut 
affirmer le rapport intime au moyen d'line double exposition 
analytique et en partie figur^e. 

La premiere s^rie ^numfere done des qualit^s ou conditions de 
rhomme. Mais c'est pr^cis^ment ici que se pr^sente une question 
importante. De quelle nature sont ces conditions ? Si Ton s'en 
tient k la lettre du texte de Luc et en partie aussi de celui de 
Matthieu, on pent 6tre amen6 k n'y voir que des conditions matd- 
rielles. Heureux les pauvres , ceux qui ont /aim, ceux qui 
plenrent, qui sont affliges ! n s'agirait d'une promesse de compen- 
sation dans Tautre monde pour les privations enduries dans 
celui-ci, et il ne serait pas mdme question d'examiner d'abord les 
v^ritables causes de ces privations. Nous n'hesitons pas k dire 
que telle ne pent pas avoir ^t^ la pens^e de J6sus ; mais nous 
nous garderons bien de dire que cette pens^e a ^t^ voil^e par une 
redaction arbitraire et incomplete de ses paroles. Nous croyons 
au contraire que celles-ci sont rendues (dans les passages que 
nous venous de citer) avec une scrupuleuse fid^lit^. Elles pou- 
vaient bien, dans leur absoluit^ paradoxale, donner lieu k 
quelques m^prises, comme nous en aurons un exemple dans la 
sect. 76, mais le Seigneur n'aura pas manqu6 d'en faciliter 
Tintelligence k ses auditeurs par des explications plus ou moins 
nteessaires. Nous avons des exemples de ces explications dans la 
redaction de Matthieu, ou plutOt cet ^vangeliste a soin de citer 
Tune ou Tautre de ces maximes paradoxales sous une forme 06 
le commentaire est amalgam^ avec le texte. On y voit tout de 
suite de quelle faim, de quelle pauvret^ il est question, et nous 
estimons que ce commentaire est tout aussi authentique que Test 
la forme nue et raide de Tautre texte. D'ailleurs, les misiricor- 
dieux, les pacifiqties, ceux qui ont le cceur pur, d^terminent par 
leur voisinage m6me le genre des qualit^s attributes aux autres. 
Comp. Luc IV, 18 (sect. 15); VII, 22 (sect. 32); XVIII, 9 suiv. 
(sect. 81). 

En g^n^ral, ces macarismes exaltent la condition de ceux qui 
prtf^rent aux jouissances de ce monde la vie en Dieu et la paix 
avec le ciel. L'exp^rience prouve que ce choix est douloureux et 
diflBcile, parce que la faiblesse humaine ise heurte centre deux 
^cueils ^alement formidables et dangereux. D'un cCt^ on se 
trouve en face de Tantipathie du monde qui n'a que le m^pris ou 
la haine pour tout ce qui lui est Stranger ; de I'autre c6t6 il y a 
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Torgueil naturel de Tesprit et les mauvais penchants du cobut, 
qui nous soUicitent incessamment et nous ^cartent de la voie du 
salut. Voil^ pourquoi Jesus appelle heureux ceux qui savent 
^viter ces 6cueils, vaincre leurs affections vicieuses, reconnaltre 
leur imperfection naturelle, braver les seductions et les menaces 
d'un monde pervers et hostile, et accepter ce que cette resolution 
courageusement prise et ex^cutee pent leur valoir d'^preuves et 
de tribulations. 

Nous pensons qu'on pent facilement ramener toutes les quaUt^s 
du vrai disciple de Christ, enum^rees dans notre texte, k cette 
id6e fondamentale et simple. La pauvrete en esprit n'est done ni 
la mis^re materielle support^e pieusement , ni le manque de 
capacit^s intellectuelles. EUe est oppos^e k la richesse imagi- 
naire, qui est essentiellement celle de Thomme qui pretend 6tre 
moralement parfait ou quitte envers Dieu ; et de m6me qu'elle a 
la conscience de ce qui lui manque k cet ^gard, elle s'empresse 
aussi d'aller k la veritable source du bien et de la v^rite. (Le 
terme est fr^quemment employ^ dans les Psaumes dans un sens 
analogue). Les autres qualifications n'ont pas besoin d'explica- 
tion ; nous aurons seulement k justifier I'emploi du mot risiffniy 
que nos pred^cesseurs remplacent par doux et debonnaire. Cette 
derni^re version est acceptable, et semble bien s'accorder avec la 
misiricorde et Tesprit pacijlque. Mais comme dans les premieres 
phrases il s'agit plutCt de rapports reUgieux que sociaux, et qu'ii 
vrai dire tout se concentre dans Tid^e qu'il faut agir de mani^re 
k 6tre bien avec Dieu, la douceur d'humeur s'exprimera dans la 
soumission k la volenti supreme, I'amour de la paix se r^veiera 
dans rabn^gation, dans la patience, dans le renoncement k la 
lutte agressive ou remuneratrice avec le monde (v. 38 suiv.). Et 
la misSricorde m^me (dont le nom en h^breu est identique avec 
celui de la charit6) pent rentrer dans le m^me cercle d'id^es. La 
puretS du coeur est naturellement oppos^e k la purete legale, k 
une pratique r^glementaire des devoirs civils ou rituels. Enfin la 
Justice, aui dans le sens judaique est Texact accomplissement des 
prescriptions positives, sera dans le sens evang^lique (v. 20) la 
perfection int^rieure, telle que la suite du discours la d^crira par 
une s6rie d'exemples. * 

Les promesses, mises en regard de ces qualit^s, expriment 
egalement sous diff^rentes formes une seule et mfime pens^e. Ces 
formes sont en partie figur^es et comme telles emprunt^es au 
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langage de TAncien Testament. Ainsi la possession de la ierre 
(de Canaan) est une formule des pins usit6es dans les textes 
Mbreux, et tons les apdtres en ont fait usage, bien entendu dans 
un sens spirituel, qui s'offre de soi-m^me dans le morceau que 
nous Studious (comp. Ps. XXXVII, 11). II en est de m6me de la 
vision de DieUy que TAncien Testament spiritualisait d^ji en 
quelque sorte (Ps. XLII, 3; XVII, 15), mais qui ici ne se 
rattache plus en aucune fagon k des conditions ext^rieures du 
culte. C'est d'ailleurs, dans cette acception id^ale, une phrase 
qui se refuse k une definition analytique, et k Te^gard de laquelle 
il faut ^viter tout ce qui sentirait Tanthropomorphisme. Voir se 
lit cent fois dans le Nouveau Testament pour designer la connais- 
sance intime et adequate (comp. 1 Cor. XIII, 12). Dans Temploi 
du terme d.'enfants de Dieu, on reconnatt facilement une nou- 
velle antitb^se centre Tesprit du judaisme, comme nous en avons 
d^jA signal^ plusieurs. C'est la m6me id^e qu'exprimait le 
Baptiste, Matth. Ill, 9; seulement T^l^ment pol^mique n'est 
point formula ici explicitement. 

Les derniferes phrases sont d'une port^e moins g^n^rale, non 
point dans ce sens qu'elles s'adresseraient k une cat^gorie 
sp^ciale d'auditeurs, mais en ce qu'elles regardent Tavenir. J^sus 
a ^videmment en vue une ^poque ou la parole de Dieu sera 
prSch^e en son noni, oil, par consequent, ceux qui en seront les 
organes , n'importe la nature de leur 'mission qui n'aura pas 
besoin d'etre officielle (ou apostolique, dans le sens restreint du 
mot), seront Tobjet des calomnies, des injures, des persecutions 
de la part du monde. II les assimile d'avance aux anciens 
prophStes hebreux, qui avaient une mission semblable et qui 
faisaient des experiences analogues. Ce rapprochement, loin 
d'etre decourageant, etait de nature k donner de la force et de 
renergie aux convictions. S*il y ajoute la perspective d'une 
recompense, il faut bien se garder d'attacher k ce terme une idee 
de remuneration materielle ou meritee. Ce serait \k une concep- 
tion etrangere k la pensee de Jesus. Mais la grftce de Dieu, dont 
les eflTets se revelent dej^ dans la paix de Tftme, suppiee ample- 
ment k ce que le point de vue judaique promettait d'avantages 
dus k la justice. 
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" Vous 6tes le sel de 
la terre. Mais si le sel 
s'a£fadit, avec quoi le 
salera-t-on ? II n'est 
plus bon a rien, si ce 
n'est a etre jete dehors 
et foule aux pieds des 
gens. 

*♦ Vous etes la lu- 
miere du monde. Une 
ville situee sur le som- 
met d'une montagne ne 
saurait rester cachee. 
Et Ton n'allume pas une 
chandellepour lamettre 
sous le boisseau, mais 
on la met sur le chan- 
delier, pourqu'elleluise 
k tous ceux qui sont 
dans la chambre. C'est 
ainsi que votre lumiere 
doit luire devant les 
hommes afin qn'ils 
voient vos bonnes oeu- 
vres et gloritient votre 
pere celeste. 



[Marc IX, 50, sect. 55 : 
Le sel est une bonne 
chose ; mais si le sel devient 
insipide, avec quoi I'assai- 
sonnerez-vous ?] 



[MarcIV, 21, sect. 34: 
Est-ce qu'on fait venir 
une chandelle pour qu'ellc 
soit mise sous le boisseau 
ou sous le lit? n'est-ce pas 
pour qu'elle soit mise sur 
le chandelier?] 



[Luc XIV, 34, sect. 73 ; 

Le sel est une bonne 
chose ; mais si le sel s'affa- 
dit, avec quoi sera-t-il as- 
saisonn^ ? II n'est plus utile 
ni pour la terre ni pour le 
fumier : on le jette dehors.] 



[Luc VIII. 16, sect. 34; 
comp. XI, 33, sect. 63 : 
Personno n*allume une 
chandelle et la recouvre d'un 
vase ou la place sous un lit ; 
mais on la met sur un chan- 
delier pour que ceux qui en- 
trent voient la lumiere.] 



Ge second morceau^ non-seulement se d^tache de ce qui 
pr6c6de et de ce qui suit, de sorte qu'on aurciit tort de rechercher 
p6niblement une liaison plus intime des divers ^l^ments, mais 
les passages parall61es des autres ^vangiles, que nous avons dH 
emprunter k quatre contextes absolument diff^rents, peuvent 
faire naltre des doutes au sujet de la place qui est assignee ici 
aux sentences all^gu^es. N^anmoins il y aura moyen de leur 
trouver un sens parfaitement appropri^ k la tendance de tout ce 
discours, celui-14 m6me que le r^dacteur a dti avoir en vue en 
les plagant ici. 

II s'agit encore des disciples de J^sus, mais pas le moins du 
monde exclusivement de ceux qu'il a appel^s ses premiers 
apdtres. Tout k I'heure il leur a ^t^ dit qu'ils avaient k s'attendre 
k des conflits avec le monde, et k une separation d'avec lui , 
laquelle k plusieurs ^gards serait m6me un devoir pour eux. 
Maintenant, au contraire, il leur est parl^ de devoirs qui les 
rapprocheront du monde, qui les mettront avec lui dans des rela- 
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lions directes et suiyies. Cela est exprim^ d'une mani^re figur^e 
ou all^gorique. 

1. Vous 6tes le set de la terre. Le sel sert & assaisonner la 
nourrilure, mais surtout h la preserver de la corruption ou 
decomposition. J^sus se servait de cette image avec Tapplication 
sp^ciale i la fabrication du pain (Matth. XIII, 33), et de mani^re 
que sa pens^e ne pr^sente pas d'obscurit^. Sur la terre^ c'est-i- 
dire dans la grande masse de Thumanite, ses disciples sont et 
doivent 6tre un element salutaire, destine h la p^n^trer et k lui 
communiquer une vertu ou quality indispensable pour sa sant^, 
comme le levain est pour la pftte de farine une condition de saveur 
et de salubrity. II importe done que ce principe de sant^, cette 
puissance de regeneration active, soit reellement en eux d'abord, 
car si elle faisait defaut, il n'y aurait pas moyen de la remplacer. 
Le sel qui a perdu sa force, sa nature, ne peut plus la recouvrer, 
litt. : ne peut plus 6tre saU de nouveau, il n'existe pas d'autre 
matiere qui puisse lui donner ce qu'il possedait et ce qu'il aurait 
perdu, n convient de se placer au point de vue d'une epoque 06 
jesus lui-mfime ny serait plus, et oi, par consequent, il ne 
susciterait plus d'autres disciples h la place de ceux qui auraient 
manque k leur vocation. II parle ici k la totalite et n'a pas egard 
k la distinction k faire eventuellement entre ceux qui resteraient 
fideies et ceux qui feraient defaut. 

2. Vous 6tes la lumiSre du monde. Cette seconde image est si 
populaire qu'il suflSira de rappeler qu'elle ne doit pas 6tre 
restreinte au progr^s de Tintelligence. Le Nouveau Testament ne 
separe pas dans Thomme la nature spirituelle et la nature morale. 
Dans le menage, quand on allume un flambeau, c'est pour edairer 
la chambre ; il serait absurde d'aller cacher sous un meuble ce 
qui doit repandre la clarte. G'est ainsi que ceux qui ont eux- 
mfimes regu communication de la lumi^re que jesus est venu 
apporter au monde, doivent k leur tour la faire servir k d'autres. 
n ne suffit pas de la posseder soi-m^me, on ne doit pas s'en 
contenter comme d'un bien k mettre k profit individuellement : le 
grand devoir, c'est Factivite au dehors, c'est le travail pour le 
bien general, ce que TapOtre plus tard, en se servant d'une autre 
image, a appeie redification. Voil^ les bonnes osuvres dont parle le 
texte. S'il s'agissait d'oeuvres de bienfaisance, jesus ne parlerait 
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pas de la n^cessit^ de les faire voir (chap. VI). GlorifierDieu yeni 
dire, en style biblique, se ranger de son cCt^, se convertir k lui. 
La phrase incidente qui parle de la ville batie sur la monlagne 
et qn'on voit de loin, derange la simplicity de la comparaison, et 
pourrait bien avoir ii& primitivement ^trangfere k ce contexle. 
EUe ne saurait se rapporter au devoir dont il vient d'6tre question, 
elle constate plut6t im /ait. Appliqu6 aux disciples de Christ, ce 
fait, c'est qu'ils se trouveront places en Evidence, que tons les 
regards se porteront sur eux ; il en r^sultera ^galement des devoirs 
particuliers qu'il est facile d'entrevoir, mais auxquels notre texte 
ne s'arrfite pas ; ce serait une ex^g^se bien singulifere et bien 
froide qui ferait dire au Seigneur : De m6me qu'une ville bfttie 
sur le haut d'une montagne ne peui pas 6tre invisible, de m6me 
vous devez vous faire voir. 



*' Ne croyez pas que je sois venu abroger la 
loi ou les propbetes : je ne suis pas venu pour 
abroger, mais pour accomplir. Car en verite je 
vous dis, jusqu'a ce que le ciel et la terre soient 
passes, pas la moindre lettre, pas un seul petit 
trait de la loi ne passera, iusqu'a ce que tout 
soit fait. Celui done qui repudiera un seul de 
ces commandements, meme des moindres, et 
qui instruira ainsi les hommes, sera repute le 
plus petit dans le royaume des cieux ; celui au 
contraire, qui les pratiquera et les enseignera, 
celui-la sera repute grand dans le royaume des 
cieux. Car je vous dis que si votre justice n'est 
pas superieure a celle des scribes et des phari- 
siens, vous n'entrerez point dans le royaume 
des cieux. 

'* Vous avez entendu qu'il a ete dit aux 
anciens : Tu ne tueras point; celui qui aura 
commis un meurtre sera justiciable du tribunal. 
Mais moi je vous dis que quiconque se met en 
colere centre son frere est justiciable du tribu- 
nal ; celui qui dit a son frere : Vaurien ! est jus- 
ticiable de la haute cour ; celui qui dit : Imbe- 
cile I est justiciable pour la gehenne de feu. Lors 
done que tu vas porter ton offrande k Tautel, et 
que \k tu te rappelles que ton frere a quelque 
chose centre toi, laisse Ik ton offrande devant 
Tautel et va d'abord te reconcilier avec ton 
frere etpuis viens presenter ton offrande. Hdte- 
toi de te mettre en bons termes avec ton adver- 
saire, tant que tu es encore en route avec lui, 



[Luc XVI, 17, sect. 75 : 

n est plus facile que le 

ciel et la terre passent, qu'il 

ne Test qu'un seul petit trait 

de la loi vienne k tomber.] 



[Luc XII, 58 s., sect. 67: 
Quand tu vas avec ton ad- 
versaire chez le magistrate 
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de peur que Tadversaire ne te livre au^nge^ et 
le juge au sergent et que tu ne sois jete en pri- 
son. Je te dis en verite que tu ne sortiras pas 
de Ik avant d'avoir pave le dernier Hard. 

'^ Vous avez entendu qu'il a ete dit : Tu ne 
commettras pas d'adultere. Mais moi je vous 
dis que quiconque regarde une femme pour la 
convoiter , a deia commis Tadultere avee elle 
dans son coeur. Mais si ton ocil droit te tend un 
piege, arrache-le et jette-le loin de toi, car il 
vaut mieux pour toi que Tun de tes membres 
soit perdu et que ton corps entier ne soit pas 
jete dans la gehenne. Et si ta main droite te 
tend un piege, coupe-la ct jette-la loin de toi, 
car il vaut mieux pour toi que Tun de tes mem- 
bres soit perdu, et que ton corps entier n'aille 
pas dans la gehenne. 

** II a ete dit aussi : Gelui qui repudie sa 
femme doit lui remettre un acte de divorce. 
Mais moi je vous dis que celui qui repudie sa 
femme, a moins que ce ne soit pour cause d'infi- 
delite, Texpose a commettre un adultere, et celui 
qui epouse une femme repudiee commet un 
adultere. 

" Vous avez entendu encore qu'il a ete dit 
aux anciens : Tu ne te parjureras point, mais 
tu t'acquitteras de tes serments envers le Sei- 
gneur. Mais moi je vous dis de ne pas jurer du 
tout, ni par le ciel, car il est le siege de Dieu, 
ni par la terre, car elle est son marche-pied, 
ni par Jerusalem, car elle est la ville du grand 
roi. Tu ne jureras pas non plus par ta tete, car 
tu ne peux pas rendre blanc ou noir un seul 
de tes cbeveux. Mais votre parole sera : oui, 
oui I non, non I Ce qu'il y a deplus, est dumalin. 

^^ Vous avez entendu qu'il a ete dit : Oeil 
pour oeil, dent pour dent. Mais moi je vous dis 
de ne point resister au mechant. Au contraire, 
si quelqu'un te donne un soufflet sur la joue 
droite, presente-lui aussi Tautre, et si quelqu'un 
veut plaider centre toi et prendre ta tunique, 
abandonne-lui aussi lemanteau. Et si quelqu'un 
veut te faire faire une corvee d'une lieue, fais-en 
deux pour lui. Donne a qui te demande, et ne 
repousse pas celui qui veut emprunter de toi. 

*' Vous avez entendu qu'il a ete dit : 
Tu aimeras ton prochain et tu hairas ton 
ennemi. Mais moi je vous dis : Aimez vos 
ennemis, et priez pour ceux qui vous perse- 
cutent , afin que vous deveniez enfants de votre 
p^re celeste. 



tdche de te d^gager de lui 
en route, de peur qu*il ne te 
traine devant le juge, et que 
le juge ne te livre k ITiuis- 
sier, et que I'huissier ne to 
jette en prison. Je te dis 
que tu ne sortiras pas de 1^ 
avant d'avoir pay6 la der- 
nifere obole.] 

[Marc IX, 43, 45. Matth. 
XVIII, 8, 9, sect. 55.] 



[Comp. sect. 82.] 

[Luc XVI, 18, sect. 75: 
Quiconque repudie sa 
femme et en Spouse une 
autre, commet un adultere, 
et celui qui dpouse une 
femme r^pudi^e par son 
mari, commet im adultere.] 



[Luc VI, 29, sect. 27 : 
A celui qui te frappe sur la 
joue tends aussi I'autre, et 
si quelqu'unt'ote le manteau, 
ne lui refuse pas non plus la 
tunique. 

V. 30 : Donne k quicon- 
que te demande .... 

V. 27 8.: Aimez vos en- 
nemis, faites du bien k ceux 
qui vous halssent, b^nissez 
ceux qui vous maudissent, 
priez pour ceux qui vous 
outragent. 
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Car il fait lever son soleil sur les mechants 
et sur les bons, et il fait pleuvoir sur les justes 
et les injustes. 

Si vous aimez ceux qui vous aiment, quelle 
recompense en avez-vous^ Les peagers ne 
font-ils pas de meme? Et si vous n'accueillez 
que vos freres seuls, que faites-vous d' extraor- 
dinaire ? Les paiens ne font-ils pas de meme ? 
Vous serez done, vous, parfaits corome votre 
pere celeste est parfait. 



V. 35 : Alore .... vous 
serez les enfants du Trfes- 
Haut; car lui est bon pour 
les ingrats etles mechants. 

V. S2 s.: Si vous aimez 
ceux qui vous aiment^ quel 
gr^vous en saura-t^n? Les 
p^cheurs aiment bien aussi 
ceux qui les aiment. Et si 
vous faites du bien a ceux 
qui vous en font, quel gr6 
vous en saura-t-on ? Les p6- 
cbeurs en font bien autant.] 



(v. 17-48). Ge morceau, qui ne se trouve dans aucune liaison 
d'id^es avec celui qui pr^cfede et dont il ne se rencontre que quelques 
fragments dans la redaction de Luc, forme un tout, et doit ^tre 
^tudi^ dans son ensemble, quoique T^vangfliste y ait ins^r^ par 
ci par Ik des 61dments qui, tout en pr^sentant quelque analogic 
avec le texte principal, lui ont ^t^ primitivement Strangers. Gette 
circonstance nous explique pourquoi cette page, Tune des plus 
belles et des plus importantes dans les fivangiles, oQre maintenant 
quelques difficult^s et a pu donner lieu h des m^prises. II est 
facile de voir que J^sus parle ici de sa position h regard de la Loi. 
La question est de savoir au juste ce qu'il en dit. 

A premiere vue on dirait que Tintention du Seigneur est de 
declarer, de la manifere la plus positive et la plus ^nergique, qu'il 
entend maintenir Tautorit^ absolue de la Loi jusque dans ses 
moindres parties. {La loi et les Prophites , c'est la formule 
consacr^e dans la synagogue pour designer les livres saints dont 
on faisait lecture iSi la communaut^ assembl^e. Voyeznotre histoire 
du Canon, chap. I). Mais en y r^fltehissant, on est d'abord arr^t^ 
par le fait que I'figlise chr^tienne a mis de c6t^ une bonne partie 
de la Loi, celle-li m6me k laquelle les contemporains de J^sus 
attachaient le plus d'importance ; ensuite on se souvient que 
rap6tre Paul a proclam^ tr6s-liautement la d^cheance de la Loi, 
pour y substituer un principe r^lateur tout difKrent. Enfm on 
se repr^sente n^cessairement les nombreuses occasions ofi J6sus 
lui-m6me, ou bien se met au-dessus de la Loi (Marc II, 27. Matth. 
XII, 6, etc.), ou bien en proclame la fin (Marc XIV, 58. Jean 
IV, 24), ou la r^duit k Tun de ses fl^ments de manifere k barter 
les autres ou du moins k les refouler sur Tarrifere-plan (Matth. 
XXIII, 23; VII, 12; XXII, 40; IX, 13, etc.), ou enfin la 
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condamne direclement comme imparfaite (Matth. XIX, 8, comp. 
XV, 11 suiv.). A moins de supposer un changement survenu 
dans ses id^es, ou une contradiction flagrante dans les traditions 
relatives h son enseignement, on se trouve done dans une grande 
perplexity en face des versets 18 et 19 de not re texte, et beaucoup 
d'interprfetes n'ont cru poiivoir se tirer d'embarras qu'en accusant 
les jud^o-chr^tiens d'avoir color^ k leur gri les paroles du Mattre, 
si tant est qu'ils ne Taient pas fait parler tout h fait gratuitement 
dans leur sens. D'autres encore, fermant les yeux sur tout le 
reste, se sont arrfit^s k ces dtelarations pour en conclure que 
J&us ne s'est point ilew&y pour sa part, au-dessus du niveau de 
la conception de ses disciples galil^ens. Nous ne parlous pas 
d une troisifeme supposition, absolument inadmissible, qui consiste 
k dire que iisns n'a eu en vue ici que la loi morale. 

Ces suppositions sont infirm6es d'un c6t6 d^j^ par le fait que 
Luc, r^vang^liste dit paulinien et universaliste, reproduit la 
m6me assertion, de Tautre par celui que notre texte m6me contient 
des ^l^ments trfes-caract^ristiques dans le sens ^vang^lique et 
anti-l^al. D ne pent done 6tre question, ni de rejeter les decla- 
rations des versets 18 et 19 comme purement et simplement 
inauthentiques, ni de les accepter dans un sens qui serait abso- 
lument incompatible avec ce dernier point de vue. La solution de 
la difficult^ depend du sens que nous donnerons au mot accompUr 
(v. 17). Nous pourrions encore demander la permission de regar- 
der les deux versets suivants comme n'^tant pas ici k leur vraie 
place, et le 20^ comme se rattachant directement au 17®, mais 
nous n'insistons pas sur cette simplification. 

Nous maintiendrons lYtroite liaison des versets 21 et suiv. avec 
la declaration du \T et avec le principe du 20°. Gela revient k 
dire que les diflKrentes interpretations qui vont 6tre donndes par 
J^sus des commandements du decalogue et de quelques aulres, 
sont des exemples destines k determiner ce qu'il entend par 
accompUr y et comment la justice d'un heritier du royaume des 
cieux doit 6tre sup^rieure k celle des Pharisiens, c'est-ii-dire, 
quelle doit 6tre la diOerence entre la manifere dont les uns et les 
autres comprennent le devoir. Les Pharisiens pouvaient croire 
avoir ^puise le sens des commandements en question et avoir 
satisfait aux exigences de la loi , en ne versant pas le sang, 
en ne commettant pas d'adultfere, en ne faisanl pas de faux 
serment, etc. lis etaient en rfegle avec le texte et avec le 
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bon Dieu, d'aprfes leur point de vue. Mais J^sus ne veut pas que 
ses disciples s'arr^ient Ik ; c'est un tout autre genre (Taccom" 
plissenient qu'il leur demande. Par son mot: Mais moije votes 
dis, il se met en opposition, non pas mdme autant avec les actes 
des Pharisiens, qui, k vrai dire, consistent dans Tabstention du 
crime, qu'avec la lelire de la Loi elle-m6me, qui, prise au mot, 
n en demande pas davantage. En disant accomplir, il n'entend 
pas dire simplement pratiquer, mais rendre complety ^ever le 
pr^cepte k la hauteur de celui qui Ta donn6, d^gager Tesprit de 
la lettre, faire voir que le l^gislateur cdeste, parfaitement saint 
lui-m6me, n'a pas pu se contenter d'une saintet^ imparfaite dans 
ceux auxquels il r^v^le sa volont^. 

Au point de vue purement historique nous pouvons dire que 
telle n'a pas m la conception de Moise, qui s'est arrfit^ bien en 
degi de ce saint spiritualisme, et dont le decalogue renferme une 
morale passablement primitive, bien que nos r^formateurs aient 
pr^tendu y loger toute celle de I'fivangile. J^sus a ^t^ de notre 
avis quand il a dit que Moise a fait ce que sa g^n^ration pouvait 
accepter et supporter (Matth. XIX, 8) ; mais ici il ne se place pas 
k ce point de vue historique. II consid^re la Loi comme une 
Emanation de la volont6 de Dieu, comme ^tant, k ce titre, virtuel- 
lement parfaite, et par consequent comme devant renfermer, 
sous une enveloppe plus ou moins entach^e des imperfections de 
sa promulgation humaine, tout ce qu'il y a de plus ad^quat k la 
supreme saintet^ de son auteur (v. 45, 48). 

Si nous ne nous sommes pas tromp6 en donnant le sens indi- 
qu^ au terme de Yaccomplissement, et en expliquant la pens^e de 
J^sus du point de vue que nous venous de signaler, nous pourrons 
aussi sans difficult^ admettre qu'il ait dit qu'aucun iota de la Loi 
ne passerait, et que tons ses moindres traits recevraient leur 
application ou realisation, car jusque dans les moindres prescrip- 
tions rituelles, impos^es comme autant de devoirs aux Juifs, on 
pouvait entrevoir le symbole d'un pr^cepte moral d'une port^e 
plus eiev^e, une r^gle qui, loin de perdre quoi que ce soit en 
etant spiritualisme, ne pouvait que gagner k cette transformation, 
et concourir ainsi, en dirigeant la pratique dans ce sens, k amener 
le royaume des cieux. Qu'on songe par ex. k la circoncision, aux 
jetlnes, aux fetes, et k I'usage thdologique, moral et homiietique 
que les apdtres ont commence k faire de ces institutions. Sans 
doute il aurait ete plus simple de dire : Tout cela n'a pas de valeur 
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intrinsfeque ; remplagons imm^diatement rancienne morale par 
une nouvelle ; ^cartons des formes qui ont fait leur temps ; laissons 
\k une loi qui n'est plus k la hauteur de notre conscience, etc. 
Mais jamais J^sus n'a proc^d^ de cette mani^re r^volution- 
naire, qui commence par abattre avant d'avoir ^difi^. Son grand 
principe k lui, c'est de proc^der par Evolution, de respecter comme 
divin ce qui s'est montr^ tel une fois, et d'assurer le progrfes en 
ne jamais rompant le fil des revelations. La superiority de son 
genie se revile surtout dans la patiente serenite avec laquelle il 
s'abstient de precipiter les choses, et de proclamer des theories 
que la marche excessivement lente de I'esprit humain ne pouvait 
encore ni comprendre ni mettre en pratique. 

II nous semble clair, enfin, que le 19** verset ne peut s'expliquer 
naturellement qu'avec notre manifere de voir. En effet, qu'est-ce 
que cela peut signifier : Gelui qui repudie le moindre commande- 
ment, sera le plus petit dans le royaume des cieux? On devrait 
penser qu'un tel ne serait pas du tout dans ce royaume ! Evi- 
demment cette repudiation n'equivaut pas k ce que nous appelle- 
rions une transgression positive, un peche actuel. La pensee de 
Jesus, d'apris le contexte, et en admettant qu'elle se trouve ici k 
sa vraie place, ne peut avoir ete que celle-ci : On n'est k la 
hauteur du royaume des cieux qu'autant qu'on poss^de cette 
intelligence intime de la Loi, et qu'on eprouve ce besoin de 
Tinterpreter ainsi dans la pratique, comme cela va 6tre explique 
par des exemples. Gelui qui rejette la Loi, parce qu'il s'arr6te k la 
lettre, qui ne sail pas y trouver I'eiement divin et immuable, 
Tesprit eieve au-dessus des imperfections de la forme, est encore 
bien peu avance dans la voie du royaume, tout aussi pen que 
celui qui pretend s'arrdter k la conception vulgaire et tradition- 
nelle (Matth. XI, 11). 

Notre interpretation n'est pas contredite par ces mots : jusqu'a 
ce que tout soit fait ; ces mots peuvent parfaitement etre entendus 
de la fin des temps (XXIV, 34) ; ils n'impliquent aucune idee de 
restriction, au contraire, ils Texcluent. 

Le premier exemple de ce que Jesus entend par Taccomplisse- 
ment de la Loi, c'est son interpretation du commandement du 
decalogue relatif au meurtre. Les anciens sont les Israelites du 
temps de Moise ; les contemporains de Jesus ont entendu, el 
entendent frequemment la lecture de ces m^mes textes dans leurs 
synagogues. La sanction attachee au commandement n'etait pas 
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^crile dans les deux tables, mais elle faisail partie intigrante de 
la Loi et avail toujours ii6 observ^e. J^sus donne k cet article un 
sens bien autremenl s^v^re, ou plutCt bien autrement moral. 11 
n'en borne pas Tapplication k Tacte materiel qui 6te la vie k un 
homme, mais il I'^tend aux dispositions du coeur k T^ard du 
prochain, lors m^me qu'elles ne se r^v^leraient que par des gestes, 
des paroles, ou des mouvements quelconques d' Amotion hostile. 
Le texte offre une 6vidente gradation dans la mention successive 
d'un simple tribunal, de la haute cour (ou SanhWrin) de Jeru- 
salem, et du feu de Tenfer. On est naturellement amen^ k admettre 
une gradation pareille dans les delits correspondants, desorteque 
la colore serait chose moins grave que Tinjure, et qu'il y etit 
encore une difKrence dans les deux termes employes pour carac- 
t^riser cette demi^re. Comme i&jk r^vang^liste ne savait plus 
traduire le mot h^breu raka, et que nous ne savons pas quel mot 
h^breu il traduit par celui qu'il met k la suite, il nous est bien 
difficile d'appr^cier cette gradation, et nous inclinerions assez k 
croire, ou bien qu'elle n'est pas dans Tintention de J^sus ou de 
son biographe, ou bien encore qu'elle est d^croissante, tandis que 
Tautre ^tait en sens inverse. >Tous obtiendrions ainsi un mot un 
pen paradoxal comme il y en a tant dans la bouche du Seigneur : 
«Non-seulement le meurtre, d^j^ Temportement hostile est un 
crime ; oui, mdme un mot injurieux jet^ k la t6te d'un frfere est 
un vrai forfait ; je dirai m^me qu'un simple terme de m^pris qui 
doit blesser un autre, est un p^ch^ digne de toute Tanimadversion 
divine. » J^sus d^clarerait ainsi de plus en plus graves et pimis- 
sables des manifestations auxquelles nous attachons d'habitude 
une importance morale de plus en plus petite. II va sans direqu'il 
n'entendait pas fonder une figlise oi les tribunaux auraient 
fonctionn^ dans ce sens-li. Nous prenons raka dans le sens du 
mot h^breu rSA (Juges IX, 4). Quant au grec mdros, qui signifie 
toujours sot, mal avis6, et qui se rencontre dans ce sens dans les 
^vangiles, il pourrait bien remplacer ici Th^breu ^labal, qui a aussi 
la signification d'impie. La Oihenne, c'esl Tenfer dans le sens 
vulgaire du mot, un lieu de punition apr6s la mort. Le nom est 
derive de celui de la valine m^ridionale prfes de Jerusalem 
O'S-Hinndniy oil avait autrefois ^t^ c^l^br^ le culte de Moloch, et 
oil Ton avait ^tabli ensuite la voirie. Elle finit ainsi par devenir le 
symbole d'lm lieu d'ex^cration. 
Le texte vulgaire dit : Celui qui se met en colore sans raison. 
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Mais tout Tesprit du texte fait voir que les copistes out ici bien k 
tort marchand^ la port^e du discours et att^nu^ son Anergic. 

A ce premier exemple le r^dacteur rattache deux autres sen- 
tences qui lui semblaient appartenir au ni6me ordre d'id^es. 
P En opposition avec la colore doit se trouver Tesprit de conci- 
liation. C est une tr6s-belle pensde, que le r^tablissement de 
I'accord fraternel entre des hommes mal disposes Tun centre 
I'autre doit primer m6me ce qu'on appelle le devoir religieux, et 
que Dieu agr^era mieux les oflfrandes qui sont pr^sent^es avec 
de pareils gages de sinc^rit^. Mais cette sentence n'est pas h sa 
place dans ce contexte, elle n'a rien k faire avec Texplication 
^vang^lique du 6® commandement. L'analogie est tout juste assez 
grande pour nous faire comprendre le proc^d^ du r^dacteur. 
2® Mais cette analogic n'existe plus du tout et la combinaison 
devient incomprehensible k regard de la seconde sentence que 
Luc nous a conserv^e aussi dans untout autre contexte. En efiet, 
Tadversaire dont il y est question ne pent 6tre qu'un cr^ancier 
qui emmfene son d^biteur devant le juge pour le faire condamner 
k la prison. Le d^biteur doit se hater de s'arranger k Tamiable 
avec le cr^ancier avant que Tarr^t ne soit prononc^. On dit que 
par cet exemple de prudence J^sus a voulu faire comprendre 
Timportance de la reconciliation. II est possible que r^vangeiiste 
Tail compris ainsi ; mais outre que Tapplication est abandonn^e k 
la sagacite des lecteurs, toute cette parabole nous m^ne bien loin 
du sujet essentiel du discours (Voyez pour le fond, sect. 67). 

Le second exemple, plus instructif encore s'il se pent, est ^gale- 
ment sugg^r^ par Tun des dix commandements. Moise condamnait 
Tadultere, c'est-^-dire le commerce illicite d'un homme avec la 
femme legitime d'un autre. La polygamic eiant autoris^e par les 
moeurs, le l^gislateur ne pouvait ici avoir en vue que ce seul cas. 
On pent done dire que J^sus donne de ce commandement une 
interpretation dict^e par un sentiment moral plus eieve, k deux 
egards. D'abord il reconnait la r^alite du p^che, non pas seulement 
\k oii I'acte lui-m6me aurait ete accompli, mais d^ji dans le secret 
mouvement de la passion, qui ne se manifesterait encore que par 
le regard, et pourrait ainsi rester cache k tout autre ; parce qu'il 
suppose avec raison que si le sentiment du devoir (la chastete de 
la pensee) n'est pas assez puissant pour arrfiter la convoitise au 
moment m^me oil elle viendrait k nattre, I'absence de Tacte 
materiel n'est pas une excuse ou une justification, la volonte 
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ayant pu 6tre arr^t^e par des causes ^trangeres k la morale. Mais 
ce n'est pas lout. II est facile de voir que ce mfime principe 
s'appliquera encore k bien des cas qui ne rentrent pas dans la 
definition que nous avons donn^e au point de vue de la loi mosaique. 
La controverse soulev^e par les commentateurs, qui se deman- 
daient si la femme dans notre texte est toujours une femme marine, 
nous paralt done 6tre oiseuse, ou plutOt m^nnaitre la port^e du 
principe formula par J6sus. 

Ici encore le r^dacteur intercale quelques sentences intimement 
li^es entre elles, que Ton retrouve ailleurs dans d'autres contextes, 
et dont la premiere pouvait paraitre k sa place apr^s ce qui venait 
d'etre dit du p^che commis, ou se manifestant par un simple 
regard. La combinaison se fait facilement dans ce sens : II vaudrait 
mieux 6tre aveugle que de se laisser entralner k des penstes, 
^ventuellement k des actes, coupables et conduisant k la perdition 
eternelle. Cependant nous concevons des doutes tr6s-s6rieux au 
sujet de ces sentences qui ne nous paraissent pas du tout 6tre k 
leur place ici. D'abord on ne voit r^ellement pas ce que la seconde 
formule (qui parle de la main droite) doit apporter de lumifere k 
la pensie principale. En second lieu, la mention expresse de Toeil 
droits ^carte compl^tement la seule association possible des id^es, 
un homme borgne ^tant absolument dans la m^me position qu*un 
hommequi a sesdeuxyeux, dans les circonstances mentionn^es; 
enfin il est de fait que le manque de Tun de ces membres ne 
change pas les instincts vicieux de Thomme. II y a mdme k 
objecter que le parallelisme du langage figur^ compromet Tid^e 
morale elle-m^me : PlutOt perdre un membre que le corps entier, 
plut6t renoncer k quelque chose de moins grand, moins n^cessaire, 
que de perdre le tout. Avec ce parallelisme le p^che serait, k vrai 
dire, represents comme quelque chose de relativement inferieur, 
tandis qu'il est absolument mauvais. Nous verrons que toutes ces 
difficultes disparaissent quand nous retrouverons ces textes dans 
un autre entourage (sect. 55). 

Nous trouvons ici pour la premifere fois une expression figurSe 
qui appartient exclusivement au langage biblique. DSj^ TAncien 
Testament comparait frSquemment I'homme qui se laisse entralner 
au pSche par une tenlation venue du dehors, k un animal pris 
dans un pUge, dans une trappe (le mot grec, dont nous avons 
fait en fran^ais celui de scandale, qui signifie tout autre chose, se 
dit proprement du mScanisme de ces inventions des chasseurs). 
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De Ik, l^s Juifs hell^nistes onl fail le verbe scandaliser, qui ne 
veut pas dire, comme chez nous, provoquerun sentiment d'indigna- 
lion, mais faire donner dans le pi^ge, s^duire, devenir la cause 
ou Toccasion d'un acte mauvais. 

Le troisiime exemple est pris dans une disposition de la loi 
mentionn^e au chap. 24 du Deul^ronome. La loi permettait le 
divorce, mais en soumetlait la realisation k une forme legale. Le 
mari avait k donner k la femme qu il renvoyait un acte, ou comme 
nous dirions aujourd'hui, une declaration 6crite, uncertificat, par 
lequel il constatait sa separation et autorisait par consequent la 
femme kse remarier ailleurs. Comme nous aurons I'occasion de 
revenir k ce sujet et d'etudier des textes plus explicites (sect. 82), 
nous nous abstenons d'entrer ici dans des details historiques 
tres-instructifs. Nous nous bornerons k constater que jesus 
condamne le divorce, hormis le cas oil la femme aurait preala- 
blement divorce de fait, c'est-i-dire rompu d'elle-m6me le lien 
conjugal par Tadultere. Hors de 1^, la loi accomplie, c'est-i-dire 
Tinterpretation authentique de la pensee de Dieu qui a cree les 
deux sexes et par cela m^me institue le mariage, ne reconnalt 
point de dissolution du lien conjugal. Par consequent, un convol 
en secondes noces, de la part d'une femme divorcee, equivaut k 
un acte d'adultere. II se presente ici plusieurs questions, tant de 
principes que d'application, que nous nous reservons de traiter 
plus bas. 

Le qtuitrUme exemple est celui du serment. Le decalogue, au 
3® commandement, et la loi en general (Lev. XIX, 12), se conten- 
tait de defendre le psirjure, soit dans le sens propre de ce mot, 
d'apres lequel il signifie un mensonge place sous le patronage de 
Dieu invoque comme temoin, et oil il est par consequent un crime 
de lese-majeste divine, soit dans le sens de la rupture d'une 
promesse faite sous la foi du serment (il ne s'agit pas specialement 
dans notre texte de ce qu'on appelle des vcmx). Jesus va beaucoup 
plus loin ; il accomplU la loi, comme il Ta deji fait dans Texemple 
precedent, de maniere k la contredire en quelque Sorte, du moins 
k la representer comme imparfaite, comme restant au-dessous du 
niveau auquel doivent se placer les membres du royaume des 
cieux (Matth. XIX, 8). II interdit le serment peremptoirement. 
L'usage de cette forme particuliere de Tassertion est la consequence 
du manque de veracite parmi les hommes, qui ont ainsi voulu se 
premunir centre les chances de fraude dont ils auraient pu devenir 

N. T. 1« part. 14 
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les victimes. Ce fait seul fait reconnaltre le serment comme 
indigne d'une socUU comme doit I'^tre celle du royaume des 
cieux. L^, on se bornera k dire oui ou noUy selonlecas. Gette 
seule parole doit 6tre une garantie suffisante. Tout ce qu'on y 
ajouterait, dans le but d'^carter toute m^fiance, prouverait plutCl 
que celle-ci a sa raison d'etre et que, par consequent, le Maliriy 
le diable, Imstigateur de tout mal, y a sa main de manifere ou 
d'autre, ne serait-ce que parce que celui qui jure justifie par 
cela m6me les soupgons de celui qui demande le serment (Gomp. 
Jacques V, 12). 

Les formules allegu^es k titre d'exemples ne sont pas invent^es 
auhasard pour les besoins du moment. J^sus les prenait dans la 
bouche de ses contemporains. Geux-ci affectaient bien de ne pas 
vouloir profaner le nom de Dieu (d'apr^s Texplication vulgaire du 
decalogue), en I'employant dans les serments, mais ils y substi- 
tuaient diverses formules en apparence tout aussi solennelles, en 
r^alite telles qu on croyait s'engager moins par elles qu'en pronon- 
gant le nom de Dieu m^me. De 1^, cet abus de plus, qu'on jurait 
l^g^rement, et qu on ne reculait pas autant devant le parjure. 
J^sus fait observer que toutes ces formules se valent, la creature 
repr^sentant toujours en quelque sorte le cr^ateur ; il rappelle k 
ce propos des passages de T&riture (fis. LXVI, 1. Psaume 
XLVIII, 3). L'hommemdme, k cet^gard, est i placer sur lam6me 
ligne que le ciel, la terre et la ville sainte ; vainement quelqu'un 
penserait qu'un serment fait sur sa propre t6te pourrait bien ne 
pas tirer k consequence. L'homme appartient k Dieu, ses cheveux 
m^mes, la partie la moins importante de sa personne, ne sont pas 
en son pouvoir absolu. G'est done toujours Dieu qui est engage 
dans des serments de ce genre et cette consideration les place sur 
la mfime ligne que les formules pretendues plus religieuses. 

Le cinquidine exemple est pris dans le fameux principe de la 
legislation mosaique connu sous le nom remain de la loi du talion 
(Ex. XXI, 24. Deut. XIX, 21). D'aprfes ce principe on n'usait que 
de son droit bien reconnu en rendant la pareille k celui par 
lequel on avait ete lese, et au point de vue legal il n y avait rien k 
objecter k cette pratique, jesus met en face de cette theorie un 
principe foncierement different : Ne point rendre la pareille pour 
une offense regue ; ne point rendre le mal pour le mal ; plutOt 
souffrir patiemment que de se venger, plut6t accepter un second 
soufflet que de rendre le premier. Tout cela est simple et clair ; 
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mais on voit facilement que le v. 39 seul appariient k cet ordre 
d'id^es. Ce qui suit (v. 40-41) pr^sente bien de grandes analogies, 
mais ne rentre pas exactemenl dans la sphere du principe ^nonc^. 
C'est encore la recommandation de la patience et de la resigna- 
tion en face de Tinjustice, consid^r^e comme pr^ftrable k des 
procM^s, l^aux k la v^rit^, mais strangers au sentiment fratemel 
qui doit rapprocher les hommes, durs, violents, agressifs. Mais 
dans ces nouveaux cas il ne s'agit plus de rendre la pareille, 
seulement de repousser une attaque centre la personne ou la 
propriety. Nous devons done les ^tudier k part. Quant k la forme 
de la pens^e, nous voulons dire quant aux exemples choisis pour 
I'exposer populairement, voici ce qu'il y a ^ dire. On remarquera 
la diflPSrence entre les deux redactions dans ce qui est dit du 
manteau et de la tunique. On sera porte k dire que la version de 
Luc est la meilleure, parce que celui qui d^pouille Tautre, 
commence par le vdtement qui recouvre les autres. Cependant 
Tautre version nous paratt de beaucoup preferable. II s'agit d'un 
proces injuste, par lequel un homme est mechamment depouilie 
de son bien. Or, il faut se rappeler que le manteau est considere 
comme Tobjet le plus indispensable du pauvre homme, parce qu'il 
lui sert de lit, et que la loi mosaique d&]k (Exod. XXII, 25. 
Deut. XXIV, 13) contient des dispositions protectrices k cet egard. 
Le sens est done : Si quelque adversaire mechant veut, par des 
intrigues judiciaires, vous enlever une partie de votre bien, 
plut6t que de faire des efforts pour vous defendre energiquement, 
laissez-lui prendre le tout. Le mot grec, d'origine persane, que 
nous avons rendu par corvSe, se rapporte proprement k des services 
publics pour lesquels on met un homme en requisition (Matth. 
XXVII, 32). La recommandation porte done qu'il faut plutCt faire 
plus qu'il n'est exige que de refuser tout k fait. 

II se presente ici une difficulte en vue de laquelle on a souvent 
reproche k la morale de Jesus d'etre simplement inapplicable, 
parce qu'aucune societe ne saurait subsister 1^ oil les honnfites 
gens laisseraient ainsi patiemment le champ libre aux mechants. 
Pour ecarter cette objection, il ne suffit pas de dire qu'il ne s'agit 
pas ici de lois sociales, mais de devoirs prives, ni de rappeler que 
d'autres passages de I'ficriture sauvegardent I'ordre public. II 
faut admettre que la recommandation de Jesus, bien que figurie 
dans sa /brme, est serieuse et reellement praticable. Or, on 
trouvera sans peine qu'il y a des coups, plus durs et plus irritants 



Digitized by 



Google 



212 HISTOIRE 6VANGEL1QUE. SECT. 14. 

que dessoufflels, que le chr^tien peut 6lre dans le cas de supporter 
el de pardonner: des atlaques centre le fruit de son travail, plus 
mechanics que ne le sont d'injustes proems ; des charges plus 
lourdes que de brutales extorsions, qu on peut lui imposer sans qu'il 
regimbe. Nous parlous de cas oil aucune loi positive n'est viol^e, 
mais oil un sentiment plus d^licat du devoir nous engage h subir 
les .eflfets de T^goisme d'autrui sans nous opposer k ses exigences ; 
oil il nous serait m6me ais6 de dire : non, en nous pr^valant du 
droit strict, et ofi Tesprit de J^sus nous fait dire : oui, en nous 
guidant par son exemple. 

Le V. 42 est plus stranger au contexte, en ce qu'il n'y a plus 
W aucune liaison quelconque avec la loi du talion. Pour le fond, 
mfime observation que tout k I'heure. Prise k la lettre et dans 
son acception la plus illimit^e, cette rfegle ferait plus de mal que 
de bien. MaiS il restera toujours le principe que la redaction de 
Luc insure en cet endroit m^me et que notre ^vang^liste ne men- 
tionne que plus bas (VII, 12) : ce n'est pas mon int^rfit, mais celui 
de mon prochain, qui doit r^gler mes actes. 

La dernUre antith^se entre le point de vue l^gal et celui de la 
morale ^vang^lique est en quelque sorte le r^sum^ de celles 
qui ont pr^c^d^ et en tout cas elle en est le couronnement. La loi 
(L6v. XIX, 18) disait: tu aimeras ton prochain ; elle n'a dit nuUe 
part explicitement : tu hairas ton ennemi. Mais le prochain, 
c'^lait risra^lite, d'aprfes les Pharisiens c'^tait mtoe seulement 
rami. La haine de V^tranger, et Tidentification del'^tranger avec 
Tennemi, 6taient les consequences naturelles, inevitables du point 
de vue particulariste de Tancienne constitution religieuse. J^sus 
n'est done pas injuste envers la loi en formulant son assertion 
comme il le fait. Ses contemporains ^\x moins n'avaient aucun 
motif de le contredire k cet ^gard. Son accomplissement de la loi, 
en la ramenant a Tintention non m^connaissable du cr^ateur, 
p^re commun de tons les hommes, etablissait done un universa- 
lisme des sentiments de fraternity tel que le monde ne Tavait point 
encore connu. Ileureusement la formule du devoir, k cet 6gard, 
n'a pas besoin ici de commentaire, tout imparfaite quest toujours 
encore la r^aUsation de Tid^al. Nous nous bornerons k quelques 
observations de detail. Le texte de Matthieu (v. 44) a ^16 complete 
dans les copies et dans les Editions vulgaires au moyen de celui 
de Luc, qui est plus riche d'amplifications sans rien ajouter k la 
pens^e essentielle. L'effet de cet amour, qui ne se circonscrit pas 
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dans les homes trac^es par les imperfections du prochain, mais 
qui aspire k la ressemblance de Timmensit^ des perfections de 
Dieu, c'est que le chr^tien devient I'enfant de celui-ci, un fils 
digne de son p6re. Car il va sans dire que laper/eclion de Dieu 
qui nous est propos^e ici comme un but id^al k poursuivre, ne 
pent s'entendre que de ce que nous appelons ses attributs moraux. 
Le fait m6me de Timpossibilite de jamais atteindre ce but, fait 
Evident pour la raison et la conscience, ne doit pas etre un obstacle 
pour la volenti ; et le texte affirme cela au point de se servir du 
futur et non de Timp^ratif pour nous faire marcher dans cette 
direction. Ce qui est dit du soleil qui luit pour tons indistincte- 
ment, et de la pluie qui f^conde tons les champs, ne doit pas 
servir de preuve mat^rielle et directe de Tamour universel de 
Dieu. Gar il y a aussi des fl^aux dans la nature qui frappent 
^alement, sans distinction, les hommes de toutes les conditions 
morales. Mais c'est une imaffe de la grace offerte k tons, de la 
longanimity qui les supporte lous, par consequent du sentiment 
qui doit nous animer k regard de tons k notre tour. Tant que 
Tamour, la charity, la bienfaisance et les autres sentiments et 
actes sociaux se rfeglent sur le principe de la reciprocity, ils n'ont 
aucune valeur ; Vint^r^t n'est pas un element moral. On trouve 
cela chez les plus m^chants, les plus vils, les plus Strangers k la 
connaissance du vrai Dieu. L'amour du chr^tien doit 6tre comply- 
temenl digag^ de tout element d'int^r^t. 

Quelle id^e J^sus a-t-il dtl se faire, ou vouloir que nous nous 
fissions de la nature humaine, pour lui proposer un pareil but ? 
Serait-ce bien celle k laquelle s'est arr^t^e la th^ologie ? Et s'il est 
vrai qu'ici-bas personne n'alteint ce but, a-t-il peut-6tre suppose 
ou insinue que nous I'atteindrons le lendemain de notre mort, 
par reflTet d'un acte de gracieuse donation? 

* Prenez garde k ce que vous ne pratiquiez pas votre justice devant 
les homines, dans le but de vous donner en spectacle : autrement il 
n'y a pas pour vous de recompense aupres de votre pere celeste. 

^Lors done que tu feras Taumone, ne fais pas sonner la trom- 
pette devant toi comme font les hypocrites dans les synagogues et 
dans les rues, afin d'etre glorifies par les hommes. En verite, je 
vous dis, ils ont ce qui leur revient de recompense. Au contraire, 
quand toi tu fais Taumone, ta main gauche ne doit pas savoir ce 
que fait la droite, de maniere que ton aumone se fasse en secret, et 
ton pere qui voit ce qui se fait en secret, te recompensera. 
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Lorsque youspriez, dites : 
P&re que ton nom soit sane- 
tifi^, que ton r^gne vienne! 
Donne - nous chaque jour 
noire pain suffisant! Et par- 
donne-nous nos p^h^, car 
nous aussi nous pardonnons 
k quiconque nous offense. 
Et ne nous induis pas en 
tentation.l 
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* Et lorsque vous prierez, vous ne serez pas comme les hypocrites. 
Car ils aiment k prier en se postant dans les synagogues et aux 
coins des grandes rues, afin de se mettre en evidence devant les 
hommes. En verite, je vous dis, ils ont ce qui leur revient de 
recompense. Toi, au contraire, quaud tu pries, va dans ta chambre, 
ferme ta porte, et prie ton pere qui est present dans le secret, et 
ton pere, qui voit ce qui se fait en secret, te recompensera. 

7 Et en priant ne babillez pas k la fa^on des paiens ; car ils 
pensent se faire exaucer a force de bavardage. Ne suivez pas leur 
exemple, car votre pere sait ce dont vous avez besoin avant que 
vous ne le lui demandiez. Voici done comment 
vous devez prier : <Notrepere, qui es aux cieux, 
que ton nom soitsanctifie, que ton regno vienne, 
que ta volonte soit faite sur la terre comme au 
ciel I Donne-nous aujourd'hui notre pain suffi- 
sant! Et pardonne-nous nos offenses comme 
nous aussi nous avons pardonne a ceux qui nous 
ont offenses. Et ne nous induis pas en tentation, 
mais delivre-nous du malin. » Car si vous par- 
donnez aux hommes leurs fautes, votre pere celeste vous pardonnera 
aussi ; mais si vous ne pardonnez point aux hommes , votre pere ne 
vous pardonnera pas non plus vos fautes. 

*®Et lorsque vous jeunez, n'ayez pas le regard sombre comme les 
hypocrites : car ils affectent un air miserable pour faire voir aux 
hommes qu'ils jeunent. En verite, je vous dis, ils ont ce qui leur 
revient de recompense. Toi, au contraire, quand tu jeunes, parfume 
ta tete et lave ton visage, afin de ne pas faire voir aux hommes que 
tu jeunes, mais k ton pfere, qui est present dans le secret, et ton 
pere qui voit ce qui se fait en secret, te recompensera. 

(VI, 1-18). Ce nouveau niorceau, dumoins quant h sa substance, 
se rattache de Ir6s-pr6s k celui qui pr^cfede. II avail it6 dit 
chap. V, 20 : II faut que votre justice soit supirieure a celle des 
PAarisiens, et nous avons vu qu'il s'agissait Ik de la conception 
m6me du devoir, laquelle devail se r(5gler sur un lout autre 
principe que sur la letlre de la loi. Ici il s'agil de quelque chose 
de moins important k la v^rit^, mais qui dans la vie journali^rQ 
se remarquait plus facilemenl, savoir la mani^re dont on 
praliquail le devoir. La manifestation ext^rieure doit ^alemenl 
6tre r^gl^e par des considerations ^trangferes k lout inl^rSl 
mondain. La pratique de la justice (du devoir) ne doit pas 6lre 
un acle d'oslenlalion, comme elle ne Test que Irop sou vent Ik oil 
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domine le l^galisme. On voit combien est ici pr^ftrable Tancienne 
le^on des manuscrits, remise par la critique k la place de la le^on 
vulgaire {Justice pour aumd7ie). 

J6sus donne successivement trois exemples de la pratique 
pharisaique, pour mettre en regard celle qu'il recommande k ses 
disciples : raumCne , v. 2-4 ; la pri^re , v. 5, 6, et le jetlne , 
v. 16-18. II choisit ces trois devoirs, non parce qu'ils priment 
tons les autres, mais parce qu'ils se pr^taient le mieux k la com- 
paraison, en ce que les Pliarisiens y attachaient d'autant plus de 
valeur qu'ils pouvaient par 1^ se faire mieux valoir eux-m6mes. 
11 les appelle des Aypocriles, parce que leur but, en accomplis- 
sant ces devoirs, n'^tait pas autanl de faire ce qui pouvait 6tre 
bon ou agr^able k Dieu, corame ils esp^raient le faire croire, que 
d'etre consid^r^s comme des modules de vertu. Les trois exemples 
forment enlre eux un parall^lisme tr^s-exact , jusque dans les 
formes de I'expression , et font d'autant mieux distinguer les 
fl^ments Strangers au contexte que le r^dacteur a encore inter- 
cal^s ici (v. 7-15). Trois fois il est dit de ces hypocrites, qui 
briguent ainsi les suffrages de la foule : ils out ce qui leur revient 
de rSconipense, c'est-i-dire, ils n'eu ont plus d' autre k attendre, 
aprfes cette gloriole futile et passag^re ; et cela est dit surtout en 
vue du fait que tout ce qu'ils font, ils le font pour en ^tre recom- 
penses. En aucun cas Dieu ne r^compensera une pratique du 
devoir d^riv^e de pareils motifs. Nous nous souviendrons qu'en 
parlant de recompense a ses disciples, J^sus n'entendait point se 
mettre au point de vue vulgaire qui pouvait regarder Dieu 
comme d^biteur , filt-ce envers le plus vertueux d'entre les 
liommes(chap. V, 12). Maisil n'h^sitepas k aflBrmer quela grftce 
de Dieu ne fera pas defaut k ceux qui, en faisant leur devoir, 
fM-ce un devoir rituel comme le jedne, n'ont en vue que I'obliga- 
lion morale, ou qui le font par I'instinct d'une piete sincere et 
d'une charite toute fraternelle. L'addition trois fois r^pet^e dans 
nos editions vulgaires et dans toutes nos traductions (il te recom- 
pensera publiquement) fausse la pensee de Jesus, ou du moins en 
amoindrit la poriee. L'antithese est d'ailleurs complete quand il 
est dit : la publicite recherchee par les hypocrites les prive de la 
recompense la plus precieuse, I'agrement de Dieu, lequel n'esl 
rien moins que perdu quand on fait le devoir en secret. — On 
comprend que ce qui est dit de la trompette est une figure de 
rhetorique et ne doit pas 6tre pris dans le sens materiel. La locu- 
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tion proverbiale de la main gauche qui ignore ce que fait la main 
droite, est I'expression a la fois spirituelle et pittoresque de la 
supreme modestie de celui qui fait le bien sans en parler. Enfin 
la recommandation de faire sa toilette trfes-soigneusement, quand 
on veut s'imposer un jetlne par un motif religieux (car il est 
n^cessairement question de jetlnes volontaires comme les Juifs 
rigides les pratiquaient), n'est destin^e q\i*k faire ressortir par le 
contraste la n^cessit^ d'^viter ce qu'il y a de blftmable k faire 
parade des exercices de pi^t^, en feignant d'en 6tre accabl^. 
Tout ce qu'on reconnatt comme un devoir, doit 6tre fait avec 
joie. 

A Toccasion de ce qui est dit de la pridre, le r^dacteur insure 
dans son texte trois fragments de I'enseignement de J^sus qui ne 
rentrent pas dans le cadre primitif de ce morceau : 

1** La priSre ne doit pas consister en formules vides de sens ou 
tellement nombreuses qu'elles servent plutdt h donner de la 
distraction k celui qui les recite, qu'^ concentrer ses pens^es sur 
ce qui ^16ve Tftme k Dieu. Gelui-ci n'a pas besoin d'une longue 
prifere, parce que, k vrai dire, il n'a pas besoin de pri^re du tout: 
il sait ce qu'il nous faut, ce que nous pouvons desirer, ce qu'il 
veut nous octroyer. G'est pour nous-m^mes que' nous prions, 
c'est-^-dire pour nous rapprocher de Dieu, pour nous laisser 
p6n6trer et diriger par son esprit, pour amener notre volenti k se 
soumettre avec confiance k la sienne. La pri6re a rempli son but 
Aks qu'elle aboutit k nous faire r^p^ter de bon coeur ce que J^sus 
a dit k Geths^man^. line prifere courte, simple, mais riche et 
profonde d'id^es suffit pleinement, bien entendu si elle part du 
coeur et n'est pas simpleraent un acte de la m^moire. 

2^ J^sus paralt avoir un jour saisi Toccasion de donner k ses 
disciples, et peut-6tre sur leur demande m6me (sect. 62), la for- 
mule d'une pareille pri^re. Ge n'a pas &t6 certes avec I'intention 
de la faire reciter oflBciellement par eux dans n'importe quelle 
occasion , mais pour pr^ciser en quelques mots la nature des 
choses qui pouvaient devenir le sujet de la pri^re. L'figlise n'a 
pas eu tort de faire de cette formule sa nourriture journali^re : 
I'exp^rience des siScles en a constats Tin^puisable richesse. Mais 
en comparant le texte conserve dans la redaction de Luc, on voit 
que les premiers Chretiens n'en avaient point encore fait une for- 
mule officielle et invariable, comme cela a AH 6tre le cas k 
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r^poque oil les copistes ont cru devoir rendre le texle moins 
complet conforme h celui qui, k cause de son ^tendue m6me, avail 
pass6 en usage. 

n suffira de pen de mots pour dinger T^tude de ces quelques 
lignes qui sont un sujet de meditation incessante pour tons les 
Chretiens. On serait d'autant plus stir de se fourvoyer dans Tinler- 
pr^tation de TOraison dominicale qu'on y rechercherail des choses 
^Irang^res aux besoins et aux aspirations d'une pi^t^ simple et 
naive, et accessibles seulement k Tesprit scolastique. Ainsi rien 
n'est moins bien plac^ ici que la conlroverse sur le nombre des 
priSres particuli^res comprises dans cette oraison, ou les pr^ten- 
dues dteouvertes relatives k leur disposition sym^trique et au 
rapport du prologue k T^pilogue ou de I'ensemble avec le dogme 
de la trinity, qu'on y a cherch^ d'autant plus avidement que le 
texte s y prfitait moins. Supposer ici des arriere-pensees dogma- 
tiques , ou des preoccupations de forme , c'est meconnattre 
etrangement et Tesprit du Seigneur et le but qu'il avait en vue en 
formulant cette pri^re. 

Dans I'allocution qui est mise en t6te, on remarque imm^dia- 
tement le nom de Pdre , si rarement employe dans TAncien 
Testament, si caracteristique pour la religion de Tfivangile. Le 
sens de ce terme n'est pas epuise tant qu'on songe seulement k la 
bonte du Greateur ; il rappelle de preference que Jesus veut faire 
des hommes les enfants de Dieu, et c'est cet element k la fois 
pratique et mystique, le souvenir du devoir et le sentiment de 
I'union spirituelle, qui doit d6s I'abord mettre celui qui prie dans 
la vraie disposition d'esprit. II dira : Notre pfere, bien qu'il puisse 
aussi dire : Man pfere, parce qu'il aimera k se rappeler la solidarite 
fratemelle qui I'unit k ses semblables. El il continuera, m6me au 
dix-neuvieme aiede, k parler des Cieux, comme de la residence 
du Trfes-Haut, sans se preoccuper de questions de cosmologie, 
parce que cette expression est le symbole de la grandeur, de la 
puissance et de la providence de Dieu, par consequent pour 
lui-m6me k la fois une constatation de sa dependance, el le gage 
d'une foi confiante et assuree. 

La premiere prifere se presente d'abord comme une simple 
formule d'adoration, comme un acte d'humilite de la creature en 
face du Greateur. La sanctification pent 6tre comprise comme une 
manifestation du respect. Mais dans ce cas m6me, il conviendra 
de subslituer au nom la personne, en nous rappelant I'usage 
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constant du langage biblique. Gependant on aurait tort de 
s'arrfiter Ik. Une vraie sanctification de Dieu, dans le sens 
indiqu^, n'^tant possible que de la part de celui qui se sera 
sanctifi^ d*abord lui-m6me, c'est-^-dire qui se sera rendu digne 
d'approcher le Tr^s-Saint, la premiere pri^re (qui ne pent m6me 
etre une pri6re qu'i cette condition) implique done en m6me 
temps un engagement moral, et une demande en assistance h 
I'effet de pouvoir s'en acquilter. 

La seconde prifere demande la venue, c'est-^-dire la realisation 
du royaume de Dieu. G'est du moins li I'expression fran^aise 
dont nous nous sommes servi partout jusqu'ici pour rendre le 
terme grec que nous avons devant nous. Ici, cependant, nous 
avons cru devoir nous conformer k I'usage, en y substituant le 
mot de reffne. Quoique cela ne doive rien changer au sens, il faul 
pourtant convenir que ce dernier mot ^carte plus facilement toute 
conception judaique, ou du moins se pr^te plus directement 6 
celle que I'esprit de Tfivangile veut faire pr^valoir. En effet, il ne 
s'agit pas de demander I'accomplissement d'un fait concret , 
visible, special, d'une revolution enfin qui changerait la face du 
monde, subitement et avec telat, comme resp^raient les Juifs ; 
mais d'exprimer le d^sir de voir sYtablir un ordre de choses oil 
la sainte volonte .de Dieu pr^vaudra seule dans toutes les 
relations et sera Tunique r^gle du gouvernement des affaires 
d'ici-bas, une phase du d^veloppement progressif de Thumanite 
oil rid^al de la theocratic, tel que les prophetes Tavaient entrevu, 
sera devenu une r^alite. Gomrae il est Evident que ce n'est pas 
Dieu qui mettra obstacle k cette transformation, cette prifere 
aussi, comme la pr^cedente, implique la promesse, de la part de 
rhomme, de pr6ter son concours actif k une oeuvre si desirable. 
Gela nous fait voir aussi que Luc a pu omettre la troisifeme 
priere, qui n'est que Texplication ou, si Ton veut, la traduction 
subjective de la seconde, sans qu'il manquftt rien d'essentiel k la 
formule entiSre. D'un autre c6te, pour faire voir que la redaction 
plus complete ne renferme pas de redites, on pent faire remar- 
quer que la seconde priere, en mentionnant le regne, reieve plus 
particulierement Tidee de la solidarite entre les hommes, de la 
communaute du but et du travail qui les doit unir ; tandis que la 
troisieme insiste plus explicitement sur Tactivite m6me de 
rhomme qui n'avait ete que sous-entendue dans les deux prece- 
dentes. Gar la volonU, dont il est question ici, est bien celle qui 
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s'adresse k Tdlre libre, et non celle qui r^git la nature. Mais 
toutes les irois pri^res concernent des fails qui r^clament la 
cooperation des hommes ; c'est une preuve de plus que la pri^re 
est essentiellement faite pour rhomme et non pour Dieu. 

Quant k la quatridme prifere, nous ne nous arrfiterons pas k 
r^futer ceux qui I'intei-pr^tent all^goriquemenl, de mani^re k voir 
dans le pam quotidien autre chose que la nourriture et en 
g^n^ral la satisfaction des besoins de la nature physique et de la 
condition terrestre : nous n'avons rien k objecter si Ton veut 
appeler la meditation de la parole de Dieu le pain quotidien du 
Chretien; nous affirmons seulement que J^sus n'a pas voulu 
parler de cela ici. L'aliegorie, le sens cache, sont choses etran- 
geres a I'Oraison dominicale ; et loin de dire que le Seigneur 
aurait deroge k la dignite de Tensemble en descendant jusque 
dans la region materielle, nous trouvons plut6t admirable qu'il 
ait su rattacher la matiere m6me, c'est-i-dire les necessites 
physiques de notre existence, k un ordre d'idees plus eieve et 
nous montrer ainsi le devoir et les moyens de les sanctifier. II y 
a une immense consolation pour le mortel k se penetrer de la 
conviction que Dieu ne Tabandonne pas ^ lui seul, m6me dans les 
affaires les plus ordinaires , et la recherche de Tassistance celeste 
vivifie et ennoblit son travail. Quant k la formule usuelle dont 
nous venous de nous servir egalement en passant, il est positif 
qu'elle est inacceptable, bien qu'elle ne conlienne rien qui soit 
deplace dans un pareil texte. Philologiquement parlant, le terme 
grec, employe par les deux evangeiistes, mais qui ne se rencontre 
chez aucun autre auteur, ne pent 6tre ramene qu'i deux combi- 
naisons etymologiques. Ou bien le mot doit 6tre derive d'un verbe 
qui signifie allcTy et ce sera le jour survenant, le lendemain. 
C'est le sens que jerdme dit avoir trouve exprime dans Tevangile 
hebreu, le pain du lendemain. Ou bien il vient d'un nom qui 
signifie la substance : alors I'adjectif du texte parle de ce qui est 
dans la proportion de la substance , c'est-i-dire suffisant, en 
opposition avec ce qui est au-del^ de la substance ou superflu. 
Nous preferons cette dernifere interpretation. EUe fait valoir un 
element de reserve et de moderation k regard des biens de cette 
terre, qui certes ne deparera pas I'ensemble. 

En employant dans la cinquieme priere le terme ^'offense et 
offensiy nous nous sommes encore conforme k Tusage. Mais il 
importe de constater que ce terme affaiblit beaucoup le sens de 
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roriginal. A la letire il faudrait dire : Remets-nous nos dettes 
comme nous les avons remises k nos d^biteurs. Geile formule 
reQoil son explication la plus simple et la plus juste par la para- 
bole des deux serviteurs, sect. 56. Tout manquement au devoir, 
soit envers Dieu, soit envers le prochain, est compart k une 
dette contract^e, dont le cr^ancier pent, s'il le veut bien, nous 
faire grftce sans paiement. Gette comparaison est usit^e ^gale- 
ment dans le langage rabbinique et la langue allemande I'a 
conserv^e purement et simplement. Pour lefond, on pent observer 
que rhumble aveu de la dette (de la culpability, du p^ch^) doit 
rendre le p^cheur plus dispose k faire aux autres ce qu'il rttelame 
pour lui-m6me, ou plutdt (d'aprSs chap. V, 23 suiv.) il ne doit se 
presenter devant Dieu pour lui demander la remise de la grande 
dette, qu'autant qu'il a dijk prialablement remis la petite k son 
frfere. C'est \k ce qu'exprime le texte tel qu'il a H^ ritabli par la 
critique, ainsi que celui de Luc, bien qu'il ne soit pas exactement 
le m6me. Le texte vulgaire paralt 6tre dil k une certaine faiblesse 
du sentiment moral, car il exprime plutCt une promesse qu un 
fait accompli, et a de plus le grand inconvenient d'introduire 
Tid^e d'une mesure proper tionnelle, qui serait k la fois k notre 
d^savantage, et contraire k la rc^alit^. 

Dans la sixifeme pri^re aussi Fusage a introduit des corrections 
arbitraires. On dit fr^quemment en chaire : Ne nous laisse pas 
succomber k la tentation, parce qu'on se trouve choqu(5 de Fid^e 
d'attribuer la tentation k Dieu m6me (Jacq. I, 13). Mais cette 
diflSculte n'est qu'apparente. Un seul et m^me mot grec servant 
k dfeigner les ^preuves auxquelles Dieu soumet les hommes, 
dans un but p^dagogique et salutaire, et les sollicitations venant 
de la part des mauvais instincts, k la suite desquelles notre 
faiblesse nous fait commettre des p^ch^s, Tassertion de Jacques, 
confirmee par une saine intelligence de la nature de Dieu, et la 
pri^re de J^sus, qui se fonde sur la connaissance de la nature 
humaine, sont paiement dans le vrai. Le chr^tien, se m^fiant de 
lui-m6me, pent demander comme une grSlce que Dieu veuille lui 
^pargner les ^preuves, absolument comme J^sus Ta demand^ 
lui-m6me k Geths^man^, mais, comme pour lui aussi, cette pri^re 
elle-m6me doit 6tre un moyen d'aflfermissement de la volenti, 
une source de force et de courage , et partant un gage de la 
victoire , ce que Paul exprime tr6s-bien , 1 Gor. X , 13. La 
demi^re phrase, qu'on a tort de compter comme une septi^me 
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pridre, et que Luc a pu omettre sans tronquer le texte, n'est k 
vrai dire que le complement de ce qui pr^c^de. En effet, si Ton 
Iraduit, comme nous avons fait, le Malin, au masculin, elle nous 
remet sous les yeux le fait que T^preuve envoy^e par Dieu pent 
devenir une veritable tentation, une occasion de chute, h cause 
de notre faiblesse sur laquelle agit le d^mon du mal. Si Ton 
prtffere mettre le 7?ial, au neutre, le sens revient au m6me, seule- 
ment la puissance du mal n'est plus personnifi^e. En aucun cas il 
ne saurait 6tre question de mettre : preserve-nous du malheur. 

Nous avons supprim^ la doxologie que I'figlise grecque, dans 
sa liturgie, a ajout^e k TOraison dominicale, et qui, par cette 
raison m6me, a fini par p^n^trer dans les manuscrits de I'fivan- 
gile. L'figlise latine ne la connalt pas, elle manque done aussi 
dans la Vulgate et dans toutes les bibles catholiques. Elle paralt 
dater du quatrifeme sifecle. II importe pen de pr^ciser le sens de 
pareilles formules. EUes servent k la glorification de Dieu et 
emploient gto^ralement des locutions bibliques ; ici on pourrait k 
la rigueur y voir une espfece de confirmation de TOraison : Dieu 
veut et pent accorder ce qu'on lui demande, et nous Ten remer- 
cions d'avance. Observons en passant que c'est k la presence ou 
k Tabsence de cette formule qu'on pent reconnattre le plus facile- 
ment si une traduction du Nouveau Testament est d'origine 
catholique ou protestante. 

3*" Les V. 14 et 15 ne font pas partie int^grante de I'Oraison 
dominicale, comme il est ais^ de le voir. Peut-6tre est-ce un 
fragment d'une explication que J^sus en aurait donn^e, car ils se 
rapportent directement k la cinqui^me prifere. 11 sera plus sClr de 
dire que c'est une pens^e trSs-fr^quemment reproduite dans 
Tenseignement de J^sus, voy. Marc XI, 25 ss. (sect. 92). 
Matth. XVIII, 35 (sect. 56), etc. L'empressement de se r^concilier 
avec le prochain est la condition du pardon de la part de Dieu. 
Sans elle, la confiance dans sa grace celeste serai t illusoire. 

*® Ne vous amassez point des tresors sur la 
terre, ou la teigne et la vermoulure les font [Luc XII, 33 s., sect. 66 : 

disparaitre et ou les voleurs penetrent et de- 

robent. Mais amassez-vous des tresors au ciel, Faites-vous un tr^sor in^- 
ou ni teigne ni vermoulure ne les fait disparaitre puisable dans les cieux, oii 
et ou les voleurs ne penetrent ni ne derobent. le voleur n'approche pas et 
Car Ik ou est ton tresor, la sera aussi ton coeur. ^^ la teigne ne d^truit pas. 

Car la oil est votie tresor, 
\h sera aussi votre coQur.] 
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*' Le flambeau du corps, c'est Toeil. Si done 
ton ceil est sain, ton corps entier sera eclaire. 
Mais si ton ceil est malade, ton corps entier sera 
dans les tenebres. Si done la lumiere, qui est 
en toi, est tenebres, combien ces tenebres se- 
ront-elles grandest 

** Nul ne peut servir deux maitres : car ou il 
haira Tun et aimera Tautre, ou il s'altachera a 
Tun et meprisera Tautre. Vous ne pouvez ser- 
vir Dieu et Mammon. 



*^ C*est pourquoi je vous dis : Ne vous in- 
quietez pas, pour votre vie, de ce que vous 
mangerez, ni pour votre corps, de ce dont vous 
vous vetirez. La vie n'est-elle pas plus que la 
nourriture , et le corps plus que le vetement ? 
Regardez les oiseaux du ciel : ils ne sement, ni 
ne recoltent, ni n'amassent dans les greniers, et 
votre pere celeste les nourrit. Ne valez-vous 
pas bien plus qu'eux? Qui d'entre vous, a force 
de soucis, peut ajouter une seule coudee a la 
duree de sa vie ? Et quant au vetement, pour- 
quoi vous en inquietez vous ? 



Remarquez les 
lis des champs, comment ils croissent : ils ne 
travaillent ni ne filent, et je vous dis que Salo- 
mon meme^ dans toute sa magnificence, n'a pas 
ete vfctu comme un seul d'entre eux. '^ Mais si 
Dieu revet ainsi Therbe de la campagne, qui 
existe aujourd'hui et qui deraain est jetee au 
four, ne le fera-t-il pas k plus forte raison pour 
vous, gens de petite foi I N'ayez done point de 
soucis, de maniere a dire: Que mangerons- 
nous ? ou que boirons-nous ? ou comment nous 
vetirons-nous ? Tout cela les paiens s'en preoc- 
cupent. Car votre pere celeste sait que vous 
avez besoin de tout cela. " Recherchez premie- 
rement le royaume et sa justice, et tout cela 
vous sera donne en sus. N'ayez done pas de 
soucis pour le lendemain. Le lendemain se sou- 
ciera de lui-meme. A chaque jour suffit sa peine. 



[Luc XI, 34, sect. 63 : 
Le flambeau du corps, c'est 
ton oeil. Si ton qbU est sain, 
ton corps entier aussi sera 
^claird. Mais s'il est malade, 
ton corps aussi sera dans les 
t^n^bres . . . .] 

[Luc XVI, 13, sect. 75: 
Aucun serviteur ne peut 
servir deux maitres. Car ou 
il haira Tun et aimera I'autre, 
ou il s'attachera k Vuu et 
meprisera I'autre. Vous ne 
pouvez servir Dieu et Mam- 
mon.] 

[Luc XII, 22 ss., sect. 66: 
C 'est pourquoi je vous dis: 
Ne vous inquietez pas, poor 
la vie, de ce que vous man- 
gerez, ni pour le corps, de 
ce dont vous vous vCtirez. 
La vie est plus que la nour- 
riture, et le corps plus que 
le vetement. Observez les 
corbeaux : ils ne sement ni 
ne recoltent, ils n'ont ni cel- 
lier ni grenier, et Dieu les 
nourrit. Combien ne valez 
vous pas plus que les oi- 
seaux? Qui d'entre vous 
peut ajouter une coud^ k la 
dur^e de sa vie? . 
Observez les lis, comment 
ils ne filent ni ne tissent; 
mais je vous dis que Salo- 
mon mSme, dans toute sa 
magnificence, n'a pas ^\4 
v6tu comme un seul d'entre 
eux. Mais si Dieu habille 
ainsi Therbe de la campagne, 
qui existe aujourd'hui et qui 
demain est jet^e au four, k 
plus forte raison le fera-t-il 
pour vous, gens de petite 
foi I Et vous, ne vous pr^oc- 
cupez pas de ce que vous 
mangerez et de ce que vous 
boirez, et ne vous en inqui^ 
tez pas. Tout cela , ce sont 
les paiens du monde qui s'en 
pr^occupent. Votre pfere a 
vous sait que vous en avez 
besoin. Recherchez plutdt 
son royaume, et cela vous 
sera donn€ en sus.l 
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(VI, 19-34). Ge morceau et ceux qui suivent encore dans ce 
recueil de sentences de J^sus, appel6 commun^menl le sermon de 
la montagne, ne renlrenl plus dans le parallele entre la morale 
des Pharisiens et celle de T^vangile, qui a Hi le sujet principal 
delapartie du texte que nous avons 6tudi^e jusqu'ici. En g^n^ral, 
k mesure que nous avancerons, nous trouverons plus difficile la 
tftche de rattacher les unes aux autres, et par une association 
d'id^es simple et naturelle, les maximes recueillies par le r^dac- 
teur. Par ci, par 1^, on pent encore entrevoir la pens^e qui a 
guid6 celui-ci dans ses rapprochements ; mais dans la plupart 
des cas on pent se dispenser de le suivre, ou de pousser T^tude 
dans cette direction, quand on voit que ces m^mes textes se 
rencontrent ailleurs dans des combinaisons toutes diflKrentes. 

Ici nous avons surtout affaire k un principe fr^quemment 
inculqu^ par J^sus, et qui fait aussi le sujet de celui des Merits 
du Nouveau Testament qui se rapproche le plus des ^vangiles 
synoptiques, de I'^pltre de Jacques, k savoir, que Thomme ne pent 
pas k la fois concentrer ses disirs et ses efforts sur les int^r6ts de 
ce monde, sur les biens mat^riels, et sur ceux qui appartiennenl 
k une sphere plus ^lev^e, les biens spirituels, les int^rdts de 
rame. Cette id^e est reproduite ici sous diffiSrentes formes, et 
avec diffiSrentes applications. 

1) V. 19-20. Tous les biens mat^riels sont p^rissables, soit que 
des forces directement agressives les d^truisent, soit que le temps 
se charge de les faire disparaltre lentement ; il n'y a que les biens 
spirituels qui soient exempts de cette fatality. II est done de 
Tint^rfit bien entendu de Thomme de rechercher ce qu'il ne 
risquera pas de perdre. Et non pas seulement de le rechercher de 
prtf^rence, mais exclusivement, car : 

2) V. 21-24. Les deux tendances sont, non point parallfeles, 
mais divergentes. Le coeur de I'homme s'attache k ce qui lui 
apparalt comme la chose la plus excellente, k la place qui renferme 
ce qu'il a de plus prteieux, et devient par cela mfeme incapable 
de deploy er des forces actives dans une autre direction, sur un 
autre objet. Et s'il est impossible qu'un homme se mette au 
service de deux matlres k la fois, dont la volenti individuelle et 
les exigences momentan^es seront n^cessairement dans un 
disaccord permanent, et qu'il ne pourra jamais satisfaire simul- 
tan^ment, il sera tout aussi peu possible, il le sera bien moins 
encore, que son activity se porte en m^me temps, et avec une 
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6gale Anergic, sur les deux spheres dislingu^es lout k Theure, et 
qui, k vrai dire, sont ^Irangdres Tune k Tautre et lui imposent 
des devoirs opposes. Le serviteur, mis en demeure d'ob^ir k deux 
volont^s, fera n^cessairement son choix, il aura ses preferences, 
il n^gligera Tun de ses maltres pour Tautre : de m6me Thomme, 
place enlre le ciel et la terre, entre Dieu et Mammon, commencera 
par incliner d'un cOte, et la direction une fois prise Teioignera de 
plus en plus de la direction oppos^e. {Mammon n'est pas un nom 
propre, comme s*il s'agissait d'une divinite paienne, ou du diable. 
G'est probablement quelque expression d*origine s^mitique (syro- 
chaldaique), qui ne pent gu^re avoir signifie autre chose que 
richesse, peut-6tre ricbesse cachee, entass^e, enhebreu matmdn. 
Prov. II, 4. Job III, 21. fis. XLV, 3). 

3) V. 25-34. jesus va plus loin encore. II ne defend pas seule- 
ment k ses disciples de se mettre au service des passions relatives 
k Tacquisition des biens terreslres, de devenir les esclaves d'un 
tr^sor p^rissable, il veut aussi les mettre en garde centre un 
defaut, moins blamable sans doute, mais que le chretien pent et 
doit eviter egalement. II s'agit des preoccupations relatives aux 
besoins de la vie materielle, besoins veritables et legitimes et 
comme tels bien differents des besoins factices et imaginaires de 
la cupidite, mais qui peuvent tout de m6me le detourner du droit 
chemin. 

Ici il importe beaucoup qu'on ne se meprenne pas sur la portee 
des paroles de Jesus. II n'a pas pu vouloir recommander la 
negligence et Toisivete, ni inspirer k qui que ce soit TindiflFerence 
pour le travail, ou enlever k celui-ci Thonneur qui lui revient 
(comp. 1 Cor. IV, 12. Epb. IV, 28. 1 Thess. IV, 11. 2 Thess. Ill, 
8 suiv., etc.). Mais on connatt la methode du Seigneur d'exprimer 
ses principes d'une manifere absolue, de donner k ses maximes 
les formes du paradoxe, pour faire ressortir ce que les hommes 
ordinairement ne prennent pas le plus en consideration, tandis 
qu'il aflfecte de laisser de c6te ce qui s'entend de soi-m6me et n'a 
pas besoin d'etre prdche avec une egale insistance. II est de fait 
que les necessites de la vie materielle s'imposent au p^re de 
famille, et en general k I'immense majorite des hommes, avec 
une force telle qu'il ne risque gu^re de les perdre de vue. 11 risque 
bien plus de se laisser compietement absorber par elles, non- 
seulement dans ce sens qu'il detournerait son attention de toute 
autre chose et notamment de ses inter^ts spirituels, mais encore 
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de manifere k oublier qu'il n'est pas seul k veiller k ses besoins 
de tous les jours, mais que Dieu y veille tout autant que lui, ou 
plut6t d'une fa^on beaucoup plus eflicace et plus pr6voyante. Le 
discours est done adress^ i la fois k ceux qui se pr^occuperaient 
exclusivement deleurs devoirs mat^riels, et k ceux qui le feraient 
avec un certain manque de confiance dans le gouvernement 
providentiel du monde, aux gens de petite foi. Le sotici est done 
ici autre chose que le soin legitime qu'on aurait pour les siens 
ou pour soi-m6me : c'est ce qui entrave la liberty de I'esprit et 
trouble sa s^r^nit^, ce qui natt de I'absence ou de la faiblesse de 
la foi en Dieu. 

La vie et le corps sont plus que la nourriture et le vfetement : 
ceux-ci ne sont qu'un moyen, ceux-1^ sont le but, la chose essen- 
tielle. Dieu nous ayant donn^ I'essentiel, il nous foumira aussi 
les moyens de le conserver. Sa providence pourvoit aux besoins de 
ses moindres creatures ; comment laisserait-il manquer du 
n^cessaire la plus noble de toutes ? Comment la mettrait-il dans 
la n^cessit^ de sacrifier k des besoins inf^rieurs les forces qu'il 
lui a denudes pour des devoirs beaucoup plus ilev^s et plus 
importants ? Et it quoi serviraient tous ces soucis ? La vie des 
mortels est entre les mains de Dieu qui determine sa dur^e. 
L'homme n'a pas le pouvoir d'y ajouter un seul jour de plus que 
la Providence ne lui en a r^serv^. La vie ^tant consid^r^e comme 
une ligne plusoumoins longue, I'image d'une cotcdSe, de Tespace 
qu'on franchit par un seul pas, ^quivaut k I'id^e de la moindre 
dimension. On a tort de traduire : la laille, ce qui donnerait une 
forme trfes-singulifere k la pens^e. Passe encore s'il y avait un 
pouce, la largeur du doigt ; mais une coud^e serait une proportion 
6norme et de (juelque mani^re qu'on se nourrisse, onn'arrive pas 
k donner au corps des forces de croissance aussi extraordinaires. 

n faut aussi barter tout mal-entendu relativement k I'image 
des oiseaux. Gette image ne saurait servir de norme absolue. Les 
animaux agissent en vue de leurs besoins imm^diats, et il est du 
devoir de I'homme de porter ses regards plus loin ; les animaux 
sont nos inf^rieurs et ont des besoins tr6s-restreints, les devoirs 
de I'homme, relativement k ses besoins mat^riels, sont plus 
compliqu^s et plus varies. A tous ces ^gards, I'application rigou- 
reuse de I'image irait positivement centre la pens^e de J^sus. 
Mais celle-ci se r^v^le surtout dans cette phrase : vous valez mieux 
qu'eux; c'est done le sentiment de la dignity sup^rieure de 

N. T. 1" pari. 15 
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rhomme qui doit vivifier la confiance en Dieu et non nous 
enchatner davantage k la servitude de la matifere. C'est la mfime 
consideration qui a inspire Timage des fleurs, qui n'ont qu'une 
existence passag^re, et auxquelles pourtant le cr^ateur prodigue 
tant d'^clat. Ses soins et ses bienfaits ne reviendront-ils pas 
d'autant plus h des creatures auxquelles il assigne une si haute 
destin^e ? 

Les soucis inquiets et p^nibles conviendraient k des paiens, 
aux peuples d'un monde qui a perdu la connaissance du vrai Dieu. 
Le Chretien est p6n6tr6 de cette conviction qu'il a au ciel un pfere 
qui sait ce qu'il faut k rhomme, et qui d'avance a tout dispose 
de maniSre que chacun, par I'emploi consciencieux de ses forces, 
arrive k satisfaire ses besoins l^gitunes. Le travail, toujours 
n^cessaire, pent done se faire sans angoisse, sans crainte de ne 
pas aboutir, sans cette preoccupation continue qui nous rendrait 
incapables de toute autre aspiration. 

4) Cette id^e est un peu vari^e dans le dernier verset, 34. Au 
fond, c'est toujours la recommandation de ne point se laisser 
absorber par les soucis mat^riels , mais elle est ici individualis^e 
d'une autre manifere que tout kTheure. Occupez-vous aujourd'hui, 
est-il dit, de ce qui regarde le present, le besoin imm^diat. 
Remettez k Dieu le soin du lendemain. Ghaque jour amfene son 
devoir et sa peine. M^nagez-vous chaque jour la liberty d'esprit 
n^cessaire pour rempUr aussi les devoirs de Tautre sphere de 
votre vie ; n'^puisez point vos forces en agrandissant sans necessity 
le cercle d' activity materielle immediate sur lequel vous les 
exerceriez ; m^nagez-les en les r^partissant sagement au jour le 
jour. De cette manifere, il vous en restera toujours de disponibles 
pour des choses plus essentielles. 

5) Et ces choses plus essentielles, c'est le royaume et sa justice 
(v. 33), ou, d'aprfes une autre legon : la justice et son royaume. 
Les deux versions pr^sentent au fond le m6me sens. Car on pent 
regarder le royaume comme le but, et la justice comme le moyen ; 
ou bien celle-ci comme le devoir et le royaume comme Teffet ; 
toujours est-il que les deux notions se complfttent mutuellement 
et que Tune presuppose et implique Tautre. C'est encore le 
irSsor dans le ciel, nomme plus haut, le seul qui vaille la 
peine d'un travail assidu, incessant, absorbant, jamais satisfait. 
Car c'est Ik la difference enlre les deux spheres de I'activite 
humaine ; generalement on se fait illusion sur Tune et sur Tautre, 
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ne croyanl jamais avoir assez fait pour la sphere inftrieure, et 
aimant trop tCt k se reposer dans la poursuite des biens de la 
sphere sup^rieure. Voili pourquoi il faut premiirement , avec 
toutes les forces disponibles et sans reiache, se pr^occuper de ces 
demiers : les autres alors n'entreront plus gu6re en ligne de 
comparaison ; on aura appris k les estimer k leur juste valeur, et 
k mod^rer ses d^sirs en consequence. 

6) V. 22, 23. Reste une sentence que le r^dacteur a plac^e au 
milieu des autres, mais qui ne gagnera rien k 6tre subordonn^e 
aux id^es que nous venons de d^velopper. EUe nous semble 6tre 
d'une portte beaucoup plus g^n^rale. L'oeil, organe de la vue 
physique, est donn^ k Thomme pour diriger ses mouvements, et 
loute son existence mat^rielle depend de la sant^ de cet organe et 
des services incessants qu'il lui rend. S'il vient k lui manquer, 
son activity est arrfil^e, ses autres forces sont neutralis^es. Ces 
faits doivent 6tre compares k des faits analogues de la vie spiri- 
tuelle, mais le texte ne nous presente la comparaison que d'une 
manidre exlrdmement abr^^e. II n'en donne qu'un seul element. 
Mais on voit que J^sus parle d'un sens int^rieur, d'un ceil de 
I'esprit, d'une lumi^re bien autrement import ante et n^cessaire, 
dont I'etat de sant6 determine la valeur de la vie de I'homme 
dans une sphere plus ^lev^e. La maladie de cet oeil-li produira 
une obscurity plus deplorable et plus dangereuse que celle de 
I'organe physique. Nous ne demanderons pas si J^sus a voulu 
parler de la raison ou de la conscience. Son intention ne pent pas 
avoir m de faire une analyse psychologique. Mais il a certaine- 
ment voulu dire que la vie morale, la purete du coeur dependent 
de rintelligence religieuse, de la clart^ de Tesprit ; qu'il s'agit 
d'avoir de justes notions sur le vrai et souverain bien, pour r^gler 
sa conduite en consequence. On voit qu'i ce point de vue la 
maxima pent 6tre mise en rapport avec ce qui est dit des deux 
esp6ces de tr^sors, mais on conviendra que sa port^e va plus 
loin. 



' Ne jugez pas pour que vous ne soyez pas 
juges. Car vous serezjuges d'aprfes le lugement 
que vous portez, et avec la mesure dont vous 
mesurez, il vous sera mesure aussi. 

Pourquoi 
regardes-tu a Techarde qui est dans I'oeil de 



[Luc VI, 37 s., sect. 27: 

Ne jugez pas et vous ne 
serez point Jug^s .... 

-Avec la m6me mesure 
dont vous mesurez, il vous 
Sera mesur^ aussi . . . 

(v. 41 ss.) Pourquoi re- 
gardes-tu k r^charde qui est 



Digitized by 



Google 



228 inSTOIRE 6vANG6lIQUE. sect. 14. 



ton frere, tandis que tu ne remarqaes pas la 
poutre qui est dans ton ceil? Ou comment 
diras-tu a ton frere : Laisse-moi oter Techarde 
de ton ceil, tandis qu'il y a une poutre dans le 
tien? Hypocrite! Ote d'abord la poutre de ton 
ceil et alors vois comment tu oteras Tocharde 
deroeil de ton frere. 



dans Todil de ton fr^re, tan- 
dis que tu ne remarques pas 
la poutre qui est dans ton 
propre oeil? Ou comment 
peux-tu dire k ton frfere : 
Mon frfere, laisse-moi fiter 
r^charde qui est dans ton 
ceil, tandis que tu ne regar- 
des pas a la poutre qui est 
dans le tien? Hypocrite! 
ote d'abord la poutre de ton 
ceil, et alors vois comment 
tu oteras Tdcharde qui est 
dans I'ojil de ton frfere.] 



(VII, 1-5). Ges maximes se rattachent de plus pr^s k ce qui a 
di]k ai dit plus haut, chap. V, 25; VI, 12, 14, 15. Gar il est 
impossible de m^connaltre que c'est le jugement de Dieu qui est 
ici mis en parall^le avec celui des hommes et qu'il ne s'agit pas 
de la reciprocity entre ceux-ci. En apparence il y a li une 
conception anthropopathique du jugement de Dieu, en ce qu'il est 
dit que celui-ci jugera les hommes comme ils auront jug^ leurs 
semblables, comme si les passions, les antipathies, les preven- 
tions, qui nous dictent si souvent nos jugements, pouvaient se 
retrouver dans les motifs du juge supreme. Le point de compa- 
raison ne porte pas sur les difants comme tels, mais sur la 
presence ou Tabsence de cet amour fratemel qui doit primer le 
droit strict. II ne faut pas oublier que Dieu, le Saint et le Juste 
par excellence, serait autoris6 k nous mettre en jugement pour 
chaque faute ou transgression et k nous appliquer la peine 
m^ritee, tandis que nous, qui sommes tons p^cheurs, nous avons 
bien tort d'etre rigoureux envers les autres. Nous avons tons 
grandement besoin de la grace de Dieu, done avant tout il 
convient que nous soyons animus, nous aussi, les uns envers les 
autres, d'un sentiment analogue. 

L'image de Yicharde (paille, f^tu) et de la poutre (perche, latle) 
exprime la m6me id^e que celle de la double besace dans la fable. 
EUe est plus dnergique, et contient une hyperbole un peu forte, 
mais I'usage populaire qui se Test appropri^e prouve sa grande 
et profonde yerite. 

* Ne donnez pas les choses sacrees aux chiens et ne jetez pas vos 
perles devant les pourceaux, de peur qu'ils ne les foulent aux pieds 
et ne se tournent centre vous pour vous dechirer. 
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(VII, 6.) A moins de vouloir introduire des id^es ^Irangferes au 
lexte, il faudra converdr que cette maxime ne se rattache pas 
aux autres et repr^sente un fragment tout-^-fait isol6 de 
Tenseignement de J^sus. Quant k sa port^e, racception qui en 
est devenue proverbiale nous semble loujours la plus naturelle. 
Le disciple de Christ a sans doute le devoir de travailler k Tam^- 
lioration de ses semblables et, k cet effet, de chercher k les fami- 
liariser avec les v^ritfe ^vang^liques ; mais ce devoir pent avoir 
ses limites quand une opposition inspir^e par un manque absolu 
de sens moral, par une antipathic native centre ce qui est pur et 
bon, en rend Texercice impossible ou comply tement infructueux. 
Les chiens et les pores repr^sentent, au point de vue de TOrient 
en g^n^ral, et des Juifs en particulier, tout ce qu'il y a d*impur 
et d'impudent ; les perles seront ce qu'on a de plus pr^cieux k 
donner. De m6me qu'elles ne peuvent servir k des animaux 
immondes ni pour la nourriture ni pour la parure, de m6me les 
choses sacr^es ne doivent pas 6tre expos^es k la profanation dans 
les circonstances indiqu^es. L'animal se retourne avec fureur 
centre le maladroit qui lui donne ce dont il n'a que faire ; 
I'homme abruti en agit de mtoe, et pour ainsi dire instinclive- 
ment, k regard de celui qui lui fait Fhonneur de le traiter comme 
un 6tre sensible et raisonnable. Dans de pareils cas il faut 
commencer I'Mucation par d'autres moyens. 



' Demandez, et il vous sera donne ; chercbez, 
et vous trouverez ; frappez, et il vous sera ou- 
vert : car quiconque demande recoit , et qui 
cherche trouve, eta celui qui frappeon ouvrira. 
Ou nuel est Thomme parmi vous, qui, quand 
son nls lui demande du pain, lui donnera une 
pierre? Ou quand il demande un poisson, lui 
donnera-t-il un serpent ? Or si vous, qui etes 
mechants, savez donner de bonnes clioses a vos 
enfants, k plus forte raison votre pere celeste 
donnera de bonnes choses h ceux qui les lui 
demandent. 



[Luc XI, 9 ss., sect. 62: 
Demandez, et il vous sera 
(lonn6 ; cherchez , et vous 
trouverez ; frappez , et il 
vous sera ouvert ; car qui- 
conque demande regoit, et 
qui cherche trouve, et a ce- 
lui qui frappe on ouvrira. 
A qui d'eotre vous, qui est 
p^re, son fils demanderait-il 
du pain, qu'il lui donnerait 
une pierre? ou un poisson, 
et au lieu de poisson, lui 
donnera-t-il un serpent ? 
Or si vous, tout m6chants 
que vous 6tes, savez donner 
de bonnes choses k vos en- 
fants, a plus forte raison le 
p^re donnera du ciel I'esprit 
saint k ceux qui le lui de- 
mandent.] 
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(VII, 7-11.) Nous ne nous tromperons pas en disant qu'il ne 
s'agit ici que de demandes h faire k Dieu. Ghercher et frapper 
{k la porte) ne sont que des synonymes pour le simple terme de 
prier. Trouver et voir s'ouvrir la porte, signifient done 6tre 
exauc6 et recevoir ce qu'on a demand^. Mais il importe de 
rechercher dans quel sens J^sus a pu donner une promesse aussi 
absolue ? Serait-il bien vrai que toute pri^re sera exauc^e ? Nous 
r^pondrons, avec notre texte, et dans son esprit: oui, toute prifere 
chr^tienne, parce que celle-ci ne pretend jamais faire pr^valoir la 
volont6 de Thomme, qui pent 6tre mauvaise ou du moins mal 
dirig^e, sur la volont^ de Dieu qui sera toujours la meilleure et 
la plus intelligente. Gela ressort clairement des exemples explica- 
tifs joints ici au principe. Un p6re ne donnera jamais k ses 
enfants que ce qui leur est bon et salutaire, jamais ce qui pent 
leur nuire, ou leur 6tre absolument inutile. Comment croire que 
le p^re celeste puisse agir avec moins de bonl6? J^sus ne dit pas que 
le p^re refusera k Tenfant le serpent, si par imprudence I'enfant 
le lui demande : cela va de soi. II dit, ce qui est plus significatif, 
que si I'enfant demande le pain et le poisson , c'est-i-dire la 
nourriture saine et bonne, le p6re ne la refusera pas. Le texte 
insiste done explicitement sur ce que I'homme commence par 
demander ce qui est bon, et il dit que dans ce cas il pent toujours 
compter sur Teffet de sa pri^re. La meilleure preuve de la 
justesse de cette interprt^tation, c'est.celle que Luc met dans le 
texte m6me. Le Saint-Esprit est bien pour le chr^tien Texpres- 
sion k la fois la plus courte et la plus riche pour toutes les choses 
v^ritablement bonnes. Gdui qui le demande est sGr de le 
recevoir. 



*' Ainsi done tout ce que vous voulez que 
les hommes vous fasscnt, faites-le leur vous 
aussi de meme : car e'est la la loi et les pro- 
ph^tes. 



[Luc VI, 81, sect. 27: 
Selon ce que vous voulez 
que les hommes vous fas- 
sent, vous aussi faites-leur 
pareillement.] 



(VII, 12.) Gomme la conjonction ainsi done ne pent en aucun 
cas se rapporter k ce qui pr^c^dait imm^diatement, on voit que 
le r^dacteur a id transcrire cette maxime d'un autre contexte. 
Or, dans Luc elle se trouve dans un endroit bien plus naturel, 
m6l6e k ce que nous lisons Matth. V, 42 ss., et il s'agit encore 
des principes qui doivent diriger le disciple de J^sus dans ses 
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rapports avec le prochain. En ajoutant, comme une esp^ce de 
conclusion finale : c'est la Id lot et Us propheteSy le r^sum6 de la 
morale pr6chie par ordre de Dieu h vos pSres, tout est compris 
dans cette maxime souveraine (sect. 99), ce texte s'annonce 
lui-m6me comme le dernier mot d'un enseignement plus d^taill6. 
Le judaisme ne s'^tait 61ev6 que jusqu'ft ce principe : Ne fais 
point aux autres ce que tu ne veux pas qu'ils te fassent ! J^sus 
va plus loin en nous recommandant de prendre Tinitiative dans 
le bien h faire. 



" Entrez par la porta etroite, car la porta 
est large, et la voia spacieuse qui menc k la 
perdition, et il y en a beaucoup qui passent par 
elle. C'est c^ue la porta est etroite, et la voie 
resserree qui mane a la via, et il y en a peu 
qui la trouvant. 



[Luc XIII, 24. sect. 70 : 

EfTorcez - vous d'entrer 
par la porte dtroite, 
car il 7 en a beaucoup, jc 
vous le dis, qui chercheront 
& y entrer et qui n'y par- 
viisudront pas.] 



(Vn, 13, 14). La comparaison de la conduite de I'homme, au 
point de vue moral, avec un chemin qu'il parcourt, est Tune des 
allegories les plus populaires de TAncien Testament, et dans 
toutes les langues fagonn^es par Finfluence des id6es bibliques, 
il existe des expressions nombreuses qui en d^rivent, sans qu'on 
y fasse m6me attention. Ici Timage est un peu autrement tourn(5e 
que de coutume. La route que fr^quente le monde est unie et 
large et ne demande pas d'efforts ; aucun obstacle ne se met en 
travers du chemin, et la porte qui est au bout est si large, que 
personne ne s'y trouve g^n^ : mais derri^re elle est Tablme de la 
perdition. Le chemin que doivent choisir les enfants de Dieu est 
raboteux, fatigant, escarp^. On n'y avance qu'Si la sueur de son 
front. Aussi au bout n y a-t-il qu'une porte Etroite, parce que 
cela suffit au nombre des arrivants. Ges paroles ne constatent 
qu'un fait; mais en r^nongant de mani^re h diriger le regard sur 
la fin, ou le but, elles servent en m6me temps d'encouragement. 
L'esprit est pr^muni centre les illusions possibles et le courage 
stimuli autant par la perspective de la peine que par celle de la 
gloire r^serv^e au petit nombre. 



'* Mattez-vous en garde contra las faux pro- 
phetas qui ^iannent a vous deguises an brabis, 
et qui au-dadans sont das loups ravissaurs. 
Cast a laurs fruits qua vous las raconnaitraz. 
Est-ce qu'on cueille du raisin sur Taubepina ou 



[Luc VI. 44, sect. 27 : 
Tout arbre est reconnu 4 
son propre fruit : car on ne 
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des figues sur les chardons ? Ainsi tout bbn 
arbre prodviit de bons fruits ; mais I'arbrc pourri 
produit de mauvais fruits. 

Un bon arbre ne 
peut pas produire de mauvais fruits, ni un 
arbre pourri de bons fruits. Tout arbre qui ne 
produit pas de bon fruit est coupe et jete au 
feu. C*est done k leurs fruits que vous les re- 
connaitrez. '* Ce ne sont pas tons ceux qui me 
disent : Seigneur, Seigneur ! qui entreront au 
royaume des cieux, mais c'est celui qui fait la 
volonte de mon pere celeste. Plusieurs me di- 
ront en ce jour- la : Seigneur, Seigneur, n'est-co 
pas en ton nom que nous avons prophetise, et 
en ton nom que nous avons fait beaucoup de 
miracles? Et alors je leur declareral: Je ne 
vous ai jamais connus; retirez-vous de moi, 
vous qui faisiez le mal ! ^* Quiconque done en- 
tend de moi ces paroles et les met en pratique, 
je le comparerai a un homme prudent qui cons- 
truisit sa maison sur le roc : et quand Taverse 
tomba, et que les torrents survinrent, et que les 
vents soufflerent et se jeterent centre cette mai- 
son, elle ne s'ecroula pas, car elle etait fondee 
sur le roc. Et quiconque entend de moi ces pa- 
roles et ne les met pas eh pratique, il est com- 
parable a un homme imprudent qui construisit 
sa maison sur le sable : et quand Taverse tomba, 
et que les torrents survinrent, et que les vents 
soufflerent et battirent cette maison, elle s'e- 
croula et sa chute fut grande. 



cueille pas de figues sur les 
aub^pines, et on ne ven- 
dange pas le raisin sur la 
ronce. 

^^ Car ce n'est pas I'ar- 
bre sain qui produit du fruit 
pourri, ni I'arbre pourri qui 
produit du beau fruit. 



46 Pourquoi m'appelez- 
vous : Seigneur J Seigneur ! 
et ne faites-vous pas ce que 
je vous dis? (comp. XIII, 
25, sect. "70). 



■^"^ ss. Quiconque vient a 
moi et entend mcs parolos 
et les met en pratique , je 
vais vous montrer a qui il 
ressemble : il ressemble a 
un homme qui, construisant 
une maison, creusa profon- 
ddment, et posa le fonde- 
ment sur le roc. Une inon- 
dation survenant, le torrent 
se jeta sur cette maison , 
mais n'eut pas la force de 
Tebranler parce qu elle ^tait 
bien fondle. Celui au con- 
traire qui entend, mais ne 
pratique point, ressemble a 
un bomme qui construisit 
une maison sur la terre, 
sans fondement. Le torrent 
se jetant sur elle, elle s*6- 
croula aussitfit et la mine 
de cette maison ftit grande.] 



(VII, 15-27). Tel que ce morceau se pr^sente dans la reaction 
de r^vang^liste, il faut convenir qu'il doit former un ensemble ; 
bien qu'en y regardant de plus pr^s on y d^couvre encore des 
^l^ments positivement divers, mais qui se trouvent ici mdlfe et 
sondes tr6s-intimement. 

1. Le texte debute par un avis relatif aux faux prophfetes, 
V. 15. On volt par le v. 22 qu'il s'agit de faux proph^tes Chre- 
tiens, par consequent de gens qui d6naturent I'enseignement de 
TEvangile, soit en le d^tournant de son but, soit en y m6lant des 
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erreurs. En les comparant h des loups d6guis^s, J^sus emploie 
une image expliqu^e par lui-m6me (Jean X, 12) et fait voir que 
le mobile de ces hommes doit 6tre I'int^r^t personnel, et non 
quelque miprise accidentelle ou purement th^orique. En indi- 
quant les moyens de les reconnaltre, il nous fait voir qu'il s'agit 
ici de tendances qui pervertiraient Tenseignement donrie dans 
tout ce discours, et qui d^tourneraient le troupeau du bon chemin 
qui conduit au royaume de Dieu. Le vrai proph^te chr^tien doit 
se l^gitimer par ses fruits (ses oeuvres) ; il ne suffit pas de la 
profession de bouche, de la parade faite avec des formules thc^olo- 
giques. II ne suffit pas de con/esser Christ, il faut faire la volont(5 
de Dieu. Car c'est elle que J^sus est venu nous r6v61er. 

2. La plus grande parlie de ce morceau recevra une applica- 
tion plus juste et plus fSconde, quand nous I'^tendrons^ tons les 
disciples et non pas seulement aux docteurs. Gela est Evident 
d'abord de la fin, v. 24 suiv., dont la double all^gorie a une 
certaine analogic avec la parabole du Semeur (sect. 34), en tant 
que le fondement correspond avec ce qui est ailleurs appel6 la 
bonne ou la mauvaise terre, etque les orages etc. repr^sentent les 
^preuves et les tentations venant du dehors. Mais une interpre- 
tation analogue s'appliquera sans peine h ce qui est dit du rapport 
entre Tarbre et les fruits, v. 16 suiv.; comp. Matlh. XII, 33, 
sect. 28. 

3. Le V. 19, qui menace du chdtiment celui qui ne porte pas de 
bons fruits, est stranger h ce contexte et parait une reminiscence 
de Matth. Ill, 10. Luc III, 9. 

4. Enfin il y a quelques phrases relatives au jugement dernier 
(v. 22 ss.) et qui attribuent k J^sus-Christ un rOle preeminent 
dans cejour-ld. II est fort peu probable que J^sus ait dit cela d^s 
Tabord et dans son premier discours. Ce detail nous fait done 
encore voir que le Sermon de la montagne, tel que nous I'avons, 
est le produit d'une redaction libre. Du reste , la declaration 
contenue dans ce passage fait voir clairement que m6me la predi- 
cation confessionnelle et les miracles (qui sont ici supposes 
possibles m6me h un faux prophete) ne prouvent rien en faveur 
de celui qui pent s'en vanter. jesus ne veut reconnaltre que ceux 
qui aocomplissent le devoir tel qu'il Ta compris et qu'il veut le 
faire comprendre aux hommes. 
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Et quand Jesus eut termine ces discoors^ la 
foule etait frappee dc son eDseignement ; car il 
cnscignait comme ayant autorite et non comme 
Icurs scribes. 

[Suite : Section 20.) 



[Marc 1.22; Luc IV. 32, 

sect. 16]. 



15. 
PREDICATION A NAZARETH. 

Luc IV, 16-30. 

** Or il vint a Nazareth ou il avait ete eleve, et selon son habitude 
il entra, le jour du sabbat, a la synagogue, et se leva pour faire la 
lecture. On lui remit le livre du prophete fesaie, et Tayant deroule, 
il trouva le passage oxi il etait ecrit : « L*esprit du Seigneur est sur 
moi, parce qu'il m'a oint pour apporter la bonne nouvelle aux 
pauvres; il m'a envoye pour annoncer la dclivrance aux captifs, et 
aux aveugles le recouvrement de la vue, pour laisser aller en libertc 
les opprimes, pour annoncer une annee de faveur de la part du 
Seigneur. » ^**Puis ayant referme le livre et Tayant rendu a Tappa- 
riteur, il s'assit, et les regards de tons ceux qui se trouvaient dans 
la synagogue etaient fixes sur lui. Alors il commenca par leur dire: 
« C'est aujourd'hui que cette parole de TEcriture s'accomplit a vos 

oreilles » Et tons faisaient son eloge, et etaient emerveilles 

des paroles pleines de gr^ce qui sortaient de sa bouche ; et ils 
disaient : N'est-ce pas la le fils de Joseph ? " Et il leur dit : c Sans 
doute, vous me citerez ce proverbe : Medecin, gueris-toi toi-meme ! 
Ce que nous avons entendu comme s'etant passe k Capharnaoum, 
fais-le ici aussi dans ton pays I En verite, jc vous le dis, aucun 
prophete n'est en faveur dans son pays. '* Certainement il y avait, 
vous dis-je, beaucoup de veuves en Israel au temps d'Elie, lorsque 
le ciel etait ferme pendant trois ans et six mois, et qu'il y eut une 
grande famine par tout le pays, et ifelie n'a ete envoye vers aucune 
d'elles, si ce n'est vers une femme veuve a Sarepta en Sidonie. Et 
il y avait beaucoup de lepreux en Israel au temps du prophete 
ifelisee, et aucun d'eux ne fut gueri, si ce n'est le Syrien Naiman.» 
'* Et tous ceux qui se trouvaient dans la synagogue furent remplis 
de colere en entendant cela, et ils se leverent et le chasserent hors 
de la ville, et I'emmenerent jusque sur le bord escarpe de la mon- 
tagne sur laquelle leur ville etait batie, pour le precipiter eu-bas. 
Mais lui passa au milieu d'eux et s'en alia. 

Un fait analogue est racont^ par Malthieu et par Marc k un 
autre endroit (sect, 39). Lh aussi la sc6ne se passe k Nazareth ; 
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il s*agit encore d'une predication k la synagogue, qui ^tonne 
Taudiloire ; les in6mes propos circulent dans la foule et la consi- 
deration de Torigine tr^s-vulgaire de J^sus finit egalement par 
effacer Timpression produite d'abord par son Eloquence ; enfin 
J&us est amene, comme ici, k declarer, d'aprfes sa propre expe- 
rience, qu'un prophete n'est jamais estime dans son pays. A tout 
cela Luc ajoute seulement, outre les details qu'il donne sur la 
predication elle-m6me, que les habitants de Nazareth se laissftrent 
emporter jusqu'i des demonstrations hostiles centre la personne 
mfime de jesus. 

Nous sommes convaincu que les deux recits se rapportent k un 
seul et m6me fait, mais qu'ils sont puises k deux sources diffe- 
renles. Cela expliquera les variantes, et cela nous engage k ne 
point les mettre en regard Tun de 1' autre dans notre synopse, 
comme nous ne le faisons pas non plus k regard des deux genea- 
logies (sect. 2 et 10), de la double vocation des disciples (sect. 14 
et 18) et de quelques paraboles dont il existe des recensions diflfe- 
rentes (seel. 72 et 96; sect. 90 et 105). 

Ici nous avons un motif particulier pour ne pas devier de cette 
methode. Nous ne voulions pas intervertir Tordre chronologique 
adopte par les differents narrateurs. Luc doit avoir eu ses raisons 
pour mettre cette scfene en t6te de sa relation de la vie publique 
de jesus. Ges raisons ne peuvent pas 6tre puisees dans la chrono- 
logic authentique des evenements, puisqu'il resulte de son texte 
m6me que Jesus avait dej^ prfiche et fait des miracles ailleurs et 
anterieurement, et surtout que sa predication avait rencontre 
auprSs des Juifs une indiflference ou une opposition telle qu'il ait 
pu et Ad la constater publiquement et s'en plaindre , en leur 
faisant entrevoir qu'ils seraient desherites du salut qui leur avait 
ete promis. II est evident que Jesus n'a pas pu debut er par Ik, Si 
malgre cela I'evangeiiste commence par une scene qui caracterise 
nettement le rapport tel qu'il a fini par s'etablir entre le judaisme 
et rfivangile, c'est que son intention a dti 6tre precisement de 
peindre cette situation predominante k son epoque, et de mettre ses 
lecteurs, de prime abord, k m6me d'apprecier les chances de 
succfis que jesus a pu avoir dans la sphere de son activite 
prophetique. On n'a pas eu tort de voir, dans le choix de la place 
assignee k cette pericope, une espece de declaration de principes 
de la part de revangeiiste, dans le sens de Tuniversalisme ; mais 
on a beaucoup exagere la portee de ce fait. Des declarations 
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analogues tout aussi explicites se rencontrent aussi dans les 
souvenirs recueilKs et conserves par I'auteur du premier ^vangile 
[Hist, de la thiol ap., II, 619 ss., 3° M. 346 ss.). 

Voici, du resle, quelques remarques destinies k &;laircir les 
details du r^cit: Ghaque sabbat on faisait k la synagogue la 
lecture d'une section de la Loi, et d'une p^ricope (ou morceau 
choisi) des prophdtes (Act. XIII , 15). G'est k ce texte que se 
rattachait une predication. Comme il est dit ici que J^sus trouva 
le passage sur lequel il prficha, on pent en conclure que le choix 
du texte ^tait facultatif k cette ^poque. Gependant il serait bien 
possible que le narrateur, Stranger aux habitudes de la syna- 
gogue, ait employ e une expression incorrecte. Comme on donna 
k Torateur le rouleau contenant fisaie, il faut bien supposer que 
ce jour-1^ la pericope d6termin6e d'avance (5tait prise dans ce 
proph^te. En tout cas, les p^ricopes actuellement en usage dans 
la synagogue ne T^taient point encore au si^cle de J^sus-Ghrist. 
Le passage cit^ est fis. LXI, 1, 2, combing avec une reminiscence 
de LVIII, 6, et reproduit essentiellement d'aprfes la version des 
Septante. On voit sans peine dans quel sens J^sus a dt expliquer 
son texte, et quels etaient, selon lui, les pauvres, les aveugles, 
les prisonniers et les opprim^s, auxquels il venait porter secours 
(comp. Luc VII, 22). L'^vang^liste ne nous donne pas le sermon 
lui-m6me, mais il en indique en deux mots le th^me : c Cetle 
parole s'acconiplit aujourdhui : I'^poque heureuse, annonc^e par 
le propUete, oCi tons ces bienfaits doivent fitre offerls k une gene- 
ration soupirant sous le fardeau du plus triste asservissement, 
c'est la nClre, et moi je viens de la part de Dieu et plein de son 
esprit, realiser ses gracieuses promesses.» Le prophete ayant 
parie d'une annee de grftce, les anciens, prenant cette expression 
k la letlre, en out conclu que le ministere de Jesus n*a dure 
qu'une seule annee. 

La suite du recit ne laisse pas d'offrir quelque obscurite. Voici 
comment nous croyons devoir nous representer le fait : Le 
commencement du sermon avait fait une grande impression sur 
Tauditoire : on en etait emerveilie, on en faisait I'eioge [k part soi 
et tacitement, non par des demonstrations k haute voix, ce qui 
aurait ete contraire k toute convenance) et Ton se demandait 
comment le fils du charpentier arrivait k une pareille superiorite 
de talent? Mais la suite du discours produisit d'aulres senti- 
ments, ce dont Jesus dut s'apercevoir, puisqu'il est amene k 
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rappeler le proverbe qui dil qu un proph^le n'est point en favenr 
dans sa patrie. II y a ici ^videmment une lacune dans le r^cit de 
Luc ; mais nous sommes h m6me de reconstruire le discours, en 
tenant compte de ce qui nous en a H& conserve. J^sus a dH 6tre 
amen6 h comparer rempressement et les bonnes dispositions qu il 
avail trouv6s h Gapharnaoum k la froideur et k Tindiff^rence des 
gens de Nazareth. Matthieu et Marc, en ajoutant (sect. 39) que 
J^sus ne fit point de miracles dans cet endroit, nous font com- 
prendre Tallusion au proverbe relatif au m^decin, et nous font 
voir surtout qu'avant sa predication du sabbat, J6sus a Ai]h pu 
constaler quel accueil lui pr^parait sa ville natale. On lui demande 
de faire ses preuves, on veut profiter de sa puissance, mais on se 
dispense de remplir les conditions pr^alables pour s'en rendre 
digne. L'interpr^tation toule spiritualiste des paroles du prophfete 
forme un contraste trfes-sensible avec la curiosity des habitants 
de Nazareth qui demandaient k voir des miracles d'un autre 
genre ; et cette antith^se suffit k elle seule pour caract^riser la 
situation , soit dans cette circonstance parliculi^re , soit dans 
beaucoup d'autres semblables. 

A ce point de vue, la fin du discours s'explique tr6s-bien : le 
salut offert aux Juifs, ^tant rejet^ par ceux-ci, passera aux Stran- 
gers, comme I'histoire ancienne d'Israel, essentiellement prophS- 
tique et typique par son sens intime , le declare par les faits 
m^mes qu'elle raconte. La veuve de Sarepta (1 Rois XVII) et le 
l(5preux Naiman (2 Rois V) Staient des paiens. 

Ajoutons cependant que Tessai que nous venous de faire de 
combiner les divers elements de tons les textes citSs, a quelque 
chose d'arbitraire, et qu'il serait plus stir de dire que la tradition 
a pu se mSprendre sur le vrai caract^re du fait, au point que nos 
narrateurs, puisant k difliSrentes sources, out entrem6l6 deux 
conceptions opposSes, celle qui voyait dans les paroles des habi- 
tants de Nazareth un signe d'admiration, et celle qui y voyait 
une marque de dMain, de mani^re que la rSponse de JSsus, qui a 
en vue ce dernier sentiment, n'est plus en rapport avec les paroles 
de ses auditeurs telles que les SvangSlistes les reproduisent. 

La fin du r^it implique TidSe d'un miracle, soit que Tauteur 
ait voulu dire que JSsus s'est rendu invisible, soit qu'il s'agisse 
simplement de la puissance exercSe par la majesty de son regard 
qui, au moment supreme, arr6ta les bras levels centre lui. 
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16. 



LE DEMONIAQUE DE CAPHARNAOUM. 

Marc I, 21-28. — Luc IV, 31-37. 



'*Et ils entrferent a Caphar- 
iiaoum, et aussitot aax jours de 
sabbat, il enseignait k la synagogue, 
ct Ton etait frappe de son ensei- 
gnement, car il enseignait comme 
ayant autorite, et non comme les 
scribes. 



'• Or, il y avait a ce moment dans 
leur synagogue un homme possede 
d'un esprit impur, qui se mit a 
crier en disant : Que nous veux-tu, 
Jesus de Nazareth ? Es-tu venu pour 
nous perdre? Nous savons qui tu 
es : le saint de Dieu ! Et Jesus le 
mena^a en disant : Tais-toi et sors 
de lui I Et Tesprit impur , le se- 
couant avec violence et poussant 
un grand cri, sortit de lui. 

'' Et tout le monde fut dans Te- 
tonncment, de sorte qu'on discu- 
tait et qu'on disait : Qu'est-ce que 
c'est que cela? Un enseignement 
nouveau en fait d' autorite I li com- 
mando meme aux esprits impurs et 
ils lui obeissent ! 

Et sa renommee fut portee aussi- 
tot dans toute la contree environ- 
nante de la Galilee. 



'* Et il descendit k Caphar- 
naoum, ville de la Galilee^ et leur 
faisait I'enseignement aux jours de 
sabbat. Et Ton etait frappe de son 
enseignement, sa parole s imposant 
avec autorite. 

[Matth. VII, 28, 29. sect. 14]. 

" Or, il y avait dans la syna- 
gogue un homme qui avait en lui 
Tesprit d'un demon impur et qui se 
mit a crier k haute voix : Ha ! Que 
nous veux-tu, Jesus de Nazareth ? 
Es-tu venu pour nous perdre ? Je 
sais qui tu es : le saint ae Dieu I Et 
Jesus le mena^a en disant : Tais- 
toi et sors de lui I Et le demon, le 
{'etant par terre en pleine assem- 
»lec, sortit de lui sans lui faire de 
mal. 

'* Et tout le monde fut saisi d'e- 
tonnement, et Ton s'en entretenait 
et on disait : Quelle est cette ma- 
niere de parler, qu'il commando aux 
esprits impurs, avec autorite ct 
puissance, et ils s'cn vont I 

Et le bruit de ce qu'il avait fait 
se repandit dans tous les endroits 
des environs. 



Dans la redaction actuelle de T^vangile de Marc, le morceau 
qu'on vient de lire, et avec lequel commence la s^rie des souve- 
nirs anecdotiques oii des scenes d^tach^es de la vie publique de 
J^sus, se raltache au choix des premiers disciples. C'est k eux 
qu'il faut songer pour trouver le sujet de la premiere phrase de 
notre texte, et le fait relate se place k la suite d'une excursion 
faile le long du lac. D'apr^s la reaction de Luc, J^sus revient k 
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Caphamaoum, oil il a d6ji anl^rieurement op^r^ des miracles 
(v. 23), apr6s une visile sans succ^s faile k Nazareth. Ainsi nos 
deux lextes ne nous donnent point de renseignements precis sur 
les debuts du minist^re de J6sus, si ce n'est qu'ils nous 
pennettent d'entrevoir qu'il a commence par des predications 
r^guKfirjBs et suivies k la synagogue de Caphamaoum, et k cet 
^rd nous insisterons sur le pluriel {les Jours de sabbat) employ 6 
par les deux narrateurs. La lacune que nous venous de signaler 
est encore plus apparente dans le premier ^vangile, lequel, apr^s 
avoir mentionn^ le choix de quatre disciples, nous donne un long 
r&umd de Tenseignement de J^sus (le sermon de la montagne), 
dont le contenu est de nature k nous convaincre, en partie d'une 
manifere tout-A-fait directe, qu'il a dft 6tre pr^c^d^ de relations 
intimes et prolong^es pendant un laps de temps considerable, 
entre le Maltre et son public. 

L'enseignement de J^sus se distinguait de celui des l^gistes, 
nous dit Marc, et nous pouvons admettre que la difference se 
faisait sentir pour la forme et pour le fond. L' importance des 
sujets traites, la fecondite de Tinterpretation des textes, la 
nouveaute des id^es, Tinter^t inspire aux masses, que le savoir 
de recole ne remuait pas, le reveil de la conscience soUicitee par 
des appels serieux, la conviction religieuse passant dans Tame 
des auditeurs, parce qu'elle etait vivante dans celle de Torateur, 
Taccent mfime et le regard de celui-ci fascinant les esprits et les 
coeurs, tout cela est admirablement resume ici par ce seul mot 
Hautoriti dont se servent les trois evangeiistes. Cetait une puis- 
sance qu'il exergait sur le public, une puissance d'autant plus 
grande qu'elle ne relevait que de son individualite et ne s'exer- 
gait que dans la sphere spirituelle. Gar on nous donne k entendre 
qu'elle etait independante des miracles et anterieure k ceux-ci ; 
et que ces miracles ne se produisirent que 1^ oi ces effets d'une 
nature plus eievee avaient deji prepare le terrain. 

Notre pericope nous offre le premier exemple d'un dinmiaquej 
ou homme posside par un mauvais esprit, un demon. On sait que 
les trois evangiles synoptiques et les Actes des apCtres parlent 
frequemment d'individus ainsi possedes et de guerisons miracu- 
leuses, representees comme resultant de I'expulsion du demon 
par la volonte toute-puissante de Jesus ou de ses apCtres. II ne 
saurait y avoir le moindre doute k regard de I'opinion que le 
siede apostolique se faisail de I'etat psychique ou physique des 
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personnes ainsi affect^es, ni k T^ard du fait, que les auteurs des 
livres que nous venons de citer ont dA parlager k ce sujet les 
convictions g^n^ralement r^pandues dans le sein du peuple juif. 
Nous n'avons pas besoin de rappeler que ces mfimes convictions 
ont r^gn^ dans tons les si^cles non-seulement chez le vulgaire, 
mais encore dans les 6coles de th^logie et dans Tex^g^se. EUes 
se combinaient naturellement avec les autres croyances relatives 
k la personne du diable et k son empire et ont ainsi malheureu- 
sement entrain^ les esprits, jusqu'i des temps comparativement 
tr6s-r6cents, k toutes sortes d'extravagances et m6me de crimes. 

La science moderne, nous voulons dire le progrfes des Etudes 
naturelles , m^dicales et psychologiques , a r^agi centre ces 
croyances, et a cherche k ramener les faits qui les ont provoqu^s 
k des causes ordinaires. Quand on songe que TAncien Testament 
ne connalt pas un seul exemple d'une pareille possession de 
rhomme par le diable, que le quatrifeme 6vangile, qui pourlant 
reserve k Satan une' place k part dans son syst^me thiologique, 
n'en mentionne pas un seul cas ; que du temps de J^sus mSme la 
gu6rison des possedis itait op^r^e par des exorcistes ordinaires 
(Matth. XII, 27. Marc IX, 38. Joseph. Antiq., VIII, 2, 5. Justin, 
Tryphon, c. 85) ; enfin que de nos jours les m6mes ph6nom6nes 
maladifs se rencontrent journellement et s'expliquent parfaite- 
ment par des causes naturelles, on pent se croire autoris6 k 
penser qu'il s'agissaitl^ aussi de diverses maladies que la science 
contemporaine ne savait ni expliquer, ni gu^rir, et que le peuple 
attribuait en consequence k la puissance occulte des demons. 
Parmi ces maladies, il y a d'un cOt6 surlout les maladies 
mentales, k tons les degr^s et avec des symptCmes varies, depuis 
la simple monomanie jusqu'A la folic furieuse ; de Tautre, les 
maladies nerveuses, 6pilepsie, somnambulisme, enfin quelquefois 
aussi des d^fauts naturels, comme la surdity et le mutisme. Nous 
trouverons plus loin des exemples tr6s - caract^ris^s de tons 
ces cas. 

La question est maintenant de savoir appr^cier la part ou la 
m^thode de J^sus dans les gu^risons de cette categoric. On s'est 
gto^ralement familiarise de nos jours avec Tid^e qu'il lui a suffi 
d'entrer dans les vues des malades qui se croyaient possid^s, et 
d'agir sur leur imagination par une parole prononc^e avec auto- 
rite. Par ce precede il les aurait deiivr^s de leurs id^es fixes et 
ramen^s k la saine raison. On pourrait peut-6tre s'arrdter k cette 
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explication s'il n'6tait question que de fous ou d'ali^n^s. Mais elle 
ne sufl5ra plus dans les autres cas, et il restera toujours le fait 
que J6sus agit dans toules ces circonstances comme quelqu'un 
qui est entitlement sOr du r^sultat, et que nous voyons c^der k 
sa puissance des maux qui doivent avoir tenu non k quelque 
cause occasionnelle, mais a Torganisme meme, des maux inv^- 
t^r^s et opiniatres, sans qu'il ftit besoin d'un traitement rationnel 
et prolong^. Ainsi, tout en abandonnant la conception vulgaire et 
traditionnelle des possessions diaboliques, on n'aura rien change 
aii grand probl^me de Thistoire sainte, concernant les miracles 
eux-m6mes. 

Dans les r^cits de ce genre, les ^vang^listes nous repr^sentent 
fr^quemment les malades dans un ^tat mental tel, que leur 
conscience personnelle est supprim^e ou neutralis^e par la 
presence du demon. C'est alors ce dernier qui parle au point de 
vue de sa personnalit6 propre. De plus, les demons nous sont 
reprisent^s d6s I'abord comme connaissant parfaitement Men 
J6sus et sa mission par laquelle il doit 6tre mis fin h leur puis- 
sance, lis affectent de protester centre son immixtion dans leurs 
affaires. Ici encore Texplication naturelle ne paratt pas 6tre de 
force h ^carter du fait tout ce qui semble contraire k la raison et 
a Texp^rience. Gar il ne suffit pas de dire qu'un ali^n6, se croyant 
poss^6 par le diable, a pu confondre sa personnalit^ avec une 
personnalit^ ^trangfere ou substituer Tune k I'autre dans son 
imagination ^gar^e (ceci ne ferait pas de difl5cult6); il faudrait 
aussi expliquer comment ces ali6n^s, des Vdbordy ont pu 6tre 
amenfe k assigner k J^sus un rCle, que les hommes jouissant de 
tons leurs sens avaient de la peine k comprendre. En tout cas, les 
details qui nous sont donnas, soil dans cette p^ricope, soit dans 
d'autres analogues, ne suffisentpas pour r^tablir les faits, d'une 
mani^re indubitable , dans une condition purement naturelle , 
telle qu'on est enclin k la supposer. 



N. T. i« part. 16 
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17. 



LA BELLEMERE DE PIERRE. 
Matth. VIII, 14-15. — Marc I, 29-31. — Luc IV, 38, 39. 



Et Jesus etant entre 



dans la maison de 
Pierre, 

y vit la belle- 
mere de celui-ci alitee 
et malade de la fievrq. 



Et il saisit sa main et 
la fievre la quitta, et 
elle se mit a le servir. 



Et aussitot apres etre 
sortis de la synagogue 
ils entrerent dans la 
maison de Simon et 
d' Andre, avee J^ques 
et Jean. Or, la belle- 
mere de Simon etait 
couchee parce qu'elle 
avait la fievre, et aussi- 
tot on lui parla d'elle. 
Et s'etant approche, il la 
fit lever en la saisissant 
par la main, et la fievre 
la quitta aussitot et elle 
se mit a les servir. 



Apres s'etreleve pour 
quitter la synagogue, il 
entra dans la maison dc 
Simon. 

Or, la belle-mere dc 
Simon etait saisie d'une 
fievre violente et on le 
consulta a son sujct. 

Et s'etant place de- 
bout aupres d'elle, il 
commanda k la fievre 
etcelle-ci la quitta. Elle 
se leva a Tinstant memc 
et se mit h les servir. 



L'histoire de la gu^rison miraculeuse de la belle-m^re de 
Pierre est rattach^e chronologiquement au r^cit prte^dent, par 
Marc et par Luc. II s'ensuit que cette gu^rison a dt avoir lieu un 
jour de sabbal. Cette indication manque dans la relation du 
premier ^vangile, qui assigne d'ailleurs une tout autre place au 
fait lui-m6me. Mais cette demi^re difKrence ne nous permet pas 
de dedoubler le fait comme on le voit dans les synopses 
vulgaires, autrement il faudrait dire que la premifere gu^rison n'a 
pas empfich^ une rechute, ce qui, au point de vue de Thistoire 
6vang61ique, serait une absurdity. 

D'apr^s les m6mes auteurs, il faut*admettre que Pierre ^lait 
domicilii h Capharnaoum , bien qu'il soit nomm^ ailleurs 
(Jean I, 45) habitant de Bethsaida. Les deux endroits ^taienl 
d'ailleurs voisins Tun de Tautre. 

Le fait en lui-m6me ne soul^ve aucune question d'une impor- 
tance majeure. Nous savons par d'autres textes que Pierre 6tait 
mari^, ainsi que probablement la plupart des autres apdtres 
(1 Cor. IX, 5). 
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Les expressions employees par les ^vang^listes relalivement k 
la gu^iison sont toutes de nature 3l nous faire comprendre qu'il 
s'agit d'un changement instantan^ et d^cisif dans T^tat de la 
malade, et non d'une convalescence commenQant en ce moment 
et continuant d'apr^s la marche ordinaire de la nature. Les forces 
revinrent sur le champ et au point de permettre k cette femme 
de vaquer k ses devoirs de m^nag^re et d'offrir Thospitalit^ k son 
bienfaiteur et k ses compagnons. 

{SitUe de Matthieu : Section 85.) 



18. 

MIRACLES DIVERS. 

Matth. VIII, 16-17. — Marc I, 32-39. — Luc IV, 40-44. 



Et le soir etant venu, 

on porta aupres de lui 
beaucoup dc demonia- 
ques, 



et il chassa les 
esprits par sa parole, 
et guerit tous ceux qui 
etaient malades, 



afin que fut accompli 
ce qui avait ete annonce 
par le prophete fesaie, 
quand il dit : C'est lui 
qui a pris nos infirmites 
et porte nos maladies. 



Et le soir etant venu, 
quand le soleil fut cou- 
che, on porta aupres 
de lui tous les malades 
et les demoniaques, 



et toute la ville etait 
rassemblee a sa porte. 
Et il guerit beaucoup 
de gens^ malades de 
toutes sortes de maux, 
et chassa beaucoup dc 
demons, 

et ne laissa pas parler 
les demons, parce qu'ils 
le connaissaient. 



Et le soleil s'ctant 
couche, tous ceux qui 
avaicnt des malades 
affectes de toutes sortes 
de maux les amenerent 
vers lui. 



et il imposa 
les mains a chacun 
d'eux et les guerit. De 
plusieursil sortaitaussi 
des demons qui criaient 
et disaient; Tu es le 
fils de Dieu I Et il les 
menagait et ne leur 
permettait pas de par- 
ler, parce quMlssavaient 
qu'il etait le Christ. 
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'* Le matin, quand il 
faisait encore sombre, 
il se leva pour sortir et 
se rendit en un lieu so- 
litaire, ou il se mit a 
prier. Et Simon et les 
siens coururent apres 
lui. Et quand ilsTeurent 
trouve, ils lui dirent: 
Tout le monde te 
cherche. Et il leur dit : 
Allons dans les bour- 
gades voisines, pour 
que j'y preche aussi, 
car c'est pour cela que 
je suis sorti. Et il prd- 
chait dans leufs syna- 
gogues , par toute la 
Galilee, et chassait les 
demons. 



*^ Quand le jour eut 
paru, il sortit et alia 

en un lieu solitaire, 

et la foule le cherchait. 
Et etant arrives pres 
de lui, ils voulaient le 
retenir pour qu'il ne les 
quittat point. Mais il 
leur dit : II faut que 
j'annonce aux autres 
villes aussi le royaume 
de Dieu, parce que c'est 
pour cela que j'ai ete 
envoye. Et il prechait 
dans les synagogues de 
la Galilee. 



Cette p^ricope, qu'on pourrait Ires-bien considtirer comme 
partie int^grante de celle qui precede , ne fait que g^n^raliser ce 
que celle-ci avail constats par un exemple special, ou plutCt ceque 
Marc et Luc avaient rapports sur les deux premiers miracles de 
Jdsus, op^r^s k Gapharnaoum. L'impression produite sur les 
habitants , surtout par ce qui s'^tait pass6 dans la synagogue , 
en presence de Tassembl^e, etait telle, que pendant toute la soiree 
J^sus se trouva obs6d6 de demandes analogues, et que le lende- 
main encore on fit des efforts pour le retenir. 

Nous ne nous arr^terons qu'& deux points parliculiers de ce 
morceau. Quand il est dit que J^sus ne laissait pas parler les 
demons, parce qv!ils savaient qu'il ^tait le Christ, il faul rapprocher 
ce fait des nombreux autres passages , oCi il defend k ceux qu'il a 
gu^ris d'en r^pandre la nouvelle. II connaissail la nature des 
esp^rances messianiques du peuple el voulait ^viter de favoriser 
ses fausses id^es , ses preoccupations poliliques. Les attestations 
faites par les demons (les dtimoniaques), ne pouvaient que travailler 
les imaginations sans profiter k son oeuvre. 

Ensuite, il y a la note de Matthieu, qui aime k signaler le 
rapport providentiel entre les fails ^vang^liques el les proph^lies 
de TAncien Testament, el qui trouve , dans ces nombreuses gu6- 
risons , raccomplissement d'une parole d'fisaie (LIII, 4). La 
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th^ologie apostolique (1 Pierre II, 24) et eccl^siaslique a lrouv6 
uu tout autre sens a ce m^me passage. Tant qu'il ne s'agit que 
de spiritualiser les textes proph6tiques, rien n'emp^clie de faire la 
double application, car personne ne conteslera que Jt5sus ait 
gu^ri les maux de Thumanitd dans les deux sens, et que la parole 
du prophete, n'importe son intention primitive, puisse lui 6tre 
appliqu6e k ce double titre. Autre chose est Tinterpr^tation mate- 
rie/le, c'est-Si-dire la recherche du sens unique, direct, positif de 
Toriginal. Les apOlres n'admettant pas la theorie du double sens, 
et la particule afin que consacrant un sens exclusif , on voit par 
cet exemple que leur ex^gfese pouvait dans Toccasion 6tre guid^e 
par des appreciations subject! ves. 

[^u%ie de Mare : Section 20). 



19. 
LA PfiCHE. 

Luc V, 1-11. 

Or il arriva que pendant que la foule se pressait autour de lui 
pour ecouter la parole de Dieu, et que lui-meme se tenait sur le bord 
du lac de Genesaret, il vit Ik deux bateaux que les pecheurs avaient 
quittes pour laver leurs filets. II entra dans Tun de ces bateaux qui 
appartenait a Simon, et pria celui-ci de s'eloigner a quelque distance 
de la terre ; puis s'etant assis, il instruisit la foule depuis le bord du 
bateau. * Quand il eut cesse de parler, il dit a Simon : Pousse au 
large et jetez vos filets ponr pecher ! Simon lui repondit : Maitre, 
nous avons travaille toute la nuit sans rien prendre ; cependant, sur 
ta parole, je jetterai le filet. Et ayant fait cela, ils y renfermerent 
une grande quantite de poissons, et leur filet menagant de se rompre, 
ils firent signe a leurs compagnons dans Tautre bateau de venir a 
leur aide ; et ceux-ci etant venus, ils remplirent les deux bateaux au 
point qu'ils s'enfoncaient, Simon-Pierre ayant vu cela, se jeta aux 
genoux de Jesus en disant : Seigneur, rctire-toi de moi, car je suis 
un horome pecheur ! Car lui et tons ceux qui se trouvaient avee lui 
etaient saisis d'etonnement au sujet de la capture qu'ils avaient 
faite ; il en etait de meme de J4ques et de Jean, fils de Zebedee, 
qui etaient associes a Simon. Mais Jesus dit a Simon : N'aie pas 
peur, desormais tu feras la peche des hommes ! Et ayant ramene les 
bateaux a terre, ils quitterent tout et le suivirent. 
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Dans noire pens^e, cette vocation de Pierre n'est pas difiKrente 
de celle qui est racont^e par les deux autres ^vang^listes dans la 
section 13. Les personnes, les localit^s, les termes m^morables 
dont s'est servi J^sus, sont les mfimes des deux cOl^s. Gependant 
nous avons dil s^parer les deux r^cits par les motifs ^nonc^s k 
Toccasion de la section 15. Luc assigne une tout autre place k 
r^v^nement que ses deux prdd^cesseurs. En effet, d'aprfes ces 
derniers, il s'agit de la premiere rencontre de J6sus avec les 
disciples nomm^s dans le texte, et particuli^rement avec Pierre ; 
ici, au contraire, J^susavait d^j^regu Thospitalit^ dans la maison 
de ce dernier apr^s y avoir op^r6 un miracle (sect. 17). 

Mais il y a autre chose encore qui nous decide k placer k part 
le present r6cit. Un incident capital, en vue duquel Luc parait 
avoir consign^ le fait dans son livre, et qu'il raconte seul, c*est la 
p^che miraculeuse qui donne k T^v^nement, et par suite aussi k 
la vocation du disciple (v. 10), ou des disciples (v. 11), un caractfere 
tout particulier, mais qui ne parait pas bien s'accorder avec 
Tensemble de la narration de cet 6vang^liste. En effet, nous ne 
comprenons pas bien comment Pierre pouvait tellement s'extasier 
sur une p^che abondante, qu'il atlribue avec raison k Tintervenlion 
de J^sus, apr6s avoir vu le miracle de la synagogue de Caphar- 
naoum, la gu^rison de sa propre belle-mfere, et taut d' autres 
6galement ^tonnanles. Pourquoi I'id^e d'etre indigne d*une 
pareille rencontre personnelle ne lui est-elle pas d^j& venue dans 
sa maison m^me ? La reponse est facile. Les diff(?rents ^Mmenls 
du r&it (nos sections) ont ^te pulsus par Tauteur k des sources 
diff(5rentes. Les difficult^s r^elles ou apparentes que nous y d^cou- 
vrons, ne sont pas inh^rentes aux faits m^mes, mais proviennent 
de Farrangement pr(5tendu chronologique qu'il a plu au r^dacteur 
d'en faire. 

Peut-6tre la supposition sera-t-elle permise que le present 
morceau n'est au fond qu'une combinaison de deux faits originai- 
remenl dislincts : la vocation des disciples (sect. 13) et la p^che 
miraculeuse (Jean XXI). 



Digitized by 



Google 



MATTH. VIII. MARC I. LUC V. 



247 



20. 

LE LfePREUX. 

Matth. VIII, 1-4. — Marc J, 40-45. — Luc V, 12-16. 



Qaand il descendit 
de la montagne, une 
grande foule le suivit. 
Et nn lepreux vint se 
presenter et se pros- 
terna devant lui en di- 
sant : 



Seigneur, si tu le 
veux, tu peux me rendf e 
pur. 

Et Jesus etcndit sa 
main et le toucha en 
disant : Je le veux, sois 
purl Etaussitotsalepre 
fut purifiee. 



* Et Jesus lui dit : 
Prends garde, ne le dis 
a personnel Mais va- 
t'en , montre - toi au 
pretre, et fais roffrande 
du don que MoTse a 
present, pour que cela 
leur serve d'attestation. 



Et il vint vers lui un 
lepreux qui le soUicitait 
en lui disant : 



Si tule veux, tu peux 
me rendre pur. Et il 
eut pitie de lui, etendit 
sa main et le toucha, et 
lui dit : Je le veux, sois 
pur ! Et la lepre dispa- 
rut aussitot et il devint 
pur. Et apres lui avoir 
fait de severes recom- 
mandations, il le con- 
gedia aussitot et ** lui 
dit : Prends garde, ne 
dis rien k personne I 
Mais va-t'en, montre-toi 
au pretre, et fais pour 
ta purification Toffrande 
queMoise a prescrite, 
pour que cela leur serve 
d'attestation. Mais ce- 
lui-ci s'etant retire, se 
mit kproclamer la chose 
partout et a la divul- 
guer, au point que lui 
ne pouvait plus meme 
entrer publiquement 
dans une ville ; 



mais il 
se tenaitau-dehors dans 
des lieux solitaires, et 
on venait vers lui de 
tous cotes. 



I 



Et il arriva, pendant 
qu'il se trouvait dans 
Tune des villes, qu'il se 
presentaun homrae con- 
vert de lepre ; et voyant 
Jesus, il se jeta la face 
contre terre et lui 
adressa cette priero : 
Seigneur, si tu le veux, 
tu peux me rendre pur. 
Et il etendit sa main et 
le toucha en disant : Je 
le veux, sois purl Et 
aussitot la lepre dispa- 
rut. 



**Et il lui enjoignit 
de ne le dire apersonne. 
< Mais retire-toi, mon- 
tre-toi au pretre, fais 
roffrande pour ta puri- 
fication, conformement 
a ce que Moise a pres- 
crit, pour que cela leur 
serve d'attestation. » 



Cependant sa renom- 
mee se repandit de plus 
en plus, et les popula- 
tions se rassemblaient 
en masses pour T enten- 
dre et pour se faire gue- 
rir par lui de leurs ma- 
ladies. Mais lui se re- 
tirait dans la solitude 
pour prier. 
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La lepre est, comme on sait, une maladie cutan^e tr^s-conta- 
gieuse et autrefois fort r^pandue en Orient. Au moyen age elle 
faisait aussi de temps k autre des invasions ^pid^miques dans nos 
contr^es. La loi mosaique d^j^ s'occupe avec un soin particulier 
de cette maladie, tant en en d^rivant les symptCmes, qu'en 
prescrivant des mesures sanitaires h son 6gard (L6v. XIII, XIV). 
Les Mpreux ^taient s^v6rement s^par^s de la soci^t^, c'est-Si-dire 
que tout en circulant librement, ils ^taient priv^s des ressources 
que pouvait leur offrir la vie de famille, et comme il n'y avait ni 
hCpitaux, ni ^tablissements de quarantaine, leur sort 6tait bien 
triste et les chances de gu^rison bien diminu^es. Gependant la 
maladie n'^tant pas absolument incurable, il ^tait present que 
ceux qui seraient gu^ris se feraient examiner par les pr6tres pour 
faire constater la gu^rison et obtenir la permission de rentrer 
dans la soci^td. Un sacrifice d'actions de grftces servait dans ce 
cas i'aUeslaiion oflScielle, de certificat de libre pratique, comme 
nous dirions aujourd'hui. 

La demande du Mpreux dans notre histoire suppose de sa part 
une profonde conviction relativement k la puissance miraculeuse 
de J^sus. Or, on remarquera que c'est ici le premier miracle 
consigned dans I'evangile selon Matthieu. Comme il est impossible 
d'admettre que le lepreux ait ^t^ au milieu de la foule qui se 
pressait sur la montagne pour entendre le discours qui pric^de 
et que sa conviction ait pu se fonder sur ce qu'il venait d'entendre, 
il faut y voir une preuve irrecusable que le narrateur n'observe 
aucun ordte chronologique dans la succession des scenes qu'il 
fait passer sous nos yeux, et que la mani^re dont il groupe les 
faits doit avoir une tout autre raison. On arrivera au m6me r^sultat 
en rapprochant ce qui est dit au commencement du morceau de 
la presence de la foule, et h la fin, de la defense faite au 16preux 
de parler k personne de sa gu^rison. 

La gu^rison est appel^e une purification, parce que le malade, 
aux termes de la loi, ^tait impur, c'est-^-dire exclu de lasoci^t^. 
Cette expression ne se rapporte pas k I'^tat physique, aux 
symptCmes, en partie d^gotltants, de la maladie, mais aux conse- 
quences que celle-ci amenait pour les relations de famille. Le 
m^me terme est encore employ^ dans des cas oii il ne s'agit pas 
de la sante (Luc II, 22. Act. X, 15). 

On remarquera que J^sus (oiicke le lepreux. Parli, les ^vang^- 
listes ont pu vouloir indiquer simplement la gu^rison instantan^e 
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et miraculeuse ; mais il serait possible qii'ils aienl aussi voulu 
insinuer que le Seigneur a pu se permetire sans danger ce que 
personne d'autre n'aurait os^, et que la contagion ne pouvait 
Talteindre. 

{Suite de Matthieu : Section 30.) 



21. 
LE PARALYTIQUE. 

Matth. IX. 1-8. — Marc II, 1-12. — Luc V, 17-26. 



Et etaiil cntre dans 
uii bateau, il passa le 
lac et se rendit dans sa 
propre ville. 



' Et voila qu'on por- 
tait aupres de lui un 
paralytique, couche sur 
uu lit. 



Et quelqucs jours 
apres, il revint a Ca- 
pharnaoum, et Ton ap- 
prit qu'il etait a la mai- 
soD. Et aussitot il se 
rassembla beaucoup de 
gens, desorte que mcme 
les abords de la porte 
etaient encombres, et il 
leur adressait des ins- 
tructions. ' 



'Et on vint porter 
aupres de lui un para- 
lytique souleve par qua- 
tre hommes. 



Et ne pouvant s'ap- 
procher de lui a cause 
de la foule, ils decou- 
vrirent le plafond du 
lieu ou il se trouvait et 
apres y avoir pratique 
une ouverture, ils des- 



Et il arriva un jour 
qu'il etait occupe a en- 
seigner, et autour de 
lui etaient assis les Pha- 
risiens et les docteurs 
de la loi, qui s'etaient 
rassembles la de toutes 
les bourgades de la Ga- 
lilee ct de la Judee, et 
de Jerusalem, et la 
puissance du Seigneur 
operait des guerisons 
parmi eux. 

** Et voila que des 
gens porterent sur un 
lit un homme qui etait 
paralyse , et ils cher- 
cherent a Tintroduire 
et a le mettre en sa pre- 
sence. Et ne trouvant 
pas moyen de le faire 
entrer a cause de la 
foule, ils monterent sur 
la maison, et le lirent 
descendre a travers le 
dallage, avec sa cou- 
chette, au milieu de 
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Et Jesus voyant leur 
foi, dit au paralytique : 
Courage, mon enfant, 
tes peches sont par- 
donnes ! 

^Et voila que quel- 
ques-uns d'entre les 
scribes dirent en eux- 
inemes : Celui-la blas- 
pheme I 



Et Jesus voyant leurs 
pensees, dit : Pourquoi 
avez-vous de mauvaises 
pensces dans vos 
coeurs ? 



^ Qu'est-ce qui est 

plus facile, de dire : Tes 

peches sont pardonnes ! 

. ou de dire : Leve-toi et 

marche ? 

Mais pour que vous 
sachiez que le fils de 
rhomme a le pouvoir de 
pardonner des peches 
sur la terre . . . Leve- 
toi (dit-il alors au pa- 
ralytique) ! prends ton 
lit et va-t*en chez toi I 

' Et il se leva et s'en 
alia chez lui. 



Mais la foule, en le 
voyant, fut saisie de 
crainte et ils glorifie- 
rent Dieu qui donnait 
un pareil pouvoir aux 
hommes. 



cendirent le grabat sur 
lequel le paralytique 
etait couche. Et Jesus 
voyant leur foi, dit au 
paralytique : Mon en- 
lant, tes peches sont 
pardonnes ! 

® Or, il etait assis la 
quelques-uns d'entre 
les scribes qui se dirent 
a part eux : Comment 
celui-la peut-il parler 
ainsi ? II blaspheme I 
Qui est-ce qui peut 
pardonner des peches, 
si ce n'est Dieu seul ? 
Et Jesus ayant aussitot 
reconnu dans son esprit 
qu'ils raisonnaient ainsi 
en eux-memcs, leur dit : 
Pourquoi raisonnez - 
vous ainsi en vous-me- 
mes? 

^ Qu'est-ce qui est 
plus facile, de dire a ce 
paralytique : Tes pe- 
ches sont pardonnes I 
ou de dire : Leve-toi, 
prends ton grabat et 
marche? Mais pour que 
vous sachiez que le fils 
de rhomme a le pouvoir 
de pardonner des pe- 
ches sur la terre. . . . 
Je te dis a toi (dit-il au 
paralytique), leve-toi, 
prends ton grabat et 
va-t'en chez toi I 

" Etilse leva et prit 
aussitot son grabat et 
sortit en presence de 
tons, 



de maniere au'ils 
furent tous stupefaits 
et glorifierent Dieu en 
disant : Jamais nous n'a- 
vons vu pareille chose. 



rassemblee, devant Je- 
sus. Et voyant leur foi, 
il dit ; Homme, tes pe- 
ches te sont pardonnes ! 



** Et les scribes et 
les Pharisiens se mirent 
a dire : Quel est celui- 
la, qui dit des blas- 
phemes ? Qui est - ce 
qui peut pardonner des 
peches, si ce n'est Dieu 
seul ? Mais Jesus ayant 
reconnu leurs raisonne- 
ments, prit la parole et 



leur dit : Pourquoi rai- 
sonnez-vous dans vos 
coeurs ? 

2^ Qu'est-ce qui est 
plus facile, de dire : Tes 
peches te sont pardon- 
nes ! ou de dire : Leve- 
toi et marche ? 

Mais pour que vous 
sachiez que le fils de 
rhomme a le pouvoir 
de pardonner des pe- 
ches sur la terre. . . . 
Je te dis a toi Tdit-il au 
paralyse) , leve - toi , 
prends ta couchette et 
rentre chez toi ! 



^* Et a rinstantmeme 
il se mit debout en leur 
presence, prit sa cou- 
chette et s'en alia chez 
lui en glorifiant Dieu. 
Et tous furent dans la 
stupefaction et glori- 
fierent Dieu, et remplis 
de crainte ils disaient : 
Aujourd'hui nous avons 
vu des choses incroya- 
bles. 
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L'histoire de la gu^rison du paralylique se rattache dans le 
premier ^vangile, dont nous sommes encore une fois oblig6 de 
changer Tordre des p^ricopes, k celle du d^moniaque de Gadara ; 
c'est ce qui explique aussi pourquoi le rticit commence ici par la 
mention du passage du lac. Deux de nos narrateurs s*accordent k 
placer la sc^ne k Gaphamaoum, le Iroisi^me ne determine pas la 
locality. Gomme il parle de la presence de personnes plus ou 
moins nombreuses originaires de la Jud^e et de Jerusalem, et si 
peu dispos^es en faveur de J^sus qu'on a de la peine k comprendre 
comment elles auraient fait un si long voyage pour Tentendre, 
on est tent^ de conjeclurer que le fait aurait pu se passer k Jeru- 
salem m6me ou dans les environs. Gependant nos textes, dans la 
plurality des cas, ne suflSsent gu^re pour ^tablir avec une parfaite 
exactitude, soit la succession chronologique des ^v^nements, soit 
les circonstances de lieu ou autres accessoires qui doivent en 
former le cadre. On remarquera aussi que le r^cit du premier 
^vangile est fort court et qu'il y manque des details importants. 

Si Luc parle de gu^risons op^r^es d^s avant Tarrivc^e du 
paralytique, cela doit 6tre rapports non aux scribes et aux Phari- 
siens dont il venait de faire mention, mais k d'autres malades 
venus avec la foule. La puissance du Seigueur qui op^rait ces 
guirisons, est celle de Dieu, qui agissait par I'organe de J^sus, 
auquel ce pouvoir miraculeux 6tait departi. 

Ce que Marc et Luc nous disent de la manifere dont les gens 
s'y prirent pour faire arriver le malade jusqu'i J^sus, s'explique 
quand on suppose soit Texistence d'un escalier ext^rieur qui 
conduisait jusqu'au toit plat de la maison, soit (ce qui nous semble 
plus probable) Tarriv^e de ces gens sur le toit de la maison oii 
J6sus se trouvait, par une maison voisine dont Tacc^s ^tait libre, 
et dont le toit 6tait contigu a Tautre. En tout cas, et quelle que 
soit la mani^re dont on se repr^sente la chose, Tappartement 06 
J^sus se trouvait devait 6tre tellement obslru(5, qu'il n y avait pas 
moyen d'y p^n^trer par la porte. On pratiqua done uneouverture 
en relevant quelques-unes des dalles ou briques qui en recou- 
vraient le plafond et on parvint ainsi, au moyen de cordes, k 
deposer le malade tout juste aux pieds de J^sus. 

A partir de 1^, les trois relations, sauf quelques l^gferes variantes 
dans la phras^ologie, sont k peu prfes identiques, au point qu'il 
est impossible d'tearter Tid^e d'une parents d'origine ou d'une 
d^pendance. 
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Pour le fond, celte hisloire ne pr^senle qu'un seul ^Wmenl 
auquel nous ayons k nous arrfiler ici. Car pour ce qui est de 
Texpression si fr^quente dans nos qualre ^vangiles, et que nous 
rencontrons ici pour la premiere fois, le nom du Fils de rkomme, 
par lequel J^sus se d^signe habiluellement lui-m6me, nous ne 
nous proposons pas d'en discuter Torigine et la port^e. Comme 
nous y reconnaissons, non une simple fagon de parler qui rempla- 
cerait le pronom personnel, mais un terme th6ologique, une 
espfece de nom propre, nous Tavons examine ailleurs [ffist, de la 
thiol chrii., I, (233), 229 ; II, (368), 458), et nous nous bornons 
ici k rappeler que nous y voy ons la manifestation non m^connais- 
sable, de la part de J^sus, d'un titre ^.faire valoir relativement k 
une position ou dignity exceptionnelle, mais qu'il ne voulait pas 
laisser confondre par le vulgaire avec celle du Messie d'apr^s la 
conception populaire et traditionnelle. 

Le point caract^ristique dans ce morceau, c'est le mot de J^sus 
adress^ au malade : tes pichis sont pardonnis. On remarquera 
que ces mots ne veulent pas dire : tu es gueri, ainsi qu'on le 
pense ordinairement, comme si la premiere formule ne disait pas 
autre chose que la seconde. C'est cette m^prise qui a port6 la 
majority des commentateurs k introduire ici la question de savoir 
si J^sus a voulu s'accommoder k Topinion commune (Jean IX, 
1 ss. Livre de Job, etc.), d'apr^s laquelle la maladie est toujours 
la punition du p6ch6, ou s'il a voulu dire explicitement que cela 
6tait le cas ici. On aurait dil considerer avant tout que le malade 
ne se trouve pas gu^ri physiquement par ces premieres paroles, 
et que J(5sus n'avait pas m^me encore manifesto Tintention de le 
gu^rir. Ensuite il ne dit pas non plus : Je te pardonne, mais : tes 
p^ch^s sont pardonnis. II ne se substitue pas k Dieu, auquel seul 
(comme les docteurs disent trfes-bien) il appartient de pardonner, 
de remettre les pteh^s, par la simple raison que c'est lui qui est 
oflFens^ ; mais il proclame que eel acte de Dieu s'est accompli (au 
ciel, au tribunal celeste), et que lui a le pouvoir et la mission d'en 
faire la declaration sur la terre. II prend done ici pr^cis^ment la 
position qui lui est partout assignee dans Tenseignement des 
apCtres, et que le quatri^me ^vangile surtout a essay 6 de formuler 
th^ologiquement (ch. V, 20 suiv.). Malgr^ Textr^me bri^vet^ du 
r^cit, nous entrevoyons que J^sus a (5t6 touch6 par ce d^sir ardent 
du malade d'arriver jusqu'i lui ; lui qui savait lire au fond des 
coeurs, comme le present recit le dit express^ment, devait avoir 
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ses motifs pour diriger le regard du malade vers un sujet de 
meditation plus important que la douleur du corps, et pour lui 
donner I'assurance d'une restauration plus salutaire que celle de 
I'usage de ses membres. Cela nous sufGt et nous n'avons ni le 
droit ni le besoin d'en demander davantage. 

La gu^rison physique, instantan^e, miraculeuse, ne vient 
qu'apr6s ; et elle vienl provoqu^e par les critiques soit tacites, soit 
faites h demi-voix par les th^ologiens presents et spectateurs de 
la scfene. S'arroger un privilege r^serv^ k Dieu, disaient-ils, c'est 
un acte de blaspheme ! J^sus leur fait comprendre, par quelques 
mots d'abord, qu'il ne s'arroge pas ce qui appartient k Dieu seul, 
et par le miracle ensuite, qu'en pronongant les paroles qui ont 
donn^ lieu k leur critique, il n'a fait qu'exercer un droit. Ge 
dernier argument est formula naturellement au point de vue des 
adversaires. Car un acte d'autorit^ divine, comme celui de 
pardonner des p^cb^s, est posilivement chose plus grande qu'un 
miracle de gu^rison physique comme bien des hommes en 
faisaient. Mais les Pharisiens en jugeaient autrement. Selon eux, 
le premier venu pouvait se permettre de proclamer le pardon 
celeste, personne ne pouvant verifier la port^e ou Teffet d'une 
pareille pretention ; mais dire k un perclus : marche ! c'^tait bien 
autre chose a leurs yeux. lis demandaient k voir. J^sus leur 
donna cette satisfaction, en m^me temps qu'il rendit plus complet 
le bienfait qu'il r^servait au malade. 



52. 
LE PEAGER. 



Maul.. IX, 9-13. — Marc II, 13-17. — Luc V, 27-32. 



Et en passant outre, 
il vit un homme, nomme 
Matthieu, assis au bu- 
reau du peage, et il lui 
dit : Suis-moi ! Et il se 
leva et le suivit. 



Et il sortit de nouveau 
du cote de la mer, et la 
foule entiere venait a 
lui et il les enseignait. 
Et en passant il vit 
Levi le fils d'Alphee 
assis au bureau du 
peage, et il lui dit : 
Suis-moi I Et il se leva 
et le suivit. 



Et apres cela il sortit 



et il vit un peager nom- 
me Levi assis au bureau 
du peage, et lui dit : 
Suis-moi I Et quittant 
tout, il se leva etle sui- 
vit. 
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*<* Et quand il se fut 
mis a table a la maison, 
voila que beaucoup de 
peagers et de pecheurs 
vinrent se mettre a 
table avee Jesus et ses 
disciples. 

Et les Pharisiens 
voyant cela, dirent a ses 
disciples : 

Pourquoi votremaitre 
mange-t-il avec les pea- 
gers et les pecheurs? 

"Maislui, ayant en- 
tendu cela, dit : Ce ne 
sont pas les bien por- 
tants c^ui out besoin de 
medecm, mais les ma- 
lades. AUez et apprenez 
ce que cela veut dire : 
c Je demande de Tamour 
ctnon des sacrifices!* 

Car je ne suis pas 
venu appcler les justes, 
mais les pecheurs. 



*^ Et auaud il se mit 
a table dans samaison, 
beaucoup de peagers et 
de pecheurs se mirent 
aussi h table avec Jesus 
et ses disciples. Car ils 
etaient nombreux et 
Tavaient siiivi. 

Et les scribes et les 
Pharisiens voyant qu'il 
mangeait avec les pe- 
cheurs et les peagers, 
disaient a ses disciples : 

Qu'est-ce a dire qu'il 
mange et boit avec les 
peagers et les pecheurs? 

*'Et Jesus, Tayant 
entendu, leur dit : Ce 
ne sont pas les bien 
portants qui ont besoin 
de medecin, mais les 
malades. 



Je ne suis pas venu 
appeler les justes, mais 
les pecheurs. 



"Et Levi lui fit un 
grand festin dans sa 
maison, et il y avait la 
une grande foule de 
peagers et d'autres per- 
sonnes qui etaient a 
table avec eux. 

Et les Pharisiens et 
leurs scribes en mur- 
muraient, en disant a 
ses disciples : 

Poui'quoi mangez- 
vous etbuvez-vous avec 
les peagers et les 
pecheurs ? 

"Et Jesus prit la 
parole et leur dit : Ce 
ne sont pas ceux qui 
sont en bonne sante qui 
ont besoin de medecin, 
mais les malades. 



Je ne suis pas venu 
appeler a la repentance 
les justes, mais les pe- 
cheurs. 



Dans les trois textes que nous avons devant nous, la vocation 
du peager se raltache imm^diatement h I'histoire du paraly tique ; 
nous sommes done autoris6 k en conclure que dans la penste 
des narrateurs le bureau du p^age, dont il s'agit ici, se irouvait 
dans le voisinage de Capharnaoum, et que le peager lui-m6me 
devait 6tre une personne connue de J^sus, et pouvait, depuis plus 
ou moins longtemps, avoir regu des impressions religieuses qui 
finirent par dteider sa vocation. Gependant nous devons convenir 
que la lettre m6me de nos lextes semble insinuer le contraire et 
vouloir repr^senter la rencontre de J^sus et du peager comme la 
loute premifere, et par consequent la resolution du peager comme 
miraculeusement instantan^e. 

Quoi qu'il en soit, le r^cit de nos trois auteurs, du reste 
presque litt^ralement identique, offre deux autres differences 
assez remarquables qui montrent que si la tradition a parfaite- 
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menl bien conserve Tesprit du fait et ce qu'il y avail 1^ de plus 
essentiel et de plus inslructif, les details accessoires et purement 
mat^riels ont pu perdre de leur precision en passant h des 
narrateurs qui n'en avaient point ei6 les t^moins oculaires. 

D'abord, il y a une diffirence relative au nom m6me du 
personnage mis en sc6ne. Marc, le plus ancien des trois ^vang^- 
listes, parait avoir eu k sa disposition des renseignements tres- 
pr^cis, car il ne connait pas seulement le nom du p^ager, mais 
encore celui de son pfere, qui plus tard naturellement n'int^ressait 
plus personne. Luc, suivant Marc, a supprim^ ce second nom. 
Mais le premier ^vangile en indique un autre pour le personnage 
principal lui-m6me. Et comme ailleurs encore (X, 3), ce m6me 
nom revient parmi les douze apOtres, avec la qualification de 
(ancienj p^ager, nous devons en conclure que c'est la vocation de 
cet ap6tre qui est racont^e ici (du moins dans le texte qui renferme 
son nom), comme Ta Hi ant^rieurement celle de quatre autres 
disciples. Or, comme il est impossible d'admettre que Marc se 
fQt permis de supprimer cette circonstance s'il Tavait sue, ou qu'il 
edt pu ignorer que son LM etait Tun des Douze, connu sous un 
autre nom, il s'ensuit qu il y a ici deicx faits diflKrents, mais 
analogues, et que Tun des narrateurs a choisi pour son r^cit le 
nom le plus connu dans la communaut^ primitive, tandis que 
I'autre s'est arr^t^ h celui que ses sources lui fournissaient 
directement. Quand- on songe combien de fois J^sus, d'apr^s de 
nombreux passages des ^vangiles, fut en relation directe et 
amicale avec des p^agers (Matth. XI, 19. Luc VII, 34 ; XV, 1 ; 
XIX, 1, etc.), on ne verra pas de difficult^ a admettre le d^dou- 
blement que nous proposons, d'autant plus que suivre ne signifie 
pas n^cessairement devenir apdtre. 

Si cette premiere difKrencca et^ remarqu^e de tout temps, et 
trte-anciennement d^j^ r^solue de la m6me manifere que nous le 
faisons ici (par ex. par Origfene), il n'en est pas de m6me de la 
seconde. Luc raconte que le p^ager L^vi, sans doute pour t^moigner 
sa joie el sa reconnaissance, pr^para un festin et y invita non 
seulement J^sus el ses disciples, mais encore beaucoup d' autres 
personnes, nolamment des p^agers. Ce festin, et la composition 
de la soci^t^, choqua les Juifs rigides et ils ne tarderent pas k faire 
des representations k ce sujet aux disciples, k la place desquels 
le Maltre se chargea de r^pondre de manifere k faire taire les 
murmures. Tout cela est parfaitement clair et si naturel, qu'on a 
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interpr^l^ les deux aulres lexles dans le mfeme sens, sauf k leur 
faire le reproche d'introduire ce festin ckez le piager d'une 
mariifere assez obscure. 

Mais, si Ton y regarde de pr^s, ni Mallhieu ni Marc ne m^rite 
ce reproche, par la simple raison qu'ils ne parlent pas du lout 
d*un feslin chez le piager. En effet, Marc raconle que le piager 
suivit Jisus et se mit k table dans sa maison (c'est ividemment 
la maison de Jisus), et qu'il y en avait beaucoup d'autres encore 
qui Vavaient suivi igalement. Dans la redaction deMatthieu, cela 
est encore plus clair : Le piager suivit le Seigneur, et quand 
celui-ci fut a la maison, pour prendre son repas, de nombreux 
piagers s'y press^rent igalement et Jisus les regut hospitalifere- 
menl. On ne doit pas ici s'arrdter k demander comment Jisus a 
pu faire un /esiin ; il ne s'agit pas de cela ; il parlagea sa frugale 
pitance avec tons ceux qui iprouvaient le besoin, non pas de 
manger k sa table, mais de I'entendre ; il saisit cette occasion de 
semer le grain dans une terre heureusement priparie. A vrai 
dire, cette version de Marc, ripitie par le ridacteur du premier 
ivangile, nous semble de beaucoup prifirable, et si Tun des trois 
textes offre une lacune dans le ricit, c'est bien celui de Luc, chez 
qui on doit nicessairement mettre un intervalleentrelev. 28, qui 
dit que Livi suivil Jisus, et le v. 29, qui dit qu'il Yinvita k un 
festin. En somme, notre opinion est qu'^ IMgard des deux diflfi- 
rences signalies. Marc nous donne le ricit le plus primitif et le 
plus authentique, tandis que les deux autres auteurs y joignent 
des interpretations, Tun par la substitution d'un autre nom, Tautre 
en transformant un repas ordinaire de Jisus, mais accidentelle- 
ment partagi par des convives plus nombreux, en un feslin 
pripari dans la maison du piager. 

C'est pour la premiire fois que nous rencontrons le nom de 
picheurs accoli proverbialement avec celui de piagers. Nous 
avons conservi la traduction littirale et nous accordons facilement 
qu'on a voulu designer par \k des gens miprisables et miprisis, 
peul-6tre des gens de mauvaise vie, mais surtout encore des 
hommes qui ne s'astreignaient pas k une observation bien rigide 
de toutes les rigles ascitiques prescrites par les Pharisiens et 
leurs docteurs. Mais on pent aller plus loin et ne pas exclure les 
patens eux-m6mes. Nous oserions m^me mettre ce dernier mot 
dans tons les textes analogues. II est de fait que ces demiers 
(dij^ dans de nombreux textes de TAncien Testament, surtout 
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des Psaumes) ^taient d^sign^s par cette ^pithfete (comp. encore 
1 Cor. VI, 1). Les Pharisiens se tenaient k distance de tons ceux 
cpii ne s'imposaient pas les m6mes devoirs de puret^ et de puri- 
fication r^glementaire, et J^sus, k leurs yeux, ^tait jug^ et 
condamn^ par le fait m6me qu'il ne partageait pas leurs antipathies. 
La port^e morale de tout le r^cit se resume dans les derniferes 
lignes du texle. Elles renferment trois ^Mments ^galement clairs 
et int^ressants pour le lecteur chr^tien : Jt^sus est venu charg6 
d'une mission restauratrice et salulaire aupr^s Aesmalades, II est 
done un midecin, nous n'avons pas besoin de dire dans quel sens. 
Ceux qui sont bien porlantSy c'est-^-dire qui se croient tels 
(Luc XVIII, 9), se dispensent de requ^rir son secours (ce qui 
sans doute doit 6tre pris dans un sens ironique), mais ils ne 
doivent pas pour cela d^fendre k ceux qui se reconnaissent 
malades de s'adresser k celui qui pent les gu^rir. C'est k ces 
envieux qui refusent aux indigents (dans le sens moral) ce dont 
eux croient n'avoir pas besoin, que s'adresse une parole de Dieu 
consignee dans le livre du propli^te Os^e (VI, 6), et par laquelle 
rfiternel reclame un culte consistant dans les sentiments et dans 
des actes qui en d^coulent, et non un culte purement ext^rieur et 
rituel. Ce passage est encore cil6 Matth. XII, 7. Enfin Jfeus 
dtelare qu*il n'attendra pas seulement qu'on vienne le chercher, 
comme ferait un m^decin ordinaire , mais qu'il ira lui-m6me 
rechercher ceux qui peuvent avoir besoin de lui, peut-6tre sans 
qu'ils le sachent bien ; il appelle ce proc^d^, Vappel, la vocation, 
d'un mot qu'il r^p^tera plus d'une fois encore et qui deviendra 
un terme consacr^ par la predication aposlolique. 



53. 
LE JEUNE. 

Matth. IX, 14-17. — Marc II, 18-22. — Luc V, 83-39. 



Alors les disciples de 
Jean vinrent a lui en 
disant: Pourquoi nous 
et les Pharisiens jeu- 



Les disciples de Jean 
etles Pharisiens avaient 
rhabiiude de jeuner. 
Et ils vinrent lui dire : 
Pourquoi les disciples 
de Jean et ceux des 



Mais ils lui dirent : 
Les disciples de Jean 
jeiinent frequemmentei 



N. T. 1« pari. 17 
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nons-Dous, tandis que 
tes disciples ne jeunent 
pas? 



"Et Jesus leur dit : 
Les gens de la noce 
peuvent-ils etre en deuil 
tant que Tepoux est 
avee eux ? 



Mais 11 viendra des 
jours ou Tepoux sera 
separe d'eux, alors ils 
jeuneront. 



*®Personne ne met 
une piece de drap ecru 
surun vieil habit, car la 
piece rapportee enleve- 
rait une partie de Tha- 
bit, et la dechirure se- 
rait pire. 



*' On ne met pas non 
plus du vin nouveau 
dans de vieilles outres, 
autrement les outres 
crevent, le vin se re- 
pand et les outres sont 
perdues. Mais on met 
le vin nouveau dans des 
outres neuves, et ils se 
conservent tons les 
deux. 



Pharisiens jeunent-ils, 
tandis que tes disciples 
a toi ne jeunent pas? 



*^Et Jesus leur dit : 
Les gens de la noce 
peuvent-ils jeuner, pen- 
dant que I'epoux est 
avec eux? Aussi long- 
temps qu'ils ontTepoux 
avec eux, ils ne peu- 
vent jeuner. Mais il 
viendra des jours ou 
repoux sera separe 
d'eux, alors ils jeune- 
ront en ce jour-la. 

'*Personne ne coud 
une piece de drap ecru 
sur un vieil habit, au- 
trement la piece neuve 
rapportee enleverait 
une partie du vieux et 
la dechirure serait pire. 



"Et personne nemet 
du vin nouveau dans de 
vieilles outres; autre- 
ment le vin nouveau 
fera crever les outres, 
et le vin est perdu ainsi 
que les outres. 



font des prieres^ de 
meme que ceux des 
Pharisiens, tandis que 
les tiens mangent et 
boivent. 

8*Etilleurdit:Pou- 
vez-vous faire jeuner 
les gens de la noce pen- 
dant que Tepoux est 
avec eux ? 



Mais il viendra des 
jours ou Tepoux sera 
separe d'eux, alors ils 
ieuneront en ces jours- 
la. 

'* II leur dit aussi une 
parabole : Personne 
n'arrache une piece 
d'un habit neuf pour 
la mettre sur un vieil 
habit, autrement il aura 
dechire le neuf et la 
piece qu'il aura prise 
ne s'accordera pas avec 
le vieux. 

^' Et personne ne met 
du vin nouveau dans de 
vieilles outres, autre- 
ment le vin nouveau 
fera crever les outres, 
et il se repandra et les 
outres seront perdues. 
Mais il faut mettre le 
vin nouveau dans des 
outres neuves. 

^^ Et personne, aprea 
avoir bu du vieux, ne 
demande du nouveau. 
Car on dit : le vieux est 
doux. 



Les trois redacteurs placent la discussion relative au jeOne h la 
suite de celle relative ^ la fr^quentation des p^agers. G'est 1^ 
Teffet d'une association d'id^es bien naturelle. Luc seul va plus 
loin, en ce qu^il met la nouvelle question dans la bouche des m6mes 
personnes qui venaient de blamer la conduite de J^sus. Les deux 
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autres ^vang^listes introduisent d'autres interlocuteurs el s^parent 
ainsi les deux scfenes. Gette version est positivement pr^ftrable, 
car le sujet de la conversation est diflKrent, et Toccasion qui 
Tam^ne est nouvelle aussi , ce que Marc indique en commengant 
de la mani^re la plus precise. 

Les Pharisiens et les disciples de Jean, dit-il, observaient des 
jetines plus rigides et plus frequents , et Ton attachait k cette 
coutume une certaine importance et un m6rite. Les disciples de 
J^sus ne se soustrayaient pas sans doule aux jetlnes l^galement 
prescrits, mais ils ne faisaient rien de plus, et pouvaient ainsi 
6tre consid^r^s par les m^thodistes du temps comme ^tant moins 
pieux. Cela choquait surtout ceux qui voyaient de mauvais oeil 
la reputation croissante de J^sus. 

La r^ponse donn^e par celui-ci ne touche pas au fond de la 
question et ne s'explique en aucune fagon sur la valeur du jetlne. 
EUe a plutCt Tair d'une excuse : « De m6me que pendant la noce 
(qui durait plusieurs jours) personne ne songe k jeClner ou k mettre 
des habits de deuil, de m^me mes disciples, aussi longtemps qu'ils 
sont avec moi, peuvent se livrer k la joie, et n'ont pas besoin de 
s'attrister. Le temps viendra oii je n y serai plus ; alors les 
privations et les afliictions ne leur manqueront pas. » Le jetlne 
n'est done pris ici que comme une marque de deuil. La fin du 
discours, comme cela est souvent le cas, ne rentre pas dans la 
situation Active et figurc^e de la parabole (les gens de la noce 
n'allant pas n^cessairement jetiner le lendemain), mais elle 
appartient k Tapplication morale. En somme, Jiisus n'a done dit 
ici que ceci : Laissez-les jouir du moment de paix qui leur est 
encore accord^ ; leur tour de jetlner (dans le sens figur^ du mot) 
viendra sans faute. Nous ferons encore remarquer que cette 
manifere de parler de Tavenir des disciples semble impliquer la 
provision d'lme separation douloureuse et grosse de perils. Ge 
serait done un premier avertissement relatif k la catastrophe 
finale. 

Gependant nos textes offrenl encore deux autres r^ponses, plus 
directement th^oriques, k la m^me question. Sous une forme 
parabolique (par un mashal, comme aurait dit 1' Ancien Testament) 
il se prononce sxu: la valeur du jetlne. II y a 1^, comme on I'a vu, 
deux paraboles, mais dont Tune est moins transparente que 
I'autre, nous dirons mfime moins propre k meltre en Evidence 
la pens^e que nous atlendons, si bien qu'on pent se demander si 
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elle a &ii dile pr^cis^ment k celte occasion. Prenons done d'abord 
la seconde. 

L'image du vin est extrfimement significative. Comme il est 
impossible de dodter de son authenticity, elle se pr^sente k nous 
comme Tune des declarations les plus positives et les plus 
absolues qu'on puisse trouver dans I'Evangile pour constater que 
Jesus lui-m6me mesurait d'un oeil stir la distance qui s^parait 
celui-ci de la Loi. S'il se trouve ailleurs des textes en apparence 
conlradictoires, la critique et Tex^gfese auront k les expliquer de 
mani^re k ce que le nOtre ne perde rien de son Anergic et de sa 
port^e. Le vin nouveau ne saurait se mettre dans les vieilles 
outres ; Tesprit de Tfivangile ne s'accommode pas k la longue 
des formes de la Loi, il les brisera n^cessairement. Done, celui 
qui a cet esprit et qui se laisse guider par lui, ne reconnaltra pas 
de valeur intrinsfeque aux formes traditionnelles du judaisme. 
L'esprit devra se erter des formes nouvelles qui lui soient appro - 
prices ; les formes pr^existantes ne peuvent ni ne doivent rigler 
Taction de Tesprit. 11 ne faut pas trop presser la demi^re partie 
de Timage, oil il est dit que les outres et le vin sont perdus en 
m6me temps dans le cas d'une association antipathique. L'esprit 
de la vinii absolue ne pent pas se perdre compl^tement , m6me 
quand il brise ses entraves ; il pent se fausser au contact d'une 
forme h(5t(5rogfene. 

L'autre comparaison est moins naturelle ; aussi n'est-elle pas 
reproduite de la m6me manifere par tons les narrateurs. Les deux 
premiers font diVe k J^sus qu'on ne raccommode pas im vieil 
habit avec des pieces de drap neuf. Or, il est vrai qu'un pareil 
rapi^cetage n'est pas d'un grand profit, parce que les reprises 
m^mes servent k user davantage les bgrds de I'ancienne d^chirure. 
Cependant on se demande comment J^sus a pu dire ce mot , 
dans cette forme, puisque le eontraire a lieu tons les jours, et si 
sa pens^e n'aurait pas et^ bien mieuxexprim^e, s'il avait dit qu'on 
ne met pas de vieux lambeaux sur un habit neuf, puisqu'il 
s'agissait ici au fond de la pretention d'allier les vieilles traditions 
k la nouvelle foi ? II faudra done r^duire la port^e de la compa- 
raison k ceci : le judaisme est comme un vieil habit qui ne supporte 
plus mdme le raccommodage ; il ne gagnerait rien k des essais de 
r^forme partielle. H serait question alors, non pas sp^cialement 
du jetine k conserver ou a abolir, mais de la diflKrence absolue 
des deux points devue, des deux conceptions religieuses. De cette 
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manifere, Timage serait tout aussi significative que celle du vin ; 
le judaisme serait assimil^ k un objet tellement d(5t^rior6 et caduc, 
qu'il n y aurait plus mdme moyen de lui donner une force 
d'emprunt par des moyens artificiels. 

La forme donn^e k cette parabole dans la r^dqction du troisi^me 
^vangile, est plus expressive encore. Car d'apr^s ce texte (tel 
que nous Toffrent les Editions critiques modernes), il est question 
de mettre en pieces Thabit neuf pour raccommoder le vieux, de 
manifere qu'on gSlterait ce qui est bon, sans arriver k faire quelque 
chose de durable ou seulement d'entier de ce qui^taitd(5fectueux. 
Cela revient k dire que ce serait chose d^raisonnable de d^faire 
Tunit^ et Thomog^n^it^ des Elements et des principes de la 
nouvelle religion, de lui faire faire, pour ainsi dire, des sacrifices 
et des concessions, dans le vain espoir de donner k Tancienne 
une force qu'elle n'a plus. 

Les deux versions de la seconde parabole donnent done un sens 
acceptable, et contiennenl une id^e analogue k celle que nous a 
pr^sent^e la parabole du vin et des outres ; mais il faut convenir 
qu'elles sont toutes les deux moins intimement li^es k la question 
du jetlne que ne Test cette dernifere et qu'elles perdent k y ^tre 
rapportees trop exclusivement. 

Luc seul ajoute une troisifeme parabole, laquelleestpositivement 
6trang6re au sujet et exprime un tout autre sens. G'est la simple 
association des id^es et Tanalogie des termes qui lui a fait assigner 
sa place ici. En tout 6tat de cause, le vin vieux est meilleur que le 
vin nouveau (bien entendu, tant qu'il s'agit des provenances du 
m^me terrain et qu'on fait abstraction de la difference <5ventuelle 
de la quality des crds annuels). Mais si I'fivangile est le nouveau 
vin, le vieux ne saurait ^tre meilleur qu'aux yeux de ceux qui 
ne veulent pas de I'fivangile. Ce serait done, de la part de J^sus, 
une explication des motifs des Pharisiens pour rejeter sa doctrine, 
lis prtf^raient la Loi parce ^w^elle ^taitvieille; Thabitude donne 
aux choses un attrait particulier, mais purement subjeclif, et non 
une valeur r^elle. G'est \k certes une v^rit^ incontestable, mais 
telle qu'elle est pr^sent^e ici elle change brusquement la signifi- 
cation des images employees tout k I'heure et ne pent pas avoir 
ii6 formulae ainsi imm^diatement aprfes le precedent discours. 

{Suite de Matthieu : Section 3*7). 
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24. 
LES EPIS ARRACHES. 

Matth. XII, 1-8. — Marc II, 23-28. — Luc VI. 1-5. 



En ce temps-la Jesus 
passa, un jour de sab- 
bat, par les champs de 
ble, et ses disciples eu- 
rent faim et se mirent 
^ arracher des epis et 
k manger. En voyant 
cela, les Pharisiens lui 
dirent : Vois - tu , tes 
disciples font ce qu'il 
n'est pas permis de 
faire un jour de sabbat. 

Mais il leur dit : N'avez- 
vous pas lu ce qu'a fait 
David , lorsqu'il eut 
faim, ainsi que ses com- 
pagnons ? comment il 
entra dans la maison 
de Dieu et mangea les 
pains de proposition, 
chose que ni lui ni ses 
compagnons n'avaient 
la permission de man- 
ger, mais les pretres 
seuls ? 



Ou bien n'avez- 
vous pas lu dans la Loi 
qu'aux jours de sabbat 
les pretres violent le 
sabbat dans le temple, 
sans se rendre coupa- 
bles ? Or, je vous dis 
qu'il y a ici quelque 
chose de plus grand 
que le temple. Si vous 
aviez compris ce que 
cela vent dire : t Je de- 
mande de Tamour et 
non des sacrifices , » 
vous ne condamneriez 
pas ceux qui ne sont 
pas coupables. 



Et il arriva qu'un 
jour de sabbat il tra- 
versa les champs de 
ble et ses disciples 
firent le chemin en ar- 
rachant les epis. Et les 
Pharisiens lui disaient : 
Vois done ! pourquoi 
font-ils aux jours de 
sabbat ce qui n'est pas 
permis ? 



Et il leur dit : 
N'avez-vous jamais lu 
ce qu'a fait David, lors- 
qu'il se trouva dans le 
besoin et qu'il eut faim, 
lui et ses compagnons? 
comment il entra dans 
la maison de Dieu, du 
temps du grand-pretre 
Abiathar, et mangea les 
pains de proposition, 
qu*il n'est permis de 
manger qu'aux pretres, 
et en donna aussi a ses 
compagnons ? 



Or, il arriva un cer- 
tain jour de sabbat qu'il 
traversa des champs de 
ble, et ses disciples 
arrachaient les epis et 
les mangeaient en les 
egrenantavecles mains. 
Cependant quelques - 
uns d'entre les Phari- 
siens leur dirent : Pour- 
quoi faites - vous ce 
qui n'est pas permis 
les lours de sabbat? 
Et Jesus prit la parole et 
leur dit : N'avez-vous 
pas aussi lu ce qu'a 
fait David, lorsqu'il eut 
faim, lui et ses com- 
pagnons ? II entra dans 
la maison de Dieu, prit 
les pains de proposition 
et en mangea, et en 
donna aussi k ses com- 
pagnons, bien qu'il ne 
soit permis qu'aux seuls 
pretres de les manger. 
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Car le Fils de 
I'homme est le maitre 
du sabbat. 
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Et il leur dit : Le Et il leur dit 
sabbat a ete fait a cause 
de rhomme, et non 
rhomme a cause du 
sabbat. Ainsi done le 
Fils de rhomme est 
maitre aussi du sabbat. 



C'est que le Fils de 
rhomme est maitre 
aussi du sabbat. 



La pr^sente p^ricope, qui chez Marc et chez Luc se rattache 
imm^diatement k celles que nous venons d'expliquer, a trouv^ sa 
place, dans le premier ^vangile, dans un autre groupe de faits 
destines k faire ressortir le conflit entre Tenseignement et la pra- 
tique de J^sus, et les prescriptions du pharisaisme. Selon Matthieu, 
c'est ici la premiere fois que J^sus est interpell^ ausujet des liber- 
ies qu'il prenait en face de la Loi, et m^me les autres ^vang^- 
listes n'avaient point encore fait mention dun reproche qui lui 
aurail ^t^ adress6 dans une occasion pareille (sect. 16). 

Luc, d'apr^s le texte vulgaire, d^signe ce sabbat par le 
singulier terme de seco7id'premier, qu'aucun savant n'est encore 
parvenu h expliquer d'une mani^re satisfaisante, et qui ne se 
rencontre nulle part ailleurs, ni dans la litt^rature profane, ni 
dans la Bible ou dans les (5crits qui en dependent. II serait plus 
que difficile de dire comment ce mot, dans le cas que ce ftlt un 
terme officiellement regu dans le calendrier de la synagogue, 
aurait pu 6tre ^nonc^ en h^breu. H serait possible qu'un ancien 
lecteur de I'^vangile edt eu Tid^e de determiner plus exactemenl 
la chronologic de Thistoire ^vangeiique, et de nommer ce sabbat 
le premier, dans une note marginale, en vue de I'^^^r^ mentionn^ 
dans la pericope suivante, et qu'un lecteur post^rieur edt corrig^ 
cette note, en vue du sabbat pr^cedemment mentionne par Luc 
(sect. 16), et etit substilu^ le second au premier, de sorte que 
finalement ces deux notes auraient &ii mal h propos amalgam^es 
et inlroduites dans le texte. Mais ce sont 1^ des conjectures tr^s- 
hasard^es et nous les donnons sous toute reserve. Les Pferes en 
ont fait d' autres en grand nombre, qui prouvent seulement que 
personne ne savait au juste ce que cela devait 6tre. 

Le sujet de Tinterpellation des Pharisiens etait la violation, 
par les disciples, des r^glements relatifs au sabbat. La loi 
(Deut. XXIII, 26) permettait bien d'arracher quelques ^pis au 
champ du voisin, k condition qu'on ne se servlt pas de faucille. 
Ce n'est done pas sur cet acte en lui-m6me que porte le reproche 
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fonnul^ par les gens d'^cole, mais ils assimilenl cet acte k la 
moisson, par consequent k un travail manuel, at ils y appliquent 
la loi qui defend tout travail le jour f^ri^. Tout cela r&ulte clai- 
rement de la fin du r^cit et des derniferes paroles mises dans la 
bouche de J^sus. L'institution du sabbat a sa raison d'etre, son 
but salutaire pour rhomme, et partout oil ce but pent 6tre atteint, 
le sabbat devra 6tre observe. Mais le sabbat lui-m6me n'est pas 
le but, il n'est qu'un moyen ; done rhomme n'y est pas soumis 
d'une manifere servile, et toutes les fois qu'un but plus 61ev6 est 
en question, le sabbat, qui n'a qu'une valeur relative, doit lui 
c^der le pas. Ainsi, les saints rites que les sacrificateurs accom- 
plissent dans le temple, priment le sabbat ; les prfitres vaquent 
ce jour-1^ k toutes leurs occupations, sans que personne songe k 
dire qu'ils ont viol^laloi. A plus forte raison les devoirs purement 
rituels, quels qu'ils soient, le sabbat compris, c^deront le pas aux 
devoirs moraux et spirituels, r^sum^s dans le seul mot d'amour, 
^galement applicable a nos relations avec Dieu et avec nos 
prochains (comp. Matth. IX, 13, sect. 22). 

Notre texte souleve cependant quelques questions critiques que 
tons les commentateurs n'ont pas su ^alement bien r^soudre et 
que quelques-uns n'ont pas m6me entrevues. 

II y a d'abord la refutation assez singuli^re des Pharisiens 
bas^e sur I'histoire de David (1 Sam. XXI, oil le nom du pr^tre 
est pourtant un autre). David un jour, passant pres d'un tabernacle 
et ayant faim, alia manger les pains sacr^s que le pr^tre lui ofTrit. 
Cetait contraire au texle de la loi. Au fond, ce fait ne prouvait 
rien, parce qu'une transgression ne saurait 6tre justifi^e par un 
precedent. Mais J^sus savait bien que les Pharisiens n'auraient 
rien k r^pliquer, parce que pour leur ex^gese, tout comme pour 
I'ex^g^se traditionnelle des Chretiens, tout ce qu'a fait un h^ros 
de la theocratic de I'Ancien Testament etait bien fait. lis n'oseraient 
pas attaquer la m^moire du pieux roi. L'exemple de David n'etait 
pas destine k eiablir un principe moral, mais k fermer la bouche 
a des pedants. Matthieu seul nous a conserve la reponse essentielle 
de jesus, celle qui nous regarde, nous autres, et qui formule la 
loi qui doit nous regir. Les faits et gestes de David ne sont pas 
notre r^gle. 

Mais il y a plus : il n'y a pas de rapport bien intime entre le 
reproche des Pharisiens relatif au sabbat et l'exemple de David, 
qui est tout k fait eiranger k la question du sabbat. La reponse. 
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mfime au point de vue de rexplication que nous venons d'en 
donner, ne frappe pas d'une manifere directe. L'^vang^liste qui, 
le premier, lui a assign^ sa place ici, ne se serait-il pas tromp6 ? 
Du moins, n'y aurail-il pas quelque lacune dans sa relation ? En 
tout cas, il ne reste entre ces deux faits que cette analogie g^n^rale 
qu'il s'agit d'actes contraires k la lettre de la loi, mais excuses 
par une nteessit^ de circonstance. G'e*st la /aim qui fait la liaison 
et non le sabbat. 

En pressant la lettre du texte de Marc, on trouve le sens : les 
disciples se frayirent un chemin k travers champs en arrachant 
des 6pis (sans en manger). Au point de vue purement philologique, 
cette traduction est juste , mais nous ne croyons pas que ce soit 
li ce que I'auteur a voulu raconter. Pour se frayer un chemin k 
travers un champ de bl6, on n'a pas besoin d'arracher les ^pis ; 
ce serait m6me une perte de temps trfes-superflue ; puis ce serait 
un acte de devastation inexcusable ; ensuite les Pharisiens, dans 
Marc aussi, ne parlent que de la violation du sabbat ; enfin 
Texemple de David ne serait plus dans aucun rapport avec le 
fait k expliquer. Les deux autres ^vang^listes n'ont done pas 
change la nature du fait, mais ils lui ont donn^ une explication 
dont le texte primitif ne parlait pas. 

Une variante c^iebre se trouve dans cette phrase : II y a ici 
quelqvs chose de plus grand que le temple. Cela veut dire 
ividemment (comme nous Tavons d^j^ insinu^) : il est engage ici 
un principe plus eiev^ qu'une r^gle rituelle, c'est celui qui doit 
determiner la position du disciple de Jesus, relativement k la loi, 
et ce principe, Dieu lui-m^me Ta formuie d'avance par la bouche 
du prophete Osee (1. c). Le texte vulgaire porte : 11 y a ici qmlqu'un 
de plus grand quele temple. II est facile de voir que cela s'accorde 
moins bien avec le contexte, qui doit aboutir k proclamer la 
superiorite de I'amour sur le devoir rituel. H va sans dire qu'en 
fin de compte la personne de Jesus sera exaltee par la meme 
raison et le Fils de I'homme declare maitre du sabbat, mais c'est 
precisement parce qu'il revendique le principe en question, qu'il 
le substitue k celui qui avait prevalu jusque-1^, et qu'il inaugure 
un ordre de choses nouveau avec lequel les anciennes formes 
sont desormais incompatibles. On voit que nos textes, en partie 
tout ^faitincomplets, nefont qu'esquisser un enseignement d'une 
immense portee et d'autantplusinteressant qu'il se rattache k un 
fait absolument insignifiant par lui-m^me. 
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25. 

LA MAIN Stem. 

Matth. XII, 9-14. — Marc III, 1-6. — Luc VI, 6-11. 



Et en partant de Ik 
il entra dans leur syna- 
gogue. Et il y vit un 
homme ayant une main 
seche. Et ils rinterro- 
gerent en disant : Est- 
ii permis de faire une 
guerison le jour du sab- 
bat ? Cetait afin de 
pouvoir Taccuser. 



Mais il leur dit : Quel 
est rhomme parmi vous 
qui aurait une brebis 
unique, et qui, si elle 
venait k tomber dans 
une fosse un jour de 
sabbat, ne la saisirait 
pas pour Ten retirer? 
Or, combien un homme 
vaut-il mieux qu'une 
brebis ? II est done per- 
mis de faire le bien un 
jour de sabbat. 



Alors il dit a cet homme: 



Et il entra de nou- 
veau dans la sjrna- 
gogue. Et il y avait la 
un homme ayant la 
main dessechee. Et ils 
Tobserverent pour voir 
s'il le guerirait un jour 
de sabbat, afin de pou- 
voir Taccuser. 



Et il dit a Thomme 
qui avait la main seche: 
Leve-toi, la au milieu ! 



Et il leur dit : 



Est - il permis , 
jour de sabbat , 



un 
de 



faire le bien ou de faire 
le mal? de sauver la 
vie a quelqu'un ou de 
le tuer ? Mais ils gar- 
daient le silence. Et les 
regardant tout a Ten- 
tour avec colere, ai- 
triste en mSme temps 
au sujet de Tendurcis- 
sement de leur coeur, 
il dit a cet homme : 



II arriva aussi un 
autre jour de sabbat 
qu'il entra dans la sy- 
nagogue et enseigna. 
Et il y avait la un 
homme dont la main 
droite etait seche. Or, 
les scribes et les Phari- 
siens Tobserverent pour 
voir s'il ferait une gue- 
rison le jour du sabbat, 
afin de trouver un mo- 
tif d'accusation contre 
lui. Mais lui connaissait 
leurs pensees et dit a 
rhomme qui avait la 
main seche : Leve-toi 
et place-toi ici au mi- 
lieu ! Et il se leva et se 
tint debout. 

Puis Jesus leur dit : 



[LucXIV,5, seel. '72.] 



Je VOUS demande s'il 
est permis, un jour de 
sabbat, de faire le bien 
ou de faire le mal ? dc 
sauver la vie a cjuel- 
qu'un ou de le laisser 
perir? 

Et les regardant tons 
k Tentour 



il lui dit : 
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Etends ta mainl £t il 
Tetendit, et elle fut 
retablie saine comme 
Tautre. 

Et les Pharisiens sor- 
tirent et delibererent 
centre lui, a reflfet de 
le laire perir. 
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Etends la main I Et il 
Fetendit, et sa main fut 
retablie. 



267 



Et les Pharisiens sor- 
tirent et tinrent aassi^ 
tot conseil centre lui 
avec les Herodiens, a 
reffet de le faire perir. 



£tends ta main I Et il 
le fit, et sa main fut 
retablie. 



Mais eux furent rem- 
plis de rage et s'entre- 
tenaient ensemble de 
ce qu'ils feraient a 
Jesus. 



Le fait qu'on vient de lire et les paroles de J^sus qui s'y 
rattachent, pr^sentent beaucoup d'analogie avec ce qui avait 6te 
racont6 dans la section pr^c^dente. II s'agit encore des r^gle- 
ments concemant le sabbat, et les ardents champions de la legis- 
lation Iraditionnelle, qui (comme nous le savons par le Talmud) 
avail express^ment d^fendu pour ce jour toute operation 
m6dicale, si ce n'est dans des cas d'extr^me urgence, ^piaient 
J^sus pour le traduire 6ventuellement devant les autorit^s juives, 
si, comme ils s'y attendaient, il touch ait le malade present k la 
synagogue. Probablement (bien que ce ne soit pas dit dans le 
texte) eel homme avait exprim^ Tinlention de demander Tassis- 
tance du proph^te. L'un de nos auteurs dit m^me qu'ils provo- 
quferent eux-m^mes directement ce dernier, pour ne pas manquer 
une si belle occasion de le trouver en d^faut. — La main secke, 
e'est une paralysie locale qui privait Tindividu de Tusage d'un 
membre de premiere n^cessit^. 

Ce qui dans cette sc6ue nous int^resse le plus, c'est la manifere 
dont J^sus ^conduit ses d^tracteurs. II y a it cet ^gard deux 
r^ponses h consid^rer dans nos textes, qui n'ont pas la m6me 
porl^e toutes les deux ; mais cette fois ce sont Marc et Luc qui 
nous ont conserve la plus importante, que Matthieu effleure k 
peine en deux mots. En effet, quand J^sus parle d'une brebis 
tomb^e dans une citerne ou dans un trou quelconque, et que le 
propri^taire s'empressera d'en retirer, sans se pr6occuper de la 
question du sabbat, il n'invoque pas un principe, mais il fait 
appel au sentiment nalurel, au bon sens, fitTinstinct, si Ton veut, 
et cela pouvait suffire parfaitement pour imposer silence k des 
ergoteurs scolastiques qui n'avaient pas pr^vu ce cas et qui 
n'^taient pas pr^par^s k cette objection. Mais cela ne d^cidait 
rien en th^orie. Et il faut avouer que rinterpr^tation donn^e de 
la loi du sabbat, dans les textes scripluraires mfimes, ^tait de 
nature k mettre le droit du cdt^ des Pharisiens. Quand on punit 
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de mort. un malheureux qui va ramasser du bois sec pour sa 
famille, un jour de sabbat (Nomb. XV, 32 suiv.), on pent aussi 
laisser la brebis dans sa fosse, et r^server au lendemain la gue- 
rison d'une maladie qui datait de plus loin et qui ne mettait pasen 
danger la vie d'un homme. (Luc connalt aussi ce mot de J^sus, 
mais il le place dans une occasion difKrente, quoique analogue.) 

II en est tout autrement de la r^ponse donn^e dans les autres 
6vangiles. Ici, d'un seul coup, et avec une grande superiority de 
coup d'oeil, J^sus oppose sa morale k lui, k la casuistique des 
l^gistes. Leur r^glement disait : Gu^rir un malade est un genre 
de travail, done cela est interdit le sabbat. J^sus dit : Gu^rir est 
un bienfait, bien faire est un devoir, done c'est une obligation de 
tons les jours. C'est bien k cela que revient sa r^ponse. En effet, 
on voit que la mention du sabbat n'est introduite dans sa ques- 
tion que parce qu'elle faisait le point de depart du d^bat; bien 
faire, mal faire, sont des notions gfe^rales, ind^pendantes des 
conditions de temps. Et puis, on remarquera que sa question a la 
forme d'un dilemme, dont I'un des elements implique une absur- 
dity, personne ne pouvant vouloir declarer qu'il est permis de 
mal faire, n'importe quel jour de la semaine. J^sus choisit cette 
forme d'interpellation pour faire sentir aux moins intelligents que 
son point de vue h lui est le seul vrai dans cette affaire. En ajou- 
tant encore la phrase qui parle de conserver la vie ou de tuer, il 
ne fait que rench^rir sur la premifere expression, il pousse en 
quelque sorte au paradoxe, comme nous lui verrons faire souvent 
encore. 

Le rteit se termine par la mention expresse des intentions 
hostiles du parti qui venait ainsi d'etre publiquement r^duit au 
silence. Cette remarque se reproduira de plus en plus souvent 
dans la suite, et Ton sait de reste que ce n'^tait pas 1^ un 
soupQon gratuit de la part des disciples. Cependant il est impos- 
sible de pr6ciser ce qu'il faut entendre par ces deliberations et 
ces conseils tenus dont parlent nos textes. Les sentiments etant 
partagis par beaucoup de personnes , les communications , les 
projets, les menaces, les instigations r^ciproques n'auront pas 
manque. Par les Hirodiens nous devons entendre des officiers ou 
partisans interesses de la dynastie regnante en Galilee, laquelle 
pouvait craindre un mouvement populaire, et s'appliquer en 
consequence k surveiller Jesus comme un pretendu demagogue. 
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26. 
LES DOUZE. 



Matth. XII, i5-21. — Marc III. 7-19. — Luc VI, 12-19 



Cependant Jesus en 
ayant eu connaissance, 
se retira de Ik, et una 
grande foule le suivit, 



et il les guerit tous, 



et leurenjoignitsevere- 
ment de ne point le faire 
connaitre : 



afin que fut 
accompli ce qui avait 
ete annonce par le pro- 
phete fesaie quand il 
dit : cVoyez mon servi- 
teur que j'ai elu, mon 
bien-aime auquel mon 
kme a pris plaisir; je 
mettrai mon esprit sur 
lui et il proclamera le 
jugement aux nations. 



Et Jesus avec ses 
disciples se retira vers 
le lac^ et une masse de 
monde le suivit de la 
Galilee, de la Judee, et 
de Jerusalem, et de TI- 
dumee, et d'au-delk du 
Jourdain, et ceux des 
environs de Tyr et de 
Sidon , apprenant tout 
ce qu'il faisait, vinrent 
en masse vers lui. 

''Et il dit a ses dis- 
ciples qu'une barque 
fut tenue a sa disposi- 
tion, a cause de la foule, 
pourqu'ellenelepress^t 
pas trop. Car il en gue- 
rit beaucoup, de sorte 
que tous ceux qui et aient 
tourmentes de maladies 
I'obsedaient atin de le 
toucher. Et les esprits 
impurs, quand ils le 
voyaient, se jetaient k 
sa rencontre et disaient 
en criant : Tu es le fils 
de Dieu I Et il leur fai- 
sait beaucoup de se- 
veres injonctions pour 
qu'ils ne le fissent pas 
connaitre. 



(V. 17.) 



(V. 19.) 
(V. 18.) 
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II ne disputera ni ne 
criera, et personne 
n'entendra sa voix dans 
les places publiques. II 
ne brisera pas le roseau 
froisse et n'eteindra 
pas le lumignon fumant, 
jusqu'a ce qu'il ait 
mene le jugement au 
triomphe. Et les nations 
espereront en son nom . > 



[X, 1,8, sect. 40.] 

[X,2smv.,sect.40:Voici 
les noms des douze apGtres : 
le premier Simon dit Pierre 
et son frfere Andr6, Jacques 
fils de Z^b^d^e et son frere 
Jean, Philippe et Barth^- 
lemy, Thomas et Matthieu 
le p^ager, Jacques fils d'Al- 
ph^e et Lebb^e, Simon le 
Canan^en et Jude Iscariote, 
celui-li mdme qui le trahit.] 



^^Et il monta sur la 
montagne 



etappelaalui 
ceux qu'il voulait, etils 
vinrent aupres de lui, 
et il en etablit douze 
pour qu'ils fussent avec 
lui, et pour qu'il les 
envoy^t precher, avec 
le pouvoir de chasser 
les demons. *®Et il 
donna a Simon le sur- 
nom de Pierre, puis 
Jacques le fils de Zebe- 
dee et Jean le frere de 
Jacques , auxquels il 
donna le surnom de 
Bene-r*^ges, ce quisigni- 
fie fils du tonnerre ; et 
Andre, et Philippe, et 
Barthelemy, et Mat- 
thieu, et Thomas, et 
Jacques fils d' Alphee, et 
Thaddee, et Simon le 
Cananeen, et Judas Is- 
cariote, celui-la m^me 
qui le trahit. 



(V. 7. 8.) 



(V. 11.) 



^*0r il arriva dans 
ce temps-Ik qu'il sortit 
pour prier sur la mon- 
tagne, et il passa la 
nuit i prier Dieu. Et 
quand le jour fut venu, 
il appela ses disciples, 
et en ayant choisi douze 
auxquels il donna Ic 
nom d'Apotres 

[IX, 1, 2, sect. 40.] 



** (Simon, qu'il nomma 
Pierre, et Andre son 
frere , et Jacques et 
Jean, 



et Philippe et Barthele- 
my, et Matthieu et Tho- 
mas, et Jacques d'Al- 
phee et Simon nomme le 
zelateur et Jude de 
Jacques et Judas Isca- 
riote, qui devinttraitre), 
il descendit avec eux et 
prit place sur un terrain 
uni, ainsi que la foule 
de ses disciples et une 
grande masse de peuple 
de toute la Judee et de 
Jerusalem, etdu littoral 
de Tyr et de Sidon, qui 
etaient venus Tentendre 
et se faire guerir de leurs 



Digitized by 



Google 



MATTH. (Vlll). Xll. MARC III. LUC VI. 271 

maladies. Et ceux qui 
etaient molestes par des 
(v. 10.) esprits impurs etaient 

gueris. Et toute cette 
foule cherchait a le tou- 
cher, parce qu'il sortait 
de lui une force qui les 
guerissait tous. 

Nous avons r^uni dans cette section plusieurs ^l^ments divers, 
uniquement pour ne pas avoir besoin d 'intervertir I'ordre dans 
lequel les ^vang^listes les ont incorpor^s k leur narration. En 
eflfet. Marc et Luc placenl ici Tfleclion et les noms des douze 
apCtres ; Luc y rattache une sc^ne qui nous repr^sente J^sus 
entour^ d une foule immense et s'apprdtant k les instruire dans 
un discours ^tendu. Or, cette m6me description, congue a peu 
pr^s dans les mfimes termes, precede T^lection des apCtres dans 
la redaction de Marc. Enfin, Matthieu se borne k quelques lignes 
de r^um^, quant k cette m6me introduction; il y joint une 
d^laration qui lui est propre, et ne parle point des Douze, parce 
qu'il les a deja nomm^s dans un chapitre pric6denl, que nous 
trouverons seulement plus bas (sect. 40). 

Le catalogue des Douze donne lieu k plusieurs observations. 
Les noms se suivent k peu pr6s dans le m6me ordre dans les trois 
rMaclions, et Ton voit sans peine que les plus c61febres ont ^t6 
places en t^te. Plusieurs des autres ne nous sont connus que par 
cette unique mention, car les l^gendes r^pandues sur leur compte 
dans Tancienne figlise et dans la litt^rature apocryphe ne 
meritent aucune cr^ance. Deux apdtres ne nous sont connus que 
sous leurs noms grecs (Philippe et Andr6); comme ils etaient 
juifs, ils ont dtl avoir aussi des noms h^breux, sans doute moins 
usit^s dans leur entourage plus ou moins hell^nis^, et par la 
suite oublies compl^tement. Deux autres ne nous sont m^me 
connus que par leurs surnoms et nous ignorons leurs noms v^ri- 
tables : c'est le fils de Ptolimie [Barth^lemy] (que beaucoup de 
commentateurs pr^tendent identifier avec Natbanael, mentionn^ 
Jean I, 46), et le Jtmeau [Thomas] (Jean XI, 16; XX, 24). Enfin 
il y en a un qui porte un nom difKrent dans chacun des trois 
textes, ou pour parler plus exactement, k Tune des douze places 
nous trouvons trois noms absolument dilKrents : Lebbee ^ 
ThaddiCy Jnde, et ce n'est qu'au caprice des copistes, qui cher- 
chaient k r^tablir Taccord, qu'on doit les legons vulgaires : 
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Lebb^ surnomm^ Thadd^e, Thadd^e surnomm^ Lebbie. 11 est 
fori peu probable qu'un m6me individu juif ait port^ trois noms 
h^breux, dont au moins deux sont des noms usit6s. L'auteur du 
quatri^me ^vangile (XIV, 22) ne parait pas avoir connu d'autre 
nom h ce Jude, quand il s'agissait de le distinguer de Tlscariote. 
Cela aura surtout son importance , si Tauteur de ce livre a H& 
lui-m6me Tun des douze apCtres. Nous n'h^silons pas k 
admettre comme possible la non-identit^ des personnes qui ont 
port^ ces noms, soit que du vivant m6me de J^sus il y ait eu d^j4 
un changement dans le corps des Douze , par un motif quel- 
conque, soit que, k une certaine distance des ^vinements, at 
quand peut-6tre plusieurs d'entre eux avaient disparu de la sc^ne 
sans laisser de traces , il ait it& difBcile aux historiens de 
recueillir des notes exactes sur les individus. J^sus ay ant une 
autre fois choisi soixante-dix disciples missionnaires , et les 
apdtres eux-m^mes ayant tenu , apr^s sa mort , a rester au 
complet, une certitude absolue n'^tait peut-6tre plus k obtenir k 
r^poque de la redaction des 6vangiles. Quant k Tassertion des 
commentateurs, que Lebb6e et Thadd^e sont deS' noms idenliques 
par leur signification (homme de coeur), c'est une absurdity 
philologique qui ne m^rite pas qu'on s'y arrfete. 

Le surnom de Simon (Pierre) sera expliqu^ par le texte mfime 
en son lieu (sect. 50). Pour celui des fils de Z6b6dte, nous avons 
r^tabli Torthographe authentique alt^r^e par les copistes qui ne 
savaient pas Th^breu ; Torigine de ce surnom pent s'expliquer 
par des fails du genre de celui qui est racont^ sect. 57. Celui du 
second Simon paratt avoir donn6 lieu k une m^prise. Le Cana- 
nien, ou d'apr^s d'aulres manuscrils, le Oananit€y est en tout cas 
un habitant de Can a, ou d'un endroit {k nous inconnu) qui aurait 
616 nomm6 Canana (mais non de Canaan, nom que les Grecs 
6crivent par un Ch). Mais nous eslimons que Luc, en le 
nommant le zilateur, c'est-^-dire un homme qui a appartenu 
(ant^rieurement sans doute) au parti politique des patriotes radi- 
caux, ou m6me k un corps franc ou k une guerilla, nous a donnS 
le vrai surnom de eel ap6lre ; car un zdateur se dit en h^breu 
du temps Kannd (pluriel kanndtm), et c'est probablement ce mot 
que la tradition avail fourni aux aulres r^dacteurs, qui pourraient 
bien ne pas Tavoir connu , ou mal compris. Enfin le nom 
AVscariote est ordinairement traduit par komme de KiHothy d'un 
endroit de la Jud^e (Jos. XV, 25). Cette interpretation nous 
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paralt sujetle k caution, mais nous n'en avons pas de meilleure k 
proposer. 

Quant au but du choix des douze apCtres, la 40® section nous 
fournira tout ce que nous pouvons d^sirer. Marc seul Tindique ici 
en passant, sauf k y revenir plus tard. 

Les autres parties de nos textes ne demandent plus d' explica- 
tion apr6s ce qui a ii6 ditplus haut. Pour la grande affluence de 
monde, venu de tons les points du pays, comp. surtout les 
premieres lignes de la sect. 14 ; Jfeus pr^chant dans une barque 
k quelque distance du rivage, pour Hve vu et entendu par un plus 
grand nombre d'auditeurs, sect. 19; le silence impost aux 
demons (ou aux d^moniaques), sect. 18. Enfin, pour la force qid 
sortait de J^sus pour guerir les malades, nous en trouverons un 
exenxple plus directement inslructif, sect. 37. 

Nous n'avons plus qu*^ dire un mot du passage particulier au 
texte du premier (5vangile. G'est une citation tiree du 42® chap, 
d'fisaie, v. 1 suiv. On pent demander dans quel but spteial, ou k 
propos de quel rapprochement k faire, Tauteur a rappeM ce 
passage proph^tique. II ne pent pas se rapporter aux miracles 
racont^s immediatement auparavant, ni k la dignity messianique 
de J^sus en g^n^ral, dont T^vang^liste n'avait pas parl^. II faudra 
bien admettre qu il y a pu trouver une prediction directe des 
proc^d^s discrets et reserves qu'il venait de signaler, en disant 
que les malades gu^ris miraculeusement recevaient I'ordre formel 
de ne pas en parler trop haut, de peur que les entralnements de 
la foule n'entravassent ToBuvre k peine commenc^e. II y a du 
moins dans la description que le proph^te fait du serviteur de 
Dieu, plusieurs traits qui se pr6tent k un pareil rapprochement : 
il ne crie point, il ne dispute point, il 6vite les places publicpies ; 
le roseau froiss^ et le lumignon fumant encore, mais ne brtllant 
plus , sont les images d'une extrSme faiblesse ; le serviteur 
annonc^ par le proph^te la respecte et la soutient. Ces images 
repr^sentent positivement les humbles et pieux Israelites, tandis 
que les nations auxquelles doit 6tre annonc6 le jugement, ce sont 
les paiens. Mais ceux-la aussi (bien entendu une portion eiue 
d'entre eux) esp^rent en lui et viendront s'unir k lui dans son 
royaume de paix et d'amour. 

(Suite de Maithieu et de Marc : Section 28.) 
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27. 

SERMON. 
Luc VI. 20-49. 



[Matth.V,3, 4,6,11, 12, 
sect. 14 : 

Heureux les pauvres en 
esprit, car c'est k eux qu'ap- 
partient le royaume des 
cieux. — Heureux ceux qui 
out faim et soif de justice, 
car ce sont eux qui seront 
rassasi^s. — Heureux les 
afflig^s, car ce sont eux qui 
seront consoles. 

Heureux irous, quand on 
Tous outrage et vous perse- 
cute, et qu'on dit toute sorte 
de mal de vous mensong^re- 
ment k cause de moi. 

R^jouissez-vous et soyez 
dans Tall^gresse, parce que 
"votre recompense sera grande 
aux cieux; car c'est ainsi 
qu'on a persecute les pro- 
phfetes qui ont 6i6 avant 
vous.] 



[Matth. V, 44 : Aimez vos 
ennemis et priez pour ceux 
qui vous pers^cutent. 

V. 39 : Si quelqu'un te 
donne un soufflet sur la joue 
droite , pr^sente-lui aussi 
I'autre, et si quelqu'un veut 
plaider contre toi et prendre 
ta tunique, abandoane-lui 
aussi le manteau. 

V. 42. Donne i qui te 
demande.] 

[Matth. Vn, 12: Tout ce 
que vous voulez que les 
hommes vous fassent, faites- 
le-leur vous aussi de m6me.] 



Alors ayant leve les yeux sur les disciples, il 
dit: 

Heureux vous qui etes pauvres, car c'est a 
vous qu'appartient le royaume de Dieu ! Heu- 
reux vous qui avez faim maintenant, car vous 
serez rassasies ! Heureux vous qui pleurez 
maintenant, car vous rirez I 



Heureux vous, 
quand les hommes vous haisseut et quand ils 
vous excommunient et vous injurient, et qu'ils 
rejettent votre nom comme mechant, k cause 
du fils de rhomme : 

rejouissez-vous en ce jour- 
la et tressaillcz de joie, car voyez, votre recom- 
pense sera grande au ciel, car leurs peres en 
faisaient de meme aux prophetes. ** Mais 
malheur a vous, riches, car vous avez ce qui 
vous revient de consolation I Malheur k vous 
qui etes rassasies , car vous aurez faim ! 
Malheur a vous qui riez maintenant, car vous 
serez affliges et vous pleurerez I Malheur, quand 
tous les hommes font votre 61oge, car leurs 
peres en agissaient de meme k Tegard des 
faux prophetes. 

*^ Mais je vous dis a vous qui m'ecoutez : 
Aimez vos ennemis, faites du bien a ceux qui 
vous haissent, beuissez ceux qui vous mau- 
dissent, priez pour ceux qui vous outragent ! 
A celui qui te frappe sur ia joue, tends aussi 
Tautre, et si quelqu'un t'ote le manteau, ne Ini 
refuse pas non plus la tunique. 



Donne a qui- 
conque te demande, et ne reclame pas ton bien 
a celui qui te Tote. Et selon ce que vous voulez 
que les hommes vous fassent, vous aussi faites- 
leurpareillement. 
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[Matth.y,46s.: Si vous 
aimez ceux ({ui vous aiment^ 
quelle r^ompense en avez- 
vous? Les pagers ne font- 
Us pas de mSme? Et si vous 
n'accueillez que vos fr^res 
seuls, que faites-vous d 'ex- 
traordinaire ? Les palens ne 
font-ils pas de mSme? 



V. 45:.... afin qub vous 
deveniez enfants de voire 
p^re celeste ; car il fait lever 
son soleil sur les m^chants 
et sur les bons, et fait pleu- 
voir sur les justes et les 
injostes.] 

[VII, 1 : Ne jugezpas.pour 
que vous ne soyez pas 
jug^s 



et avec la mesure dont vous 
mesurez, U vous sera me- 
8ur4 aussi.] 
[Matth.XV,14,8ect.44: 
Quand un aveugle en 
guide un autre, ils tombe- 
ront tous les deux dans la 
fosse.] 
[Matth. X, 24, sect. 40: 
Le disciple n'est pas au- 
dessus de son mattre..., il 
suflSlt au disciple d'etre 
comme son maitre.] 

[VII ,3: Pourquoi regardes- 
tu a r^charde qui est dans 
ToBil de ton fr6re, tandis que 
tu ne remarques pas la 
poutre qui est dans ton oeil ? 
Ou comment diras-tu k ton 
fr^re: Laisse-moi dter V6- 
charde de ton gbU, tandis 
qu'il y a une poutre dans le 
tien? Hypocrite! Qte d'a- 
bord la poutre de ton oeil, 
et alors vois conmient tu 
oteras T^charde de Toeil de 
ton frfere. 

VU. 18 : Un bon arbre 
ne peut pas produire de 
mauvais fruits, ni un arbre 
poarri de bons fruits .... 



'* Si VOUS aimez ceux qui vous aimeot, quel 
gre vous en saura-t-on ? Les pecheurs aiment 
bien aussi ceux qui les aiment. Et si vous faites 
du bien a ceux qui vous en font, quel gre vous 
en saura-t-on? Les pecheurs en font bien 
autant. Et si vous pretez a ceux de la part des- 
quels vous esperez etre payes, quel ^re vous 
en saura-t-on ? Les pecheurs pretent bien aussi 
les uns aux autres, dans le but d'en recevoir 
autant. Mais aimez vos ennemis^ faites du bien 
et pretez quand vous n'avez rien a esperer, 
Alors votre recompense sera grande et vous 
serez les enfants du Tres-Haut^ car lui est bon 
pour les ingrats et les mechants. 

'* Soyez done misericordieux comme votre 
pere aussi est misericordieux. 

Et ne jugez pas, 
et vous ne serez point juges ; ne condamnez pas 
et vous ne serez point condamnes ; absolvez et 
vous serez absous. Donnez, et il vous sera 
donne : c'est une mesure bonne, pressee, se- 
couee et debordante qu'on versera dans le pan 
de votre habit, car avec la meme mesure aont 
vous mesurez, il vous sera mesure en retour. 

'^ II leur dit aussi une parabole : Un aveugle 
peut-il guider un autre aveugle ? Ne tomberont- 
ils pas tous les deux dans la fosse ? 

*®Le disciple n'est pas au-dessus de son 
maitre ; mais chacun pourra etre forme k 
Texemple de son maitre. 

** Pourquoi regardes-tu a Techarde qui est 
dans Toeil de ton frere, tandis que tu ne re- 
marques pas la poutre qui est dans ton propre 
oeil ? Ou comment peux-tu dire k ton frere : 
Mon frere, laisse-moi oter Techarde qui est 
dans ton oeil, tandis que tu ne regardes pas a 
la poutre qui est dans le tien ? Hypocrite I ote 
d'abord la poutre de ton oeil, et alors vois com- 
ment tu oteras Techarde qui est dans Toeil de 
ton firere. 



*' Car ce n'est pas I'arbre sain qui produit 
du fruit pourri, ni Tarbre pourri qui produit 
du beau fruit. Car tout arbre est reconnu a son 
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17. Cost k leurs fruits que 
vous les reconnaitrez. Est-ce 
qu'on cueille du raisin sur 
laub^pine ou des figues sur 
les chardoDs?] 

[Malth.XII,35,sect.28: 
La bouche dit ce dont le 
coeur est rempli. L'homme 
bon tire de bonnes cboses 
de son bon tr^sor, et 
rhomme m^chant tire deson 
mauvais tr^sor de mauvaises 
cboses.] 

[Matth. VII, 21 : Ce ne 
sont pas tons ceux qui me 
disent: Seigneur, Seigneur ! 
qui entreront au royaome 
des cieux, raais c'est celui 
qui fait la Yolont6 de mon 
p^re celeste. 

V. 24 suiv. : Quiconque 
entend de moi ces paroles 
et les met en pratique, je le 
comparerai a un homme 
prudent qui construisit sa 
maison sur le roc : et quand 
I'a verse tomba et que les 
torrents survinrent et que 
les vents soufflferent et se 
jet^rent contre cette maison. 
elle ne s'^croula pas, car 
elle dtait fondle sur le roc. 
Et quiconque entend de moi 
ces paroles et ne les met pas 
en pratique, il est compa- 
rable k un bomme imprudent, 
qui construisit sa maison sur 
le sable; et quand I'averse 
tomba, et que les torrents 
survinrent, et que les vents 
souffl^rent et battirent cetle 
maison, elle s'^croula et sa 
chute fut grande.] 



propre fruit, car on ne cueille pas des figues 
sur I'aubepine et on ne vendange pas le raisin 
sur la ronce. 

L'homme bon, du bon tresor de 
son coeur, produit ce qui est bon; et le 
mecbant, du mauvais, produit ce qui est mau- 
vais. Car sa bouche dit ce dont son coeur est 
rempli. 



*• Pourquoi m'appelez - vous : Seigneur I 
Seigneur ! et ne faites-vous pas ce que je vous 
dis? 



Quiconque vient a moi et entend mes 
paroles, et les met en pratique, je vais vous 
montrer k qui il ressemole : II ressemble a un 
homme qui, construisant une maison, creusa 
profondement et posa le fondement sur le roc ; 
une inondation survenant, le torrent se jeta sur 
cette maison, mais n'eut pas la force de Tebran- 
ler, parce qu'elle etait bien construite. Celui, 
au contraire, qui entend, mais ne pratique 
point, ressemble k un homme qui construisit 
une maison sur la terre, sans fondement. Le 
torrent se jetant sur elle, elle s'ecroula aussi- 
tot et la ruine de cette maison fut grande. 



La plus grande parlie de ce morceau a d^jii ^t^ expliqute plus 
haut (sect. 14), en tant qu'elle se retrouve dans la redaction du 
Sermon de la montagTie, telle qu'elle est donn^e par Matthieu. 
Nous y renvoyons nos lecteurs pour tout ce qui concerne les 
61^menls parall^les, tant identiques que difKrents, de mtoe que 
pour I'intelligence du rapport bislorique entre les deux redactions. 
Nous nous bornerons ici k dire quelques mots sur les elements 
particuliers h, notre auteur. 
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1. (v. 24-26). Luc fait suivre les macarismes d'une s^rie d'anti- 
thfeses qui en forment le complement naturel. Nous devons faire 
ici les m^mes reserves k regard du sens k attacher aux termes 
de riches, rassasUs, riants, II s'agira toujours de ne pas perdre 
de vue que J^sus parle de gens pour lesquels la sphere mat^rielle 
est absolument s^par^e de la sphere spirituelle et qui se renferment 
dans la premiere i Texclusion de Tautre. G'est dans ce sens d'une 
antith^se absolue entre I'amour du monde et Tamour de Dieu que 
Jacques (ch. IV, V) reproduit les mdmes pens^es. Dans ce sens 
il est dit que ceux qui attachent leur coeur aux biens de ce monde 
mU dija leur rScanipense, c'est-^-dire, out pr^leve tout ce qu'ils 
ont k attendre ; ce monde venant k finir pour eux, et eux n'en 
pouvant rien emporter, leur part est faite d6s k present. II viendra 
un temps oil ils auront faim, c'est-^-dire, oii ce qui remplissait 
leur existence exclusivement, leur fera d^faut. 

La derni^re pens^e appartient k un autre ordre d'id^es. De 
m^me que les formules de felicitation se terminaient par une 
phrase qui mettait en regard la condition pen rassurante, et 
g^n^ralement pleine de d^boires et de perils, dans laquelle sont 
places les prophfetes de Dieu, et la perspective du sort que le ciel 
leur reserve, de m6me ici les formules de menaces et de male- 
diction se terminent par un mot k I'adresse de ceux qui, aux 
compensations futures et celestes, pr^fereraient la popularity du 
moment, les applaudissements du monde, les eioges et les 
caresses de la foule, et qui, par cette raison, la flatteraient, comme 
faisaient autrefois les faux proph^tes, au lieu de la ch&tier par 
leurs avertissements s^rieux (J^r. XXIII, etc.). 

2- (v. 34. 35). L'exemple iuprSt n'est qu'une amplification du 
principe d^ji enonc^ dans les versets precedents ; mais cet 
example est surtout propre k faire ressortir le sens de la maxime. 
Car il est evident que Tacte d'un prSteur, sflr d'etre rembourse, 
n'est pas un acte meritoire ; il etait moins evident que I'amour et 
le bienfait accordes k des hommes bien pensants, et rendant la 
pareille, n'est pas non plus une vertu evangeiique. L'exemple du 
prdteur reduit done k sa juste valeur un sentiment dont on pouvail 
s'exagerer le merite. 

3. (v. 36). Cette phrase pent aisement se joindre k ce qui precede, 
car il s'agit sans doute de la charite k exercer en vers ceux de la 
part desquels il n'y a rien k esperer en retour. Dans ce sens, elle 
remplacerait celle qui termine le 5° chapitre de Matthieu, bien 
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qu'elle en amoindrisse la port^e. Cependant rien n'emp6che de la 
consid^rer comme une maxime tout k fail ind^pendanle du 
contexte, ou m6me de la rapprocher de ce qui suit. 

4. (v. 37, 38). Le texlede Luc est ici plus rlche et plus explicite 
que celui de Matthieu, mais il consiste en partie en commentaires 
ou amplifications d'une seule et m6me pens^e. Gar il est Evident 
que le jugement, dont les disciples doivent se garder, est le juge- 
ment sans piti^ et sans charity, le jugement oublieux des propres 
d^fauts du juge. II s'agit toujours d'une critique malveiUante h 
regard du prochain, et aveugle k, Tegard de soi-m6me, comme 
le prouvent si bien les explications ajouttes k I'autre texte, etque 
Luc en a s^par^es. S'il est dit ensuite qu'on sera jug6 de m6me, 
mesur^ avec la m6me mesure, cela n'attribue point k Dieu des 
considerations humaines, et surtout cela ne nous obligera pas de 
supposer qu'il est plutdt question ici du jugement de Topinion 
publique. II faut s'arrfiter k Yiiie de la s^v^rit^, que nous aurons 
provoqu^eetmotiv^eparlanOtre. L'image duv. 38 estemprunt^e 
k une mesure de grains ou autres objets pareils, dont la quantUi 
pent 6tre augment^e par les proc^d^s connus d'un mesurage 
honn6le et g^n^reux. A d^faut d'autre vase, Tacbeteur pent se 
faire verser cette quantity dans un pan de son grand manteau, 
comme nous ferions d'un tablier. 

5. (v. 39). Ge verset nous paratt 6tre stranger au contexte, k 
moins que Luc ne I'ait compris de mani^re k pouvoir le rattacher 
k ce qui avait ^t^ dit du jugement, ce qui est fort peu probable. 
Le vrai sens se dessinera trfes-nettement dans la section 44. 

.6. (v. 40). Nous ferons une remarque analogue sur cette autre 
sentence. Nous renvoyons done le lecteur k la section 40. G'est 
ce passage qui nous a dict^ notre traduction de la seconde moiti^ 
du verset, qu'on rend quelquefois par ces mots : Tout disciple 
accompli sera comme son maltre. L'id^e de la perfection n'est pas 
inh^rente au verbe grec employ 6 ici. La premiere preoccupation 
du disciple doit 6tre d'arriver k la hauteur de son mattre. A regard 
de J^sus, il serait bien heureux s'il arrivait jusqu'ii son module ; 
k regard de tout autre maltre^ il pourra songer k aller plus loin, 
quand d'abord il I'aura atteinl. 

7. (v. 43-45). Ici Luc r^unit plusieurs fragments qui sont sipares 
cbez Matthieu, mais qui tons expriment I'idee que les acles 
temoignent du sentiment intime. II y a cependant liun mot dont 
la verite n'est pas absolue : la bouche ne dit pas toujours ce dont 
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le coBur est rempli. Le verset imm^diatement suivant (46) suffit h 
lui tout seul pour le prouver. Nous allons voir k la section 
suivante, ofi ce mot nous reviendra, comment et dans quel sens 
il se justiiie. 

{Suite : Section 80.) 



28. 

APOLOGIE. 

Matth. XII, 22-45. ^ Marc III, 20-30. 



2<*Et il entra dans 
una maison^ mais la 
foule y accourut encore, 
au point qu'ils ne purent 
pas meme prendre leur 
repas. Et quand ses 
proches Teurent appris, 
lis vinrent pour s em- 
parer de sa personne, 
car ils disaieut qu'il 
avait perdu la tete. 



Les textes de nos ^vangiles r^unissent dans cette section un 
certain nombre de paroles du Seigneur, ou de fragments de 
discours, qui tres-probablement n'appartenaient pas primitivement 
k une m6me circonstance ou ^poque , mais qui n^anmoins 
pr^sentent une certaine analogic et peuvent 6tre interpr^t^s du 
m^me point de vue. II s'agit pour J^sus de se d^fendre centre de 
faux jugemen(s sur sa personne et son oeuvre. G'est done un 
discours apolog^tique que nous avons devant nous, mais il se 
compose d'^Wments divers et en par tie h^t^rog^nes. 

1. Marc III, 20, 21. Les proches parents de J^sus, inquiets au 
sujet de Tagitation croissante qui se fait autour de lui, et trop 
pen clair-voyants pour comprendre la port^e de son enseignement, 
croient qu'il a perdu la ^^^^ et viennent s'emparer de sa personne, 
pour r^loigner de la foule et le pr^munir centre une pr^tendue 
surexcitation de Tesprit. Voili done une premiere opinion fausse 
que le monde se fait h son sujet. Les deux autres ^vang^listes ont 
supprim6 cet Strange incident , comme ils ont fait h T^ard de 
plusieurs autres particularit^s relat^es dans le plus ancien ^van- 
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gile (voy. par ex. Marc VI, 3, 13, etc.), et les modemes k leur 
lour, pour le faire disparaltre compl^lemenl, font dire k Marc que 
J^sus risquait de tomber en d^faillance physique, par suite d'un 
exc^s de fatigue, et qu'on vint le chercher pour le faire reposer 
un peu. 



*' Alors on lui amena 
un demoniaque aveugle 
et muet, et il le guerit 
de maniere que le muet 
parlait et voyait. Et 
toute la foule etait dans 
Tetonnement et disait : 
Celui-ci serait-il le fils 
de David? **Mais les 
Pharisiens qui enten- 
dirent cela, dirent : 
Get homme ne chasse 
les demons qu'avec le 
secours de Beelzeboul, 
le chef des demons. 

** Cependant Jesus, 
quisavaitleurspensees, 
leur dit : 

Tcutroyaume 
qui est divise contre lui- 
raeme est livre a la de- 
vastation, et toute ville 
ou maison, qui est di- 
visee contre elle-meme, 
ne saurait subsister. Et 
si c*est Satan qui chasse 
Satan, il est divise en 
lui-meme : comment 
done son royaume sub- 
sisterait-il ? Et si moi 
je chasse les demons 
avec le secours de Beel- 
zeboul, avec le secours 
de qui les votres les 
cliassent-ils done? C'est 
pourquoi ils seront eux- 
memes vos juges ! Si, 
au contraire, c est avec 
Tesprit de Dieu que je 
chasse les demons, c'est 
done a dire que le 



**Et les scribes ve- 
nus de Jerusalem di- 
saient : 11 est possede 
de Beelzeboul. Et en- 
core : C'est avec le se- 
cours du chef des de- 
mons qu'il chasse les 
demons. 

*3 Et il les interpella 
et leur dit en se servant 
deparaboles : Comment 
Satan peut-il chasser 
Satan ? Et si un royaume 
est divise en lui-meme, 
ce royaume ne peut 
subsister. Et si une 
maison est divisee en 
elle-meme, cette maison 
ne pourra subsister. Et 
si Satan s'eleve contre 
lui-meme et se divise, 
il ne peut subsister, 
mais e'en est fait de lui. 



[LucXI,148s..8ect. eS: 
Un jour il expulsait un d^ 
mon qui dtait muet, et quand 
le d^mon fut sorti, le muet 
parla, et la foule fut dans 
I'admiration. 



Cependant quelques-uns 
d'entre eux dirent : 



C'est avec le secours de 
Beelzeboul, le chef des de- 
mons, qu'il chasse les de- 
mons 

Cependant lui, qui savait 
leurs sentiments, leur dit: 



Tout royaume qui est 
divis6 en lui-m6me est livr^ 
h la devastation, 

et une mai- 
son tombe sur Tautre*. 

Et si Satan aussi est di- 
vise en lui-mdme, comment 
son royaume subsistera-t-il, 
puisque vous dites que c'est 
avec le secours de Beelze- 
boul que je chasse les 
demons. Mais si moi je 
chasse les demons avec le 
secours de Beelzeboul, avec 
le secours de qui les vdtres 
les chassent-ils done? C'est 
pourquoi ils seront eux- 
mSmes vos juges ! 

Si, au contraire, c'est avec 
le doigt de Dieu que je 
chasse les demons, c'est 
done k dire que le royaume 
de Dieu est venu h. vous. 
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royaume de Dieu est 
vena a vous. *^ Ou bien 
encore, comment quel- 
qu'un peut-il entrer 
dans la maison d'un 
guerrier et enlever ses 
armes, a moins de Ta- 
voir garrotte d'abord? 
C*est alors seulement 
qu'il pourra piller sa 
maison. Quiconque 
n'est pas avec moi, est 
contre moi, etquiconque 
ne m'aide pas a recueil- 
lir, disperse. 2* C'est 

?ourquoi je vous dis : 
'outpeche, et toute in- 
jure seront pardonnes 
aux hommes ; 



mais rin- 
jure contre TEsprit ne 
sera point pardonuee 
aux hommes. Et siquel- 
qo'un parle contre le 
fils de Thomme, cela lui 
sera pardonne ; mais si 
quelqu'un parle contre 
le saint Esprit, cela ne 
lui sera pas pardonne, 
ni dans ce monde, ni 
dans celui qui est a ve- 
nir. 



'' Personne ne pent 
enlever les armes d'un 
guerrier, en entrant 
dans sa maison, a moins 
de Tavoir d'abord gar- 
rotte: alors seulement 
il pourra piller sa mai- 
son. 



^^En verite je vous 
dis que tons les peches 
seront pardonnes aux 
hommes , ainsi que 
toutes les injures qu'ils 
pourront proferer ; 



Tant qu'un guerrier garde 
son logis les armes a la 
mam, tout ce qui lui appar- 
tient est en sdret^. Mais si 
un plus fort que lui parvient 
a le vaincre, il lui enl&ve 
rarmure, en laquelle il avait 
mis sa confiance, et distri- 
bue ses d^pouUles. 

Quiconque n'est pas avec 
moi est contre moi, et qui- 
conque ne m'aide pas k re- 
cueillir, disperse.] 



[Luc XII, 10, sect. 65: 
Et quiconque parlera contre 
le fils de lliomme, obtiendra 
le pardon ; mais a celui qui 
injuriera le saint Esprit, il 
ne lui sera point pardonnd.] 



mais si quelqu'uu inju- 
rie le saint Esprit, il 
n'y a point de pardon 
pour lui a tout jamais, 
mais il est coupable d'un 
pecbe eternel. (C'etait 
parce qu'ils disaient : 
11 est possede d'un es- 
prit impur). 

2. Malth. XII, 22-32. Marc III, 22-30. (Luc XI, 14-23). La 
premiere fausse interpretation, dont Marc seul vient de nous 
parler, ^tait une erreur, sans doute, mais elle s'alliait k de bonnes 
intentions, et avait sa source dans Taffection de la famille. Mais 
voici un autre jugement, inspire par la malveillance, par une 
criminelle obstination h m^connallre I'^vidence des fails. Les 
Pharisiens dtelarent que J^sus est possede du diable, ou bien 
encore qu'il fait ses miracles avec le secours du diable. II faut 
remarquer que ce sont Ik proprement deux jugements dislincls, 
et qu'on ne doit pas confondre. Marc seul mentionne le premier, 
et nous n'aurons pas de peine k voir qu'il forme pendant avec 
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Topinion des parents et qu'il nous donne la clef des paroles 
relatives au blaspheme du saint Esprit. Quand les Pharisiens 
disenl : // est possidi, il est impossible de rapporter ce propos k 
ses miracles ; il s'agit de son enseignement, Le morceau que nous 
analysons nous offre dpnc, quoique sous une forme un peu 
confuse, deux 616ments : P L'accusation portant que J^sus en 
pr^chant parle par Yinspiration du diable. Marc seul (v. 22, 30) 
mentionne cette accusation ; la r^ponse qu'y fait J^sus (Marc, 
V. 28, 29), Matthieu la connalt aussi (v. 31, 32), sans mentionner 
Taccusation ; cette lacune a souvent d^rout^ Tex^g^se. Luc connaft 
aussi la r^ponse, mais il la produit k un tout autre endroit 
(sect. 65). 2° L'accusation portant que J^sus fait ses miracles 
avec le secours du diable. Cette accusation est mentionn^e dans 
les trois textes, mais Matthieu et Luc la rattachent k une gu^rison 
particuli^redont Marc ne parle pas. La combinaison est naturelle, 
mais elle n*est pas absolument n(5cessaire, et nous ne pouvons 
pas dire que la lacune dans Marc soit un d^faut. 

Analysons maintenant les r^ponses que J^sus fait k ces deusi 
accusations. Dans notre texte il les fait successivement, en 
rattachantTune ^Tautre. Si nous les consid^rons comme s^parees 
et independantes, la clart6 ne pourra qu y gagner. 

(Beelzeboul, ou, comme portent quelques manuscrits, ainsi que 
la version syriaque et la Vulgate, Beelzeboub, est en tout cas un 
nom du diable ou chef des demons, usit^ du temps de J6sus-Ghrist. 
Dans cette derni^rfe forme le nom apparalt 2 Rois I, 2, comme 
celui d'une divinity canan^enne, et il serait possible qu'on eOt 
transports au diable le nom d un dieu paien. En m6me temps on 
pourrait dire que Tautre prononciation (Beelzeboul), qu'on pent 
traduire par : Seigneur de la boue, ordurier, ne serait qu'une 
corruption intentionnelle. Nous prSfSrons cependant une autre 
explication, qui voit dans ce nom les mots syriaques : Beel dehobo, 
mattre de I'inimitiS, Xennemiy comme le diable est souvent nommS 
dans les Svangiles. L'Orthographe avec I proviendrait de Tigno- 
rance des copistes grecs ou d'une corruption fortuitement adoptee 
dans le langage populaire). 

L'accusation relative aux miracles opSr6s avec le secours du 
diable est rSfutSe par trois arguments, dont les deux premiers 
sont destines a la reprSsenter comme logiquement absurde. En 
effet, comme il est surtout question de guSrisons de dSmoniaques, 
Tassistance prfitSe k JSsus par le diable aboutirait, a vrai dire, 



Digitized by 



Google 



MATTH. (vni). XII. MARC III. LUG VII. 283 

k une destruction du royaume du (liable par son propre chef. 
Quand la guerre civile se met dans xm empire, dans une ville, 
dans une famille m6me, la mine politique ou domestique en est 
la consequence inevitable. II en serait de m6me de Tempire du 
diable, si celui-ci se plaisait h concourir h Texpulsion de ses 
agents. En second lieu, J^sus rappelle qu'il n'est pas le seul 
i expulser des demons, qu'il y a aussi des exorcistes parmi les 
Juifs, que les Pharisiens laissent faire sans les gfiner dans 
Texercice de leur art. Pourquoi lui appliquent-ils une autre 
mesure ? II ne s'agit pas ici de la difference qu'il pent y avoir 
entre les guerisons de J^sus et ceUes des exorcistes juifs, quant a 
la puissance ou k Teffet : il n'est question que de la partialite des 
Pharisiens. Les exorcistes toier^s par eux, reconnus par eux, 
peut-fitre employes et recompenses par eux , sont leurs jnges, 
c'est-^-dire sont la preuve vivante et irrecusable de Tinjuslice 
qu'ils commettent envers lui seul. Pourquoi n'aurait-il pas le 
m^me droit que les autres ? Pourquoi ses guerisons k lui seraient- 
elles d'une autre nature ? 

Ges deux arguments, nous le repetons, ne touchent pas au 
fond de la question et ne sont pas destines, par exemple, k 
separer la cause de jesus de celle des exorcistes vulgaires ou k 
revendiquer pour lui une prerogative quelconque. Ge dernier but 
est atteint par le troisieme argument. II est introduit par un 
exemple aliegorique, qui justifiele terme ^^parabole employe par 
Marc, mais que Luc a exprime avec plus de clarte que les deux 
autres narrateurs. Supposez un Atww?^ /<?r^ (traduction litterale, 
mais on sait que c'est k le terme usite en hebreu pour designer 
un militaire) arme de pied en cap et place k 1' entree de sa maison : 
il n'y aura evidemment qu'un plus fort que lui qui parviendra k 
le vaincre, k le garrotter, k le rendre impuissant et, par suite, k 
piller cette maison. He bien, c'est \k ce que vous voyez devant 
vous. Ge soldat qui defend sa maison, c'est le diable qui prend 
possession des hommes. Gelui qui chasse les demons doit 6tre 
plus puissant qu'eux. Jesus ne s'attribue pas k lui-m6me cette 
superiorite ; il dit simplement que c'est par le secours (le doigt^ 
Y esprit) de Dieu qu'il parvient k deioger I'adversaire. Gar il n'y a 
^ que Dieu qui soit plus puissant que Satan, jamais un simple 
homme ne triomphera de lui par ses propres forces. Mais s'il est 
I'organe de Dieu dans cette lutte victorieuse, il s'ensuit que le 
royaume de Dieu s'est enfin manifeste comme une realite, aprfes 



Digitized by 



Google 



284 HiSTOiRE ]^vanq6lique. sect. 28. 

avoir H& si longtemps une simple esp^rance. Les vicloires palpables 
et fr^quentes remporlees sur Satan sont un sympldme de ce fait 
capital. II n'en dit pas davantage, mais il n'^chappera a personne 
que celui dont les actes constatent la venue du royaume, doit gtre 
lui-m6me I'Oint du Seigneur. 

Reste Tautre accusation rapport^e par Marc seul, mais qui, 
aux yeux de J^sus, et d'apr^s sa r^ponse, est de beaucoup la 
plus grave des deux : C'est un possedS, un fou ! Gette id^e est 
exprim^e par cette phrase : II a un esprit impur, phrase qui ne 
caract^rise pas les qualit^s naturelles de Tesprit, comme quand 
nous parlous par ex. d'un esprit ^veill6, ou vindicatif, ou 6troit, 
mais qui revient k dire : c'est une puissance de mal, du d^mon, 
qui le poss^de, le dirige, le fait parler et agir. Un pareil jugement 
est done diam^tralement oppos6 h celui qui aurait reconnu dans 
les discours et les actes de J^sus des manifestations de I'esprit 
de saintet^, de I'esprit de Dieu. En fin de compte, c'est done le 
saint Esprit lui-m6me qui est h desseinqualifie d' esprit impur ; 
c'est la manifestation de Dieu qui est volontairement confondue 
avec celle du d^mon. C'est done une injure faite au saint Esprit, 
dont les manifestations pourtant sont faciles k distinguer de celles 
du diable. C'est surtout ce dernier fait qu'ilne faut pas perdre de 
vue. Le peuple, instinctivement, a su faire cette distinction. Les 
Pharisiens, les intelligents de la nation, se placent k un tout 
autre point de vue. Mais leur jugement n'est pas celui du fana- 
tisme aveugle qui combat le bien parce qu'il le croit mauvais, ni 
celui de I'^goisme criminel, qui le combat parce qu'il s'en trouve 
g6n^. C'est celui de la froide obstination qui n'en veut pas, 
pr6cis6ment parce que c'est le bien, et qui, contrairement k sa 
propre conviction, persiste k lui donner le nom oppos^. Voili 
pourquoi J^sus dit que ce p6ch6 ne saurait 6tre pardonn^, car la 
condition de tout pardon, le repentir, est exclu par le fait mtoe 
de cette obstination. Ce n'est pas centre moi que vous parlez, dit 
J^sus, que vous prof^rez cette incrimination si malveillante, si 
palpablement fausse ; c'est k Dieu m^me que vous vous attaquez 
pour rejeter son salut et le qualifier d'oeuvre du diable. D'apr^s 
Matthieu, toutcela aurait H& dit k Toccasion d'un miracle special; 
d'apres Marc, il s'agit en g^n^ral de la position prise par le 
pharisaisme k I'^gard de J^sus. 

Dans le texte du premier 6vangile nous trouvons encore un mot 
(v. 30) dont la liaison avec I'ensemble n'est pas bien transparente : 
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« Celui qui n'est pas pour moi est contre moi » . Gela peut 6tre un 
principe lout aussi vrai que le conlraire : Celui qui n'est pas 
contre moi est pour moi (Luc IX, 50), selon les circonstances et 
Tapplicalion. Ici il s'agit de se prononcer entre deux points de 
vue diara^tralement opposes. II n'y a pas de neutrality possible. 
Ou bien J^sus est de Dieu, ou bien il n'est pas de Dieu. II se 
disait de Dieu, il le prouvait. II se posait de mani^re qu'il fallait 
se decider. La r&erve affect^e du jugement ^quivalait h la 
negation. Le second membre de la phrase exprime la m6me id^e 
par une figure proverbiale. Amasser le grain en grange, ou le 
Jeter au vent : voili le dilemme ; qui ne conserve, ditruit ; qui 
n'aide, empfiche. La position des Pharisiens ^tait ainsi nettement 
caract^ris^. Mais la pol^mique est presque trop faible pour la 
circonstance. 



" Ou bien mettez qae Farbre soit bon, et le 
fruit sera bon aussi ; ou mettez que Tarbre soit 
mauvais, et le fruit sera mauvais aussi : car 
c'est au fruit que Ton reconnait Tarbre. En- 
geance de viperes ! comment pourriez-vous dire 
de bonnes choses, puisque vous etes mechants? 
Car la bouche dit ce dont le coeur est rempli. 
'^ L'homme bon tire de bonnes choses de son 
bon tresor, et Thomme mechant tire de son 
mauvais tresor de mauvaises choses. Mais je 
vous dis qu'au jour du jugement les hommes 
auront a rendre compte de toute parole impie 
qu'ils auront dite. Car c'est par vos paroles que 
vous serez absous, et par vos paroles que vous 
serez condamnes. 



[Luc VI, 44, sect. 27: 
Tout arbre peut 6tre reconnu 
4 son fruit. 



V. 45 : Lliomme bon, du 
bon tresor de son cceur, 
produit cc qui est bon; et 
le mechant, du mauvais, 
produit ce qui est mauvais. 
Car sa bouche dit ce dont 
son coBur est rempli.] 



3. Matth. XII, 33-37. Ce morceau, dont il se retrouve un 
fragment chez Luc dans ce qui chez lui represente le sermon de 
la montagne, pourra ^galement 6tre expliqu6 k part et ind^pen- 
damment de ce qui pr^c6de. Geux qui pr^tendent r^tablir la liaison, 
disent que J^sus reproche aux Pharisiens Tincons^quence qu'ils 
commettent en le supposant en relation avec le diable pour 
produire des actions bienfaisantes ; car, de deux choses Tune : ou 
bien Ton est bon, ou bien Ton est mauvais ; jamais les effets ne 
peuvent ^tre en contradiction avec les causes. Mais en voulant 
ainsi r^tablir la liaison avec ce qui pr6c6de, on rompt la liaison 
ividente qui existe avec ce qui suit. Nous aimerions done mieux 
dire que J^sus a voulu dtelarer que les insinuations malveillantes 
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des Pharisiens trahissaient un coeur mfchant, d'apr^s le principe 
que Tarbre est reconnu k ses fruits, et que la bouche dit ce dont 
est rempli le coeur. Pour le reste, voyez la section pr^c^dente. 

Pour comprendre que J6sus ait pu dire que rbomme sera jugi 
sur ses paroles, il faut admettre qu'il s'exprime ainsi en vue du 
cas special qu'il a devant lui ; les paroles aussi 6tant une mani- 
festation de la condition morale de Tindividu. Autrement il seraii 
souvent plus juste de dire : non sur ses paroles, mais sur ses 
actes. — Au lieu d'une parole impie, d'autres traduisent : une 
parole vaine, inutile, oiseuse. Mais les Pharisiens n'avaient pas 
dit : Notre reproche, relativement h tes rapports avec Satan, 6tait 
une simple plaisanterie. J6sus vient de formuler un jugement 
tout difTiSrent sur leurs discours. Nous ne saurions done admettre 
qu'il ait voulu dire ici : M6me la moindre parole l^g^re, inconsi- 
d^r^e, est punissable. Ge serait une id^e absolument etrang^re au 
contexte. Nous prenons done le mot ^inuiilei^ dans le sens qu'il 
a regu en h^breu {beli-yaal), 

" Alors quelques-uns d'entre les scribes et 
les Pharisiens reprirent et lui dirent : Maitre, 
nous voudrions te voir faire un signe I Et il 
leur repondit en disant : Une generation me- 
chante et impie demande un signe ; mais il ne 
lui sera point donne de signe, si ce n'est le 
signe du prophete Jonas. *^Car de meme que 
Jonas fut dans le ventre du monstre marin trois 
jours et trois nuits, de meme le fils de ThOmme 
sera trois jours et trois nuits dans le sein de la 
terre. 



♦* Les gens de Ninive ressusciteront lors 
du jugement, avec ceite generation, et pronon- 
ceront son arret ; car ils se convertirent a la 
predication de Jonas, et ici il y a bien quelque 
chose de plus que Jonas 1 



La reine du Midi 
ressuscitera lors du jugement, avec cette gene- 
ration, et prononcera son arret ; car elle vint 
du bout de la terre pour entendre la sagesse de 
Salomon, et ici il y a bien quelque chose de 
plus que Salomon I 



[Luc XI, 29 suiv., sect. 
63 : Cette g^n^ration est 
une g^n^ration m^chante : 
elle demande un signe ; mais 
il ne lui sera pas donn4 de 
signe, si cen'est le signe de 
Jonas. Car ainsi que Jonas 
devint un signe pour les 
Nin^yites, ainsi le fils de 
rbomme aussi le sera pour 
cette g^n^ration. 

82 Les gens de Ninive 
ressusciteront lors du juge- 
ment, avec cette g^n^ration, 
et prononceront son arr6t; 
car ils se convertirent a la 
predication de Jonas, et ici 
il y a bien quelque cbose de 
plus que Jonas. 

81 La reine du Midi res- 
suscitera lors du jugement, 
avec les bommes de cette 
g^^ration, et prononcera 
leur arr^t ; car elle vint du 
bout de la terre pour en- 
tendre la sagesse de Salo- 
mon, et ici il y a bien quel- 
que cbose de plus que Sa- 
lomon.] 
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4. Matth. XII, 38-42. (Luc XI, 29-32). Luc a raison de s^parer 
ce morceau de ce qui pr6c6de el d'en faire une sc6ne h part. Le 
fond du discours adress^ ici par Jesus aux Pharisiens rentre sans 
doute dans sa pol^mique g^n^rale, mais il est difficile d'admettre 
de la part de ces derniers une interpellation comme celle qu'ils 
font ici, au moment oil ils venaient de dterier les miracles de 
J^sus et d'etre si vertement ^conduits. Gomp. surtout Matth. 
XVI, 1 suiv. (sect. 48). 

Les Pharisiens demandent un si^ne, im miracle (il est ajoul^ 
ailleurs : du ciely c'est-Ji-dire tellement extraordinaire et frappant, 
qu'il n'y aura pas moyen de r^sister k T^vidence). J^sus refuse 
p^remptoirement et dit : Le seul signe qui vous sera donn^, c'est 
celui du propAete Jonas. Gette parole est interpr^t^e dans nos 
textes de deux mani^res toutes diflR^rentes. Matth., v. 41. Luc, 
V. 30, 32, entendent par 1^ \di predication de Jonas k Ninive, apr^s 
laquelle les Nin^vites se sont convertis sans voir de miracle. 
Gette interpretation, mise dans la bouche m6me de J^sus, cadre 
parfaitement : 1** avec la position qu'il prend vis-^-vis des Phari- 
siens, 2** avec Texemple de la reine de Saba qui, toute paienne 
qu'eUe ^tait, vint s'^difier de la sagesse (religieuse et monoth^iste) 
de Salomon, sans voir de miracle; 3° avec Tapplication finale qui 
dit : II y a ici plus que Jonas et que Salomon ; h plus forte raison 
vous aussi vous devriez vous convertir, sans avoir besoin de voir 
des miracles. D'un autre cOt^, Matth., v. 40, fait dire k J^sus que le 
signe de Jonas, c'est son s^jour dans le ventre du poisson. Gette 
seconde interpretation appartient certainement au narrateur, ou 
k la tradition dont il se fait Torgane : elle est etrang^re k la pens^e 
de J^sus ; car : P Les Nin^vites n'eurent aucune connaissance du 
miracle du poisson et se convertirent pourtant. 2** L'exemple de la 
reine de Saba ne pent avoir et6 amen^ qu'i raison de son analogic 
avec celui des Nin^vites. 3** Le miracle du poisson n'^tait un 
signe que pour Jonas lui-m6me. 4** La resurrection de J^sus (qui 
d' ailleurs n'eut pas lieu apr6s trois jours et trois nuits passes 
dans le tombeau) n'a pas ete un signe pour les incr^dules, mais 
pour les croyants. 5® J^sus refuse positivement le miracle aux 
Pharisiens ; il ne pent done pas imm^diatement leur en promettre 
un. 6^ II en a fait bien d'autres avant la resurrection, auxquels il 
pouvait les renvoyer, si telle avait ete sa preoccupation. 
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♦' LorsqueT esprit impur est sorti de rhomme, 
il parcourt les deserts pour chercher le repos 
et ne le trouve pas, Alors il dit : Je veux m'en 
reiourner dans ma demeure d'ou je suis sorti. 
Et en y arrivant, il la trouve vide, balayee et 
em bellie. Alors il s'en va prendre avec lui sept 
autres esprits plus mechants que lui, et ils 
viennent s'y etablir, et la fin de cet homme-la 
est pire que son commencement. II en sera de 
meme de cette generation mechante. 



[Luc Xi, 24 suiv., sect. 
63 : Lorsque I'esprit impur 
est sorti de lliomme, il par- 
court les d^erts pour cher- 
cher le repos. Et ne le trou- 
vant pas, il dit: Je m'en 
vais retoumer dans ma de- 
meure d'oCi je*suis sorti. Et 
en y arrivant, il la trouve 
balaj^e et embellie. Alors il 
s'en va prendre sept esprits 
plus mechants que lui, et ils 
viennent s'y etablir, et la fin 
de cet homme-U est pire que 
son commencement.] 



5. Matth. XII, 43-45. (Luc XI, 24-26). Ge dernier fragment 
nous paralt absolument stranger ^ la circonstance qui a amen^ la 
premiere partie de ces discours. Lu(J rattache ces paroles h la 
gu^rison de Taveugle-muet, mais nous avons de la peine k croire 
que J^sus, au moment mSme oil il chassait un d^mon, ait parl6 
de son retour, comme s'il avait pr^vu que la gu^rison ne serait 
que passagire. Matthieu a compris qu'il y a 1^ une parabole et 
qu'il s'agit des rechutes morales, lesquelles, h I'instar des rechutes 
physiques, sont toujours pires que le premier mal. Or, Jesus n'a 
pas parl6 de rechutes aux Pharisiens, dans cette circonstance, 
par la raison qu'ils ne s'^taient pas d'abord convertis, pas m6me 
en apparence. Ge passage, du reste, est tr^s-instructif k regard 
de la m^thode d'enseignement de J^sus, qui se servait volontiers 
des opinions et locutions populaires pour en rev^tir sa pens^e. 
On n'ira pas dire qu'il a eriseigni que les diables vivent dans les 
deserts, et qu'il en vienl lout juste sept quand un seul ne parvienl 
pas k dominer Thomme. 



29. 

LA VISITE DES PARENTS. 

Matth. XII, 46-50. — Marc III, 31-35. — Luc VIII. 19-21. 



Pendant qu'il parlait 
encore a la foule, voila 
que sa mere et ses 
freres se presenterent 
au dehors, en deman- 
dant a lui parler. 



Et sa mere et ses 
freres survinrent et se 
tenant au dehors ils 
enyoyerent vers lui 
pour Tappeler. Or, la 



Cependant sa mere 
et ses freres arriverent 
aupres de lui, mais ils 
ne purent Tapprocher 
k cause de la foule. 
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Et quelqu'un lui dit : 
Voici ta mere et tes 
freres qui sont \k dehors 
et qui demandent a te 
parler. Mais il repondit 
a celui qui lui parlait, 
en disant : Qui est ma 
mhre, et qui sont mes 
freres ? Et etendant sa 
main vers ses disci- 
ples, il dit : Voici ma 
mere et mes freres ! Car 
quiconque fait la vo- 
lonte de mon pere ce- 
leste, celui-la est mon 
frere et ma soeur et ma 
mere. 



fouleetait assise autour 
de lui. 

Et on lui dit : Voici 
ta mere et tes freres 
qui sont dehors et qui 
te demandent. Etil leur 

repondit en disant : Qui 
est ma mere? qui sont 
mes freres? Et ayant 
jete ses regards sur 
ceux qui etaient assis 
tout autour de lui, il 
dit : Voici ma. mere et 
mes freres I Car celui 
qui fait la volonte de 
Dieu, celui-la est mon 
frere et ma soeur et ma 
mere. 



Et la chose lui fut 
annoncee, les gens di- 
sant : Ta mere et tes 
freres sont dehors et 
veulent te voir. Mais il 
repondit et leur dit: 



Ma mere et mes freres 
sont ceux qui ecoutent 
et pratiquent la parole 
de Dieu. 



Pour ce qui est de la liaison de ce morceau avec I'ensemble 
des vicils respectifs, il faut observer que chez Luc la sc6ne se 
rallache, sans designation de lieu, k un discours adress^ au 
peuple et ayant pour sujet la parabole du Semeur (sect. 34). Chez 
les deux autres narrateurs, c'est, au contraire, un discours apolo- 
g^tique et pol^mique qui precede. Or, dans le premier ^vangile 
ces deux faits ne se relient pas bien ensemble, parce qu'ici nous 
voyons J^sus au milieu d'une foule attentive et a laquelle, pour 
cela m6me, il donne im t^moignage tr^s-honorable. 

Marc seul nous Qxplique la liaison d'une manifere k la fois 
naturelle et singuli^re. A la suite des bruits malveillants 
r^pandus sur le compte de J^sus par les Pharisiens, ses parents, 
le croyant d^rang^, viennent le chercber (v. 21). Or, au moment 
oi ils arrivent, il se trouve au milieu d'un auditoire parfaitement 
bien dispose a son ^gard ; il avait, dans Tintervalle, ^conduit ses 
adversaires. De cette manifere les deux sections se tiennent, dans 
la redaction de Marc, tandis que Matthieu non-seulement avait 
supprim^ le commencement du r^cit, en relenant seulement la 
r^ponse de J^sus aux Pharisiens , mais avait encore voil6 la 
liaison en intercalant des Elements Strangers (v. 33-45). 

Dans plusieurs Editions il est aussi fait mention de soeurs de 
J^sus venues avec les autres personnes (Marc, v. 32). L'existence 
de ces soeurs n'est pas douteuse (Matth. XIII, 56. Marc VI, 3. 

N. T. 1« part. 19 
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Sect. 39). On ne voit pas pourquoi les copistes les auraient 
supprim^es ici, si ce n'est h cause du silence de deux ^vang^- 
listes. Mais elles peuveni aussi avoir 6i6 introduiles dans le texts 
du troisifeme, parce que J^sus paraissait y faire allusion dans sa 
r^ponse. 

Gelle-ci ne doit pas 6tre press^e comme s'il avail voulu jeter un 
blame sur ses parents k cause de leur manque de foi. La chose 
essentielle y est Tid^e que ses fr^res v6ritables sont ses disciples, 
c'est-^-dire ceux qui sont comme lui dans une parfaile commu- 
naute de rapports avec le P6re celeste, et cette autre, qu'aucune 
consideration ne doit le distraire de ses devoirs envers ces 
demiers. Gomp. Matth. X, 37. Luc XIV, 26. 

{Suite de Matthieu et de Marc : Section 34 ; de Luc : Section 35.) 



30. 



LE CENTURION. 

Matth. VIII, 5-13. — Luc Vll, 1-10. 



Comme il entrait a Capharnaoum, 
un centurion vint a lui, en lui 
adressant cette priere : Seigneur, 
mon garcon est alite a la maison, 
paralyse et tourmente par la dou- 
leur. 



' n lui dit : Je viendrai le guerir. 

Et le centurion reprit et dit : 
Seigneur, jc ne suis pas digne 
que tu entres sous mon toit. 



Quand il eut acheve tous ses 
discours devant le peuple qui Te- 
coutait, il entra a Capharnaoum. 
Or, il y avait la un centurion dont 
Tesclave, qui lui etait tres-cher, 
etait malade et sur le point de 
mourir. Ayant entendu parler de 
Jesus, il envoya vers lui des An- 
ciens juifs, pour le prier de venir 
sauver son esclave. Ceux-ci etant 
arrives aupres de Jesus, le pres- 
serent de prieres et dirent : II me- 
rite bien que tu lui accordes cela, 
car il aime notre peuple et c'est lui 
qui a fait b^tir notre synagogue. 
^ Jesus allait done avec eux ; mais 
quand il n'etait deja plus loin de la 
maison, le centurion envoya vers 
lui des amis pour lui dire : 
Seigneur, ne te derange pas, car 
je ne suis pas digne que tu entres 
sous mon toit. C'estpour cela aussi 
que je n'ai pas eu la presomption 
de venir moi-meme aupres de toi. 
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Mais tu n'as qu'a dire^tin seul mot, 
et mon garden sera gueri. Car raoi 
aussi je suis un homine soumis a 
Tautorite, ayant des soldats a mes 
ordres ; et quand je dis h Tun : va ! 
il va; et a Tautre : viens ! il vient ; 
et a mon esclave : fais ceci I il le 
fait. *® Quand Jesus entendit cela, 
il en fut etonne et dit a ceux qui le 
suivaient : En verite, je vous le dis, 
je n'ai trouve une pareille foi chez 
personne en Israel. **Mais je vous 
dis qu'il en viendra beaucoup de 
rOrient et de rOceident, qui se 
mettront a table avec Abraam , 
Isaac et Jacob dans le royaume des 
cieux, tandis que les hentiers natu- 
relsdn royaume seront jetes dehors 
dans les tenebres, la ou il y aura 
lamentation et grincement des 
dents. 



Et Jesus dit au centurion : Va 
cliez toi I qu'il te soit fait selon ta 
foi. Et le garcjon fut gueri a Theure 
meme. 



Mais tu n'as qu'k dire un mot, et 
mon gar^on sera gueri. Car moi 
aussi je suis un homme place dans 
la dependance de Tautorite, ayant 
des soldats a mes ordres, et quand 
je dis a Tun : va I il va ; et a 
rautre : viens ! il vient ; et a mon 
esclave : fais. cecil il le fait. 
^ Quand Jesus entendit ces paroles, 
il fut emerveille de cet homme, et 
se retournant vers la foule qui le 
suivait, il dit: Je vous le dis, meme 
en Israel, je n'ai pas trouve une 
pareille foi. 

[Ch. XIII, 28, 29, sect. 
70 : La il y aura lamenta- 
tion et grincement des dents, 
quand vous verrez Abraam, 
Isaac et Jacob et tons les 
proph^tes dans le royaume 
de Dieu, tandis que vous, 
vous serez jet^s dehors, et 
qu'on viendra de I'Orient et 
de rOccident, du Nord et 
du Midi, pour se mettre k 
table dans le royaume de 
Dieu.] 

Et les envoyes etant retournes a 
la maison, trouverent Tesclave ma- 
lade retabli. 



Le centurion dont il est parl6 ici etait sans doute un ofiicier au 
service du t^trarque de la Galilee , H^rode Antipas. On voit 
cependant par le r^cit m6me des ^vang^listes qu'il n'etait pas 
juif, et c'est cette circonstance m6me qui donne son importance 
au fait, independamment de ce qu'il y a d'exlraordinaire dans un 
miracle op^r6 k distance. Gomme il vivait en bons termes avec la 
communaut^ juive du bourg, et qu'il avait m^me assure par son 
g^n^reux concours la construction d*une nouvelle synagogue, 
nous devons le ranger dans cette nombreuse classe de personnes 
d'origine paienne , qui, sans se faire incorporer k la nation 
israelite par la circoncision, suivaient le culte monoth^iste et 
form^rent plus tard un noyau si influent dans beaucoup 
d'^lises apostoliques. 

Les deux r^cits ofTrent des diversit^s qu'il est superflu de 
relever, mais qui ne sont pas de nature a nous autoriser k voir ici 
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deux faits compl^tement etrangers Tun^ I'autre. Nous trouverons 
le m^me fait , avec d'autres modifications encore , dans le 
quatridme ^vangile (chap. IV), racont^ pr^cis^ment avec Tinten- 
tion de faire ressortir les bonnes dispositions de cette classe 
particulifere de la population. II sera bien difficile de dire laquelle 
des diff^rentes versions est la plus ancienne ou la plus rigoureu- 
sement exacte. La tradition pent avoir abr^g^ un rteit plus 
complet et plus precis ; elle pourrait aussi avoir ajout^ quelques 
traits plus expressifs et plus pittoresques. Au fond, il restera 
toujours ceci : chez cet homme d'origine paienne, etranger par 
son Education aux esp^rances religieuses des Juifs, il se mani- 
feste une confiance telleraent absolue dans la personne de J6sus, 
qu*il est persuade que sa puissance ne connait pas d'autres 
bornes que sa volenti. De m6me qu'en sa quality de militaire il 
ne connait que Tob^issance prompte et passive aux ordres de ses 
sup^rieurs, de mfime que ses propres subordonn^s, soldats ou 
esclaves, ne peuvent qu'ex^cuter ses volont^s, sans d^lai et sans 
objection, de m^me il est convaincu que la nature doit ob^ir aux 
paroles de commandement que lui adressera le prophdte de 
Nazareth. Dans tons ces cas, la presence personnelle et imme- 
diate n'est pas chose indispensable ; on pent donner des ordres k 
distance, et le supirieur ordinairement ne s'abaisse pas k venir 
aupres de celui qui doit lui ob^ir. Ici, le chef militaire, tout 
pen^tr^ qu'il est de la dignity atlach^e k son grade. Test bien 
plus encore de celle dont J^sus est rev6tu, et tout aussi peu qu'il 
aurait la pr&omption d'exiger que son g^n^ral vint en personne 
lui donner ses ordres, tout aussi peu il ose demander que J^sus 
se rende k son domicile. II ne faut pas pousser plus loin le paral- 
leiisme, ni se demander quelle idie Tofficier se faisait de la 
nature des maladies. La version de Luc ajoute cependant un trait 
de plus k rhistoire : Tofficier lui-m6me reconnaft son inferiority 
au point de ne pas mdme oser se presenter devant le Seigneur, 
qui se trouve par ce fait d'autant plus haut plac^ dans sa pens^e, 
et avec lequel il ne communique que par des interm^diaires. Les 
paroles m^mes plac^es dans la bouche du capitaine nous 
permettent de rappeler encore une fois ce que la hierarchic mili- 
taire offre d'analogies pour Texplication naturelle de tons ces 
details. 

D'aprfes Matthieu, J^sus aurait saisi cette occasion pour faire 
comprendre k son entourage ordinaire combien cette confiance, 
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pleine d'abandon et d'^nergie, laissait loin derri^re elle les senti- 
ments de la plurality des Juifs. II transportait ainsi ce qui n'^tait 
encore qu'une foi tout ext^rieure en sa puissance mat^rielle, sur 
le terrain des aspirations religieuses et morales, sur lequel des 
difKrences analogues vinrent bientCt se produire et confirmer ses 
provisions de la manifere la plus Oclatante, et il offrait k ses audi- 
teurs la perspective d'un avenir oil le royaume de Dieu serait 
rhOritage d'une population bien autrement composOe que ne le 
prOsumait la croyance populaire consacrOe par la thOorie des 
Ocoles. n se sert k ce propos d'une image tr^s-familifere k son 
auditoire, celle d'un festin prOsidO par les patriarches, auquel 
devaient prendre part les fiddles de la synagogue. La salle splen- 
didement telairOe d un c6t6, de I'autre, la froide obscurity de la 
rue ; ici les plaintes de la privation et le dOsespoir de I'envie, 1^ 
les joies et les jouissances, sont autant de traits de pinceau de 
cette allegoric que le lecteur chrOtien saura facilement ramener 
son essence spirituelle, quand il la rencontre dans la bouche du 
Maitre. Toute thOologie qui en garde quoi que ce soit comme 
une rOalitO prOsente ou k venir, dans le sens propre et materiel, 
est du pur judaisme. 

{Suite de Matthiew. Section 17.) 



31. 

LE JEUNE HOMME DE NAIN. 

Luc VII. 11-17. 

Et il arriva le lendemain qu'il allait a une villa nominee Nam, et 
ses disciples en grand nombre allaient avec lui^ ainsi qu'une masse 
de peuple. Or, comme il s'approchait de la porte de la ville, on 
emportait justement un mort, le fils unique de sa mere qui etait 
veuve ; et une foule nombreuse de la ville se trouvait avec elle. Et 
le Seigneur, en la voyant, eut pitie d'elle et lui dit : Ne pleure point ! 
Et il s'approcha et toucha le cercueil, et les porteurs s'etant arretes, 
il dit : Jeune homme, je te dis, leve-toi 1 Et le mort se releva et 
resta assis et comraen^a a parler ; et il le remit k sa mere. Tout le 
monde fut dans la stupefaction, et on glorifiait Dieu en disant: Un 
grand propbfete a surgi parmi nous et Dieu a visite son peuple. Et 
le bruit s*en repandit dans toute la Judee et dans toute la contree 
a Tentour. 
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Ce r^cit court, simple el touchant n'a pas besoin de commen- 
laire. Nam doit avoir Hi un petit endroit du voisinage, assez 
peu considerable pour n'^tre jamais mentionn^ ailleurs. Par cette 
raison aussi il ne faut pas s'arr6ter au nom de la JudSe dont Luc 
se sert k la fin. Ge nom ne peut 6tre oppos6 ici k celui de la 
Galilee ; il designe plutCt la Palestine enti^re, appeWe ainsi par 
les Remains apr6s la chute de la dynastie des IKrodiens. 

Nous nous arreterons seulement un moment au miracle lui- 
m6me. Gomme c'est la premiere fois qu'il est question dans cette 
histoire d'une resurrection de mort par la volont6 de J^sus, il 
convient de rendre les lecteurs attentifs aux difKrents points de 
vue sous lesquels des faits de ce genre peuvent 6tre envisages. 
Anciennement on les acceptait sans difficult6; on n'y voyait, 
comparativement aux autres miracles, qu'une difference de degr^, 
quant au rapport entre la cause et Teffet. Plus r^cemment, et k 
raison m6me de cette difference, on a essaye de ramener ces 
resurrections soit au niveau des evenements tout-^-fait naturels, 
soit au moins k celui des autres guerisons, en admettant des cas 
d'une lethargic plus ou moins grave et dangereuse. Des auteurs 
tres-orthodoxes ont notamment cru devoir appliquer cette inter- 
pretation k rhisloire de la fiUe de Jairus (sect. 37). Nous ferons 
remarquer que les narrateurs (c'est-^-dire les quatre evangeiistes, 
Tun comme Tautre) ne trahissent nulle part, par un seul mot, que 
pour leur part ils conQoivent ou conservent le moindre doute au 
sujet de la realite de la mort des personnes en question ; tout au 
contraire, ils nous representent Jesus, soit ici, soit dans Thistoire 
de Lazare, comme laissant les assistants dans la pleine et enti^re 
conviction de cette m6me realite. En parlant d'une simple 
lethargic , plus ou moins profonde , on substitue done non- 
seulement une autre conception historique k celle exprimee par 
le texte, mais on risque aussi de fausser le caractere de Jesus et 
de compromettre sa dignite morale, sans compter que le miracle 
subsiste tout de mgme, comme dans les autres guerisons instan- 
tanees racontees par les evangeiistes. 

La veritable difficulte de la chose est ailleurs que dans le 
miracle. II s'agit de s'entendre sur ce que c'est qu'une pareille 
resurrection : s'agit-il d'iine restauration des fonctions suspen- 
dues ou arr^tees, ou bien de la restitution des organes m6mes, 
indispensables k la vie, et qui auraient dej^ subi im changement 
chimique ? Les textes se taisent naturellement sur ces questions, 
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si ce n'est que celui de Jean (XI , 39) semble conslater le 
commencement de la putrefaction dans le corps de Lazare. 
Physiologiquement parlant, ces questions peuvent paraitre 
oiseuses ; mais la th^ologie^ qui parle de la mort comme d'une 
separation du corps et de Tame, demande naturellement si le 
moment de cette separation etait arrive avant Toperation du 
miracle? Et dans le cas affirmatif, hors duquel il n'y aurait 
guere lieu de parler de mort, on demandera encore d'oi Tftme du 
defiint a ete rappeiee ? de quel etat nouveau ? avec quelles expe- 
riences ? si cela a ete malgre elle ? si son rappel k la vie terrestre 
a ete pour elle un bienfait, etant donne que la mort n'arrive 
point sans la volonte de Dieu ? Toutes ces questions, nous le 
disons encore une fois , peuvent paraitre oiseuses ; elles sont 
legitimes, et la preuve en est que la theologie apostolique a cru 
devoir y repondre d'avanoe (Jean XI, 15), en mettant dans la 
bouche de Jesus I'assertion que Lazare mourut pour la gloire de 
celui qui devait le ressusciter. Mais qui ne voit pas que de cette 
maniere le miracle se reduit k une demonstration de puissance, 
et perd absolument le caractere des autres guerisons dans 
lesquelles Teiement moral et religieux predomine encore sur tout 
autre et fail que les individus ne sont point de simples instru- 
ments passifs d'une volonte superieure ? 



32. 
LE MESSAGE DE JEAN-BAPTISTE. 

'Matth. XI, 2-30. — Luc VII, 18-35. 



Cependant Jean ayant appris, 
dans sa prison, les oeuvres de 
Christ, envoya pour lui faire dire 
par ses disciples : Es-tu bien celui 
qui doit venir, ou en attendrons- 
nous un autre ? 



Toutes ces choses furent rappor- 
tees k Jean par ses disciples. Et 
Jean en ayant fait appeler deux, 
les envoya vers Jesus en lui faisant 
dire : Es-tu hien celui qui doit 
venir, ou attendrons - nous quel- 
qu'un d'autre ? Quand ces homines 
furent arrives aupres de lui, ils 
dirent : Jean le Baptiste nous a 
envoyes vers toi pour te dire : Es- 
tu bien celui qui doit venir, ou 
attendrons-nous quelqu'un d' autre? 
Or, k cette heure meme il guerissait 
beaucoup de gens de maladies, et 
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* Et Jesus leurrepondit en disant : 
Allez rapporter a Jean ce que vous 
entendez et ce que vous voyez ; 
des aveugles voient et des boiteux 
marchent, des lepreux sont puri- 
fies ct des sourds entendent, des 
morts ressuscitent et une bonne 
nouvelle est annoncee aux pauvres : 
et bienheureux est eelui qui n*est 
point choque quant a moi I 



d'infirmites et d'esprits malins, et 
rendait la vue k beaucoup d' aveu- 
gles. *' Et illeur repondit en disant : 
Allez rapporter a Jean ce que vous 
avez vu et entendu : que des aveu- 
gles voient, des boiteux marchent, 
des lepreux sont purifies, des 
sourds entendunt, des morts res- 
suscitent, et qu'une bonne nou- 
velle est annoncee aux pauvres : 
et bienheureux est celui qui n'est 
point choque quant a moi ! 



Le message adress^ par Jean-Baptiste i J^sus a donn6 lieu 
autrefois ^ des commentaires tr^s-divers, les interprfetes 6tanl 
domin^s par la supposition toutegratuite que le pr^curseur a dii 
6tre h la hauteur de la pens6e 6vang61ique. La seule explication 
admissible de sa question, celle-li pr^cis^ment que nous recueillons 
dans les paroles de notre texte, ^tait la derni^re i laquelle on 
songeait, ou plutdt on s'efforgait de ne pas Tentrevoir. 

Jean, on n'en saurait douter, avait attendu, et attendait encore 
une manifestation extraordinaire et telatante du Messie. 11 6tait 
assez imbu de I'^l^ment religieux et moral de Tancien proph^- 
tisme pour le faire pr^dominer dans sa predication ; mais, comme 
ses devanciers, il en attendait la victoire, non par le travail lent 
et insensible d'une regeneration des individus, mais par un coup 
decisif du juge supreme qui extirperait le mal subitement et 
definitivement. II etait en prison. Les evangeiistes nous en ont 
glisse un mot plus haut (Matthieu et Marc, sect. 12 ; Luc, sect. 8). 
lis en diront plus loin davantage (sect. 41). Son inaction forcee, 
sa triste position personnelle avaient dtl augmenter son impatience, 
exalter son imagination. II depute vers jesus quelques-uns de ses 
disciples , soit pour se rassurer lui-meme centre les doutes qui 
lui seraient venus an sujet de la vocation messianique de Jesus, 
soit pour presser celui-ci de commencer enfin la grande oeuvre. 
Au gre de Jean, il n'avait encore rien fait pour Tetablissement du 
royaume, annonce comme devant 6tre si prochain. 

La reponse de jesus, telle que Luc I'a comprise, et telle que la 
majorite des Chretiens Fa comprise h son tour, parle tout simplement 
de ses miracles. Si nous devious nous arr^ter ^ ce sens purement 
materiel, Jesus se serait contente de dire : Vous voyez ce que je 
fais, vous pouvez vous convaincre par 1^ que je suis le Messie. 
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Mais une pareille r^poDse aurait-elle suffi? Les deux r^cits 
commencent par aflBrmer que Jean envoy a ses disciples quand il 
eut appris les miracles de J^sus ; qu'avait-il done besoin que 
J^sus lui mandai derechef qu'effeclivement il en op^rait ? Si J6sus 
etaii fond^ iinsinuer quele Baptiste ^tait choqui quant k lui, qu'il 
risquait de se d^lourner de sa personne par manque de foi, certes 
ce n'^tait pas parce que Jean aurait dout^ de la reality des 
miracles. Au contraire, c'^taient pr^cis^ment ces miracles qui 
Tengageaient i attendre quelque chose de plus. II est done Evident 
qu'il faul prendre la r^ponse de J6sus dans le sens spirituel. Gela 
r&ulte encore de la combinaison de la bonne nouvelle annonc^e 
aux pauvres, avec la vue, Touie, la vie, la sant6 rendues aux 
malades et aux morts. Heureux celui qui comprend que Toeuvre 
messianique consiste dans la gu^rison des maux moraux de 
rhumanit^ ! Heureux celui pour qui ce fait n'est pas un scandale 
(dans le sens hell^nistique du mot), c'est-i-dire une raison de 
douter, de rejeter, de perdre la foi et Tesp^rance ! En disant quant 
a moiy J^sus declare positivement qu'il est celui qui devait venir, 
et r^pond ainsi directement k la question de Jean. — Pour les 
pauvreSy nous renvoyons k Matth.V, 1, et pour toute la p^ricope, 
k VHistoire de la thiologie au siScle apostoUque, L. I, ch. XI. 



^ Comme ils s'en allaient, Jesus 
se mit a parler au peuple au sujet 
de Jean: Qu'^tes-vous alles voir 
au desert ? Un roseau agite par le 
vent ? Mais qu'etes-vous alles voir? 
Un homme v6tu avec luxe ? Voyez, 
ceux qui portent les habits de luxe 
se trouvent dans les maisons des 
rois ! *Mais qu*etes-vous alles voir? 
Un prophete? Oui, je vous le dis, 
et plus qu'un prophete ! Car c'est 
la celui duquel il est ecrit : Voici, 
j'envoie mon messager pour qu'il 
te precede et prepare ta voie de- 
vaot toi I En vente, je vous dis, 
parmi ceux qui sont nes de femmes, 
il n'en a pas paru de plus grand 
que Jean le Baptiste ; cependant le 
plus petit dans le royaume des 
cieux est plus grand que lui. 



** Quand les messagers de Jean 
furent partis, il se mit a parler au 
peuple au sujet de Jean : Qu'^tes- 
vous alles voir au desert ? Un ro- 
seau agite par le vent? Mais 
qu'etes-vous alles voir ? Un homme 
rev^tu d'habits de luxe? Voyez, 
ceux qui sont magnifiquement vetus 
et qui vivent dans la moUesse, se 
trouvent dans les palais royaux ! 
" Mais Qu'etes-vous alles voir ? 
Un prophete ? Oui, ie v6us le dis, 
et plus qu'un prophete ! Car c'est 
la celui duquel il est ecrit: Voici, 
j'envoie mon messager pour qu'il 
te precede et prepare ta voie de- 
vant toi ! Je vous le dis : parmi 
ceux qui sont nes de femmes, nul 
n'est plus grand prophete que 
Jean ; cependant le plus petit dans 
le royaume de Dieu est plus grand 
que lui. '»Et tout le peuple qui 
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*' Depuis les jours de Jean 
Baptiste iusqu'a ce moment, 



royaume des cieux est pris de force 
ct les violents s'en emparent. *^Car 
tous les prophetes, ainsi cjue la loi, 
jusqu'a Jean, ont prophetise, et si 
vous voulez le comprendre, c'est lui 
qui est cet Elie qui doit venir. Que 
celui qui a des oreilles pour en- 
tendre, ecoute ! ** Mais a qui com- 
parerai-ie cette generation ? Elle 
ressemble a des enfauts assis dans 
les places publiques, lesquels, in- 
terpellant les autres, disent : Nous 
vous avons joue de la flute et vous 
n'avez point danse ; nous avons 
chante des complaintcs, et vous ne 
vous etes point lamentes. ** Car 
Jean est venu, ne mangeant ni ne 
buvant, et ils disent : II est possede 
du demon I Le fils de Thomme est 
venu, mangeant et buvant, et ils 
disent : Voila un mangeur et un bu- 
veur, un ami des peagers et des 
pecheurs I Cependant la sagesse a 
ete justifiee par ses enfants. 



I'entendit, et les peagers, rendirent 
justice a Dieu en se laissant bap- 
tiser du bapteme de Jean. Mais les 
Pharisiens el les legistes rejeterent 
le dessein de Dieu a leur egard en 
ne se laissant point baptiser par 
lui. 

[Luc XVI, 16, sect. 75: 
La loi et les prophfetes jus- 
qu'a Jean : depuis lors c'est 
le royaume de Dieu qui est 
pr^ch^ et tout le monde a'y 
presse.] 



'*A qui done comparerai-jc les 
horames de cette generation, et a 
qui ressemblent-ils ? Ils ressemblent 
aux enfants assis dans la place 
publique et qui s'interpellent les 
uns les autres ^t disent : Nous vous 
avons joue de la flute et vous 
n'avez point danse ; nous vous 
avons chante des complaintes et 
vous n'avez pas pleure. ^^ Car Jean 
le Baptiste est venu , ne mangeant 
pas de pain ni ne buvant de vin, et 
vous dites : II est possede du de- 
mon I Le fils de rhomme est venu, 
mangeant et buvant, et vous dites : 
Voila un mangeur et un buveur^ 
un ami des peagers et des pe- 
cheurs ! Cependant la sagesse a ete 
justifiee par tous ses enfants. 



Dans cette seconde partie de notre section, c'est J^sus lui-m6me 
qui determine le rapport veritable de Jean-Baptiste avec la 
dispensation ^vang^lique. II le fait sous plusieurs points de vue 
et d'une mani^re k la fois si claire et si positive, que toute hesi- 
tation, toute vell6ite de faire pre^valoir un prtijug^ traditionnel, et 
de faire de Jean un th^ologien chr^tien, doit disparattre devant 
son jugement. 

II commence par rappeler i ses auditeurs cette ^poque, r^cente 
encore, oil la foule affluait sur les bords du Jourdain pour entendre 
Jean et pour recevoir le bapteme de sa main. Qu'^les-vous all6s 
voir 1^? dit-il ; quel motif vous y conduisait ? La premiere forme 
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sp&iale donn^e k celte question pourrait 6tre prise k la lettre : 
Y ^les-vous all^s pour voir le paysage ? fitait-ce la simple curiosity ? 
Un besoin de distraction ? Mais on peut aussi appliquer Timage 
du roseau k la personne de Jean. Esp^riez-vous y voir un homme 
ordinaire, sans principes et sans fermet^, baUott^ par le vent 
inconstant de la faveur populaire, et qui devait vous divertir un 
moment ? Ou bien quelqu'un qui prenait les choses au sdrieux et 
qui demandait que les autres les prissent de m6me ? La r^ponse k 
cette question, de quelque mani^re qu'on Tentende, est tellement 
naturelle, que J^sus la supprime et se hate d'en poser une autre. 
Jean ^tait-il un grand seigneur, dispensateur de grftces et de 
richesses, apr^s lequel vous pouviez courir, soit pour admirer sa 
pompe, soit pour profiter de ses lib^ralit^s? Si tel avait iii votre 
but, il fallait vous adresser ailleurs. Encore une fois, la r^ponse 
positive est supprim^e, parce que les souvenirs precis et clairs des 
contemporains la donnaient imm^diatement. 

Vous 6tes done all^s voir mieux que tout cela : vous voyiez en 
lui un prophfete. Eh bien oui, e'en ^tait un ; il ^tait m6me plus que 
cela. n aun avantagesur tons ceux qui Tout pr^c^d^. Gesderniers 
ont seulementpr^dit leroyaume deDieu, lui il Ta annonc^comme 
prochain, il I'a pour ainsi dire montr6 du doigt, il en a ouvert la 
porte. D'apr^s la redaction de Matthieu, J^sus dit m6me que 
Jean est le plus grand des mortels au point de vue de Tancienne 
alliance , et il ne se borne pas k le comparer aux proph^tes de 
TAncien Testament seuls. En tout cas, la comparaison ne porte 
pas sur la valeur morale de Jean, mais sur son rapport avec le 
royaume de Dieu. Jamais aucun d'eux n'en a m plus prfes que 
celui-la ! Gar d6j^ la prophetic ancienne le d^signe comme celui 
qui devait pr^c^der imm^diatement le fondateur du royaume 
(Mai. Ill, 1, passage d^]k cit6 Luc I, 17. Marc I, 2). 

Malgr6 cela, Jean s'est arrfit^ sur le seuil du royaume ; sa 
question m^me prouve que Tessence et le principe flu nouvel 
ordre de choses lui sont rest^s etrangers. II n'a pas compris que le 
royaume existe de fait, partout oii s'accomplissent ces transfor- 
mations de la vie intime de Thomme, que J^sus vient de peindre 
en des termes emprunt^s k la vie du corps. Le moindre de ceux 
qui sont entres de coeur et d'ftme dans cette nouvelle forme de 
Texistence, dans un nouveau rapport avec Dieu, est plus grand 
que celui qui attend la realisation des desseins de Dieu et le 
salut de Thumanite d'un grand coup frapp^ pour d^lruire et pour 
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venger. Le moindre, n'esl pas le moins bon, mais le moins en 
evidence, le moins influent, lequel, cependant, possfede la con- 
naissance de la veritable nature du royaume. 

A cet 6gard (ajoute J6sus d'aprfts Luc), le peuple obscur, les 
p^agers m^pris^s, ont mieux compris la veritable port^e de la 
predication de Jean, que les pharisiens et les docteurs. lis y ont 
reconnu avant tout la pressante invitation au repentir, et ils ont 
rendu justice k Dieu, lui ont donne raison, ont d^clar^ par le fait 
que cette invitation ^tait bonne et salulaire. lis ont pris dans la 
predication de Jean ce qui eiait le plus immediatement n^cessaire, 
ils ont profits de la presence duprophfete. Les autres, qui auraient 
dtl pr^c^der les masses k cet ^gard, ont rejete Imvitation, Tont 
rendue ineflSicace ou comme non avenue. 

La pensee exprim^e dans ces phrases qui appartiennent it Luc 
seul, se retrouve au fond des quatre versets propres au texte de 
Matthieu. Jean, comme J^sus k son tour, se trouvait en face de 
deux classes d'hommes : les uns disposes k ^couter Tinstruction 
salutaire, les autres refusant de lui prater Toreille, ceux-ci 
trouvant toujours des pr^textes pour motiver leur refus. Depuis 
repoque de Jean, les premiers s'empressent de suivre Theureuse 
impulsion qui leur est donn^e, ils se pressent vers le royaume, et 
comme la porte en est etroite, ils ont Tair de vouloir la forcer. 
L'expression est paradoxale, on pourrait dire forc^e elle-m6me. 
Peut-6tre en traduisant en grec les paroles de J^sus, les narrateurs 
n'ont-ils pas ete tout-^-fait heureux dans le choix du mot. Cepen- 
dant, malgre Terreur des commentateurs qui, tromp^spar I'appa- 
rence, y ont vu Tid^e d'une violence hostile, le sens ne saurait 
6tre douteux et a trfes-bien k\k saisi par Luc (XVI, 16). J^sus 
constate que des individus de plus en plus nombreux prennent le 
bon chemin, malgre la froideur et Topposition de ceux qui auraient 
dil leur donner Texemple. 

Mais le texte de Matthieu contient quelque chose de plus encore. 
La loi et les prophfetes, tons les organes de I'ancienne alliance, 
ont prophetise, ont annonc6 un avenir qui devait r^v^ler, pour 
ainsi dire, les derniers secrets de la providence. Toute cette insti- 
tution du judaisme etait proph^tique de sa nature, et cet ordre 
de choses a dure jusqu'i Jean. Avec celui-ci il touche k sa fin et 
un nouvel ordre de choses commence. Jean en est TElie, le 
proph^te precurseur et introducteur (Mai. Ill, 24. Luc I, 17), si 
on veut bien le comprendre, si on est assez clairvoyant pour 
saisir le sens intime de Toracle. 
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Les deux ^vang^listes lerminent cette partie du discours par 
une parabole qui serait peut-6tre devenue Tobjet d'interprelations 
fort divergentes et peu stires, si J6sus n'en avail pas donn^ lui- 
m6me rexplication. II s'adresse k cette classe de personnes qui a 
6i€ caract^ris^e plus haut (Luc, v. 30) comme mal dispos^e k 
regard du royautne de Dieu. Jean, dil-il, vous pr^cliait Tamen- 
dement ; moi je fais de m6me, et vous trouvez toujours sous la 
main un pr^texte pour ne pas ob^ir. Jean menait une vie rude et 
asc^tique, et vous disiez : c'est un fou ! moi je vis comme tout le 
monde, et vous dites : c'est un homme dissip^ et de mauvaise 
soci6t6. De manifere et d' autre, vous trouvez une excuse k votre 
mauvais vouloir. Vous 6tes comme les enfants qui se plaignent 
de ce que leurs camarades ne se prfitent pas a leurs caprices 
momentan^s. An point de vue de la lucidite, cette comparaison 
laisse k d^sirer ; on a pu voir tour k tour dans les enfants qui 
invitent, et dans les camarades qui refusent, les deux proph^tes 
et le peuple. Le parall^lisme serait plus naturel, si Jean et J^sus 
6laient repr^sent^s par les premiers ; la structure syntactique de 
la phrase semble exiger Tautre combinaison, d'apr^s laquelle les 
appelants repr^sentent le peuple. Ou plutCt, k y regarder de pr^s, 
la similitude ne porte que sur le peuple et les enfants qui refusent ; 
on peut laisser tomber Tautre parall^le. 

Malgr^ cette obstination k faire les sourds, qui caract^rise les 
uns, les autres ^content la voix proph^tique ou ^vang^lique, la 
voix de la sagesse divine (Prov. VIII) qui les appelle au salut. 
Ceux-1^ sont appel^s les enfants de cette sagesse, ceux qui sont 
inspires, quiviventparelle. Delenr part, autantque cela depend 
d'eux, cette sagesse est jv^tifiie, c'est-ii-dire reconnue pour ce 
qu'elle est v^ritablement. II lui est fait droit et justice, tandis que 
les autres la repoussent et la d^pr^cient. On a signal^ et recom- 
mand^ de nos jours, dans le texte de Matthieu, une variante 
tres-ancienne et fort r^pandue dans les premiers si^cles, laquelle 
fait dire k J^sus : la sagesse est justifi^e par ses ceuvres, ce qui 
nous paralt 6tre la pens^e si bien rendue par Jean VII, 17. 

Matthieu rattache a ces discours de J^sus, relatifs au message 
de Jean-Baptiste, quelques autres fragments dont la place n'^tait 
pas bien assur^e dans la tradition ^vang^lique, comme on le voit 
par la comparaison de Luc, mais qui, aprfes tout, se Kent k ce qui 
pricMe par une association d'id^es bien naturelle. II s'agit 
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toujours des dispositions tr6s-diverses avec lesquelles J^sus ^tait 
accueilli par ses auditeurs. Seulemenl il n'y est plus question de 
Jean. 



'^ Alors il commenca a reprimander les villes 
dans lesquelles il avait fait le plus de miracles, 
de ce qu'elles ne s'etaient point converties : 
Malheur a toi, Chorazin ! malheur a toi, Beth- 
saida ! Car si les miracles qui ont ete faits chez 
vous, avaient ete faits a Tyr et a Sidon, il y a 
longtemps qu'elles se seraient converties, en se 
couvrant d'un cilice et de cendre. Aussi vous 
dis-je que Tyr et Sidon se trouveront plus a 
raise que vous au jour du jugement. Et toi 
Capharnaoum, qui as ete elevee jusqu'au ciel, 
tu seras abaissee jusqu'aux enfers. Car si les 
miracles qui ont ete faits au milieu de toi^ 
avaient ete faits a Sodome, celle-ci subsisterait 
jusqu'a ce jour. 

Aussi vous dis-je que la terre 
de Sodome se trouvera plus k Taiseque vous, au 
jour du jugement ! 



[LucX, l3ss , sect. 59: 
Malheur a toi, Chorazin ! 
malheur k toi, Bethsaida ! 
car si les miracles qui ont 
^U faits chez vous avaient 
dt6 faits a Tjr et a Sidon, 
il y a longtemps qu'elles se 
seraient converties en se cou- 
vrant d'un cilice et en s'as- 
scyant dans la cendre. Aussi 
Tyr et Sidon se trouveront- 
elles plus a Taise que vous 
lors du jugement. Et toi Ca- 
pharnaoum, qui as ^t^ ^lev^e 
jusqu'au ciel, tu seras abais- 
see jusqu'aux enfers. 

v. 12 : Je vous dis que 
Sodome se trouvera plus k 
I'aise que cette ville, en ce 
jour-li !] 



D'apr^s la rtidaction de Luc, la phrase qui mentionne Sodome 
se rattache k la perspective que les missionnaires de Christ 
pourraient 6tre mal accueillis dans un endroit ou ils seraient 
venus pr^cher T^vangile. Ce qui est dit de Chorazin, Bethsaida 
et Capharnaoum se trouve, chez le m^me ^vangeliste, k la suite 
de cette menace, comme une espece de digression, comme un 
souvenir qui pouvait servir d'exemple de ce qui .attendait les 
disciples, apr^s les experiences analogues du Maitre. La liaison 
n'est pas plus intime dans Matthieu, et nous serous autoris^s k 
penser que les ^vang^listes ont chercli^ de leur mieux k placer ce 
fragment de discours, dont Torigine occasioimelle etait oubli^e 
par la tradition. 

Bethsaida et Capharnaoum sont des endroits bien connus sur 
les bords du lac Tib^riade. Quant a Chorazin, qui n'est nomm^ 
que dans ce seul passage, nous devrons sans doute le placer dans 
la m^me contree. Celle-ci avait eu le privilege inappreciable de 
voir et d' entendre le plus grand des proph^tes ; eUe avait joui 
d'une prerogative refusee k d'autres villes que Thistoire signalait 
comme ayant provoqu^ plus particulierement la colore vengeresse 
de Dieu, Sodome et Gomorrhe. N^anmoins elle n'a pas pris le 
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deuil pour faire acte de contrition ; elle resta sourde et aveugle en 
face de cette grande manifestation de la volenti divine : Sodome 
m^me en aurait agi autrement; Tyr et Sidon, les villes des 
paiens, en auraient agi autrement. T^moin cette Ninive qui se 
convertit k la voix de Jonas (XII, 39, sect. 28) et prit les signes 
ext^rieurs du deuil pour prouver son repentir. Aussi bien, plus 
les Juifs auront ^t^ ^lev^s, favoris^s par le Dieu r^v^lateur, plus 
ils seront abaiss^s, chftti^s par le Juge. Le ciel et Tenfer sont 
nommfe comme les points extremes de Thorizon id^al, pour donner 
la mesure et de la grftce et du chatiment. Une variante adoptee 
par plusieurs critiques, dans les deux textes, fait dire k J^sus au 
sujet de Capharnaoum : Pr^tends-tu 6tre 61ev6e jusqu'au ciel ? La 
menace devient ainsi plus ^nergique. 



'* A cette occasion Jesus eleva la voix et dit : 
Je te rends graces, 6 mon pere, maitre du ciel 
et de la terre, de ce que tu as cache ces choses 
aux sages et aux savants et de ce que tu les as 
revelees aux enfants. Oui, mon pere, tel a ete 
ton bon plaisir. Toutes choses m'ont ete trans- 
mises par mon pere, et nul ne connalt le jSls, si 
ce n'est le pere, et nul ne connalt le pere, si ce 
n'est le fils, et celiii a qui le fils veut le reveler. 



[LucX, 21 s., sect. 59: 
Je te rends grfices, t mon 
p^re, maitre du ciel et de la 
terre, de ce que tu as cacli6 
ces choses aux sages et aux 
savants et de ce que tu les as 
r^v^l^es aux enfants. Oui, 
mon p^re, tel a ^t^ ton bon 

plaisir 

Toutes choses m'ont €t6 
transmises par mon p^e, et 
nul ne sait qui est le fils, si 
ce n'est le p^re, niqui edt le 
p^re, si ce n'est le fils, et 
celui a qui le fils veut le t6- 
v6ler.l 



Les sages et les enfants sont ainsi nomm^s au point de vue du 
monde et c'est dans ce sens que cette antithfese se rattache k ce que 
nous avons lu plus haut dans cette section m6me (Luc, v. 29, 30). 
Les sages de ce monde, les savants qui se fient i la puissance de 
leur propre intelligence, sont g^n^ralement pen disposes k accepter 
les communications d'en haut, les revelations de r^vangile. 
L'exp^rience le prouva d^s le debut, comme plus tard encore du 
temps des ApOtres (1 Cor. I, II). Les Pharisiens, les hommes de 
la loi, rejet^rent ce qui ne cadrait pas avec leurs traditions et 
leurs pr^jugfe. II n y a de bien disposes que ceux qui sont simples 
sans parti pris, comme les enfants, dont la t6te n*est pas encore 
remplie de theories pr^congues et dont le coeur pent ^tre plus 
facilement convaincu de ses torts. J^sus rend grftce k Dieu de ce 



Digitized by 



Google 



304 HISTOIRE ^VANGELIQUE. SECT. 3!^. 

qu'U en soit ainsi. Nous ajouterons : Plftt k Dieu qu'il en eM 
loujours m ainsi ! Du moment que les sages et les savants se 
sont empar^s de T^vangile et en ont fait une aflfaire de m^ta- 
physique, il a ^t^ rendu sterile pour les enfants. 

Dans la derni^re partie de ce fragment on a reconnu de tout 
temps une forme de la pens^e qui rappelle les discours johanniques, 
et on apu s'en pr^valoir trds-l^gitimement pour montrerque cette 
forme n'a pas pu 6tre purement et simplement une invention de 
Tauteur du quatri^me ^vangile. Christ s'y pose comme r^v^lateur, 
non pas d'une manifere g^n^rale, mais comme exclusivement 
digne de ce nom. La transmission dont il parle a pour objet, non 
le pouvoir, mais le savoir : il est le seul d^positaire des secrets et 
des desseins de Dieu. La connaissance de Dieu (laquelle, au point 
de vue religieux, est moins du ressort de la m^taphysique que de 
Tethique) lui appartient h lui seul et d'une mani^re parfaite ; c'est 
done par lui seul aussi qu elle pent parvenir k d'autres. II la donne 
k qui il veut, par la raison qu'il ne jette pas la perle aux pourceaux 
(VII, 6). Cette parole hardie serait d'une pr&omption intolerable, 
si notre conscience religieuse ne nous disait pas qu'elle ^tait 
fondle et que nuUe part ailleurs notre connaissance de Dieu n'a 
el& port^e au-deli de ce que lui nous en a donn6. Mais il ajoute 
aussi, que nul ne connatt le fils, si ce n'est le pfere, et encore une 
fois notre conscience nous dit qu'il a raison, nul ne pouvant 6tre 
apprteie k sa juste valeur que par ses ^gaux ou ses sup^rieurs. 

** Venez a moi, vous tous qui etes fatigues et 
charges, et moi je vous donnerai le repos. Pre- 
nez mon ioug sur vous et apprenez de moi, car 
je suis debonnaire et humble de ccEur, et vous 
trouverez du repos pour vos 4mes; car raon 
joug est doux et mon fardeau leger. 

Ce fragment, inconnu aux autres ^vang^listes, ne gagnerait 
rien k 6tre forc^ment rattach^ i ce qui pr^cfede. 11 vaut mieux le 
consid^rer isol^ment. De m6me que T^vangile s'adresse ailleurs 
aux enfants plutOt qu'aux sages et aux savants, de m6me il est 
ofTert ici de preference k ceux qui sont fatigues et charges et non 
k ceux qui se trouvent k Taise. On songera d'abord au sens 
propre et materiel de ces mots : les malheureux sont mieux 
disposes que les heureux k chercher Dieu, et k accepter ses 
consolations. Et certes, cette parole, prise k la lettre, a maintes 
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fois rendu la force et le courage, la foi et Tesperance, k des coeurs 
pr^ts k se livrer. au d^sespoir dans les ^preuves douloureuses de 
la vie. Mais ce m^me mot n'est pas moins vrai quand on le prend 
au sens moral, de mani^re k songer aux fardeaux qui p^sent sur 
la conscience, et dont il n'y a qu'un seul moyen efficace de se 
d^charger : le repentir sincere epanch^ dans le sein de la grace 
divine qui offre le pardon au p^cheur contrit. II y a cependant des 
^l^ments dans ce texte qui ne nous permettent pas de nous arreter 
au sens indiqu^. II y a encore une allusion tr^s-directe k la difK- 
rence des conditions impos^es au pecheur, d'un cOte par la loi et 
la tradition judaiques (comp. XXIII, 4), de T autre par un maitre 
et sauveur qui, au lieu d'etre hautain et s^v^re, se montre compa- 
tissant et aime k tendre une main secourable k ceux qui implorenl 
son assistance. 

[Sinie de Matthieu : Section 24.) 



33. 
L'ONCTION. 

Luc VII, 36-50. 

Un certain pharisien Tayant prie de diner chez lui, il vint dans 
sa maison et se mit a table. Voila qu'une femme pecheresse qui se 
trouvait dans la villa, et qui avait appris qu'il etait a table dans la 
maison du pharisien, vint apporter un vase d'albatre avec de Thuiie 
parfumee; et se pla^ant derriere lui, pres de ses pieds, elle se mit 
a pleurer et a arroser ses pieds de ses larmes, puis elle les essuyait 
avec les cheveux de sa fete et baisait ses pieds et les oignait avec 
son parfum. '^ Quand le pharisien qui Tavait invite vit cela, il se 
dit en lui-meme : Si cclui-ci etait un prophete, il saurait ce que c'est 
que cette femme qui le touche, qu'elle est une pecheresse. Alors 
Jesus prit la parole et lui dit: Simon, j'ai quelque chose a te dire. 
Et il dit : Parle, Maitre I — ** Un certain creancier avait deux debi- 
teurs: Tun lui devait cinq cents deuiers, Tautre cinquante. Comme 
ils n'avaient pas de quoi payer leurs dettes, il les lenr remit k tous 
les deux. Dis-moi , lequel des deux Taimera davantage ? Simon 
repondit en disant: Je suppose que c'est celui auquel il avait remis 
la plus grande dette. Et il reprit: Tu as bien juge. Puis, en se 
tournant vers la femme, il dit a Simon: Tu vois cette femme-la? 
N. T. 1' part. 20 
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Qaand je suis enire dans ta maison tu n'as pas verse d'eau sur mes 
pieds ; elle, au contraire^ a arrose mes pieds de ses larmcs et les a 
essuyes avec ses cheveux. Tu ne m'as pas embrasse ; elle, depuis 
qu'elle est entree, n'a pas cesse de baiser mes pieds. Tu n'as pas 
oint ma tete d'huile; elle a oint mes pieds de son parfum. *' C'est 
pour cela que je te dis que ses nombreux peches lui sont pardonnes, 
car elle a beaucoup aime. Celui auquel il est pardonne peu, aime 
peu. Puis il lui dit a elle : Tes peches te sont pardonnes. Et les 
convives se mirent a dire, a part eux: Qui est celui qui pardonne 
meme des peches ? Mais il dit a la femme : Ta foi t'a sauvee, va-t'en 
en paix ! 

Nous ne nous occupons ici que du seul texte de Luc, parce que 
nous estimons que les r^cits analogues, contenus dans les trois 
aulres 6vangiles (sect. 108), relatent un fait absolument difKrenl 
de celui qui est racont^ ici, bien que les deux relations offrent 
plusieurs analogies tr^s-frappantes dues probablement k quelque 
confusion tradilionnelle. On sait que cette confusion est all^e si 
loin dans Tfiglise catholique qu'on a fini par identifier la femme 
p^cheresse de notre texte avec Marie Magdeleine et avec Marie 
la sceur de Lazare. 

Chez Luc, en tout cas, il n'est question ni de Tuneni deTautre 
de ces deux personnes. L'auteur ne sait pas nommer I'endroit oi 
la scene eut lieu ; son texte ne nous autorise pas non plus k 
penser que les personnes dont il parle aient ^t^ connues ant^rieu- 
rement de J^sus, qui, selon quelques-uns, les aurait gurries de 
maladie. D'un autre c6t^, I'expos^ historique est simple. La sc^ne 
se dessine nettement quand on se rappelle comment les anciens se 
mettaient k table, couches sur des coussins, appuy^s sur le coude 
gauche, les pieds ^tendus dans le sens oppos^ k la table. Le 
pharisien s'est pos6 en protecteur du proph^te, sans int^r^t 
particulier pour sa personne, et surtout sans enthousiasme, 
n^gligeant k son ^gard jusqu'aux plus simples devoirs de la poli- 
tesse hospitali^re, et allant {k ce qu'il parait du moins) jusqu'4 
faire taire une pruderie famili^re k son parti, pour voir ce que 
Jesus dirait k une femme perdue de reputation dans cette locality. 

Voil^ le cadre du tableau. La sc6ne principale s'^bauche en 
quelques traits marques au cachet de Toriginalite et de Tauthen- 
ticite la mieux caract^ris^e. Nous comprenons que la femme a 
entendu pr6cher J^sus, dont Tenseignement a fait sur elle une 
impression irresistible et decisive. Elle vient jusque dans une 
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maison ^trang^re lui en t^moigner sa reconnaissance. Un besoin 
imp^rieux la pousse k lui donner k lui, et en mSme temps k elle- 
m^me, un gage de sa resolution de changer de vie. Mais au moment 
oil elle s'approche de lui, au lieu de paroles, au lieu de toute 
autre demonstration, un torrent de larmes soulage son coeur, et 
ce n'est qu'apr^s en avoir efface les traces, et calm^ ses transports, 
qu'elle lui rend un hommage plus ordinaire d'apr^s les moeurs du 
pays {k moins que ce dernier trait ne soit un emprunt fait k I'autre 
relation). 

La suite de I'histoire n'a pas besoin de commentaire. La parabole 
s'explique d'elle-m6me, et tout le monde comprend qui sont les 
deux debiteurs. En revanche, TappUcation que J^sus en fait paralt 
obscure et a donn^ lieu de tout temps k des interpretations assez 
diverses. Le lecteur s'attend k ce qu'il soit dit : k elle, beaucoup 
de peches ont eie pardonnes, done elle temoigne un amour (ime 
reconnaissance) plus grand : celui k qui on a dH pardonner moins, 
aime moins. Cette tournure de la pensee semble naturellement 
amenee par la parabole, exigee mdme par les premisses. Et pour- 
tant Tordre des idees paralt renverse, et jesus paralt dire : ses 
peches k elle sont pardonnes parce gtce elle a beaucoup aime, de 
sorte que Tamour serait la cause du pardon, tandis que la para- 
bole veut qu'il en soit reffet. On con^oit que la theologie se soit 
emparee de cette esp6ce d'obscurite pour y rattacher des contro- 
verses sur les conditions du pardon, et les traducteurs se sont 
permis de varier k rinfmi le sens de la conjonction qui relie les 
deux phrases et que nous venons de souligner. Cependant nous 
pensons que la difficulte n'est pas si grande. II est de fait que 
jesus oppose la conduite de la femme k celle dupharisien, etveut 
expliquer la cause de cette difference par une parabole. D'apr^s 
cela, il est question du degre d'intensite de la reconnaissance que 
chacune des deux personnes temoigne. La reconnaissance vient 
toujours apres le bienfait. II suit de 1^ que jesus parle de la 
pecheresse comme ayant obtenu le pardon anterieurement dej^, 
bien qu'it ne le lui annonce qu'aprfes. En disant : car elle a 
temoigne un grand amour, ce car declare que le pharisien m6me 
pourra conclure de ces demonstrations d' amour que les nombreux 
peches de la femme ont ete pardonnes et que, par consequent, il 
n'aura plus besoin de se recrier sur ce que Jesus se laisse approcher 
par elle. On comprend que le pharisien soit traite ici par jesus 
comme un homme sans defauts marquants, comme un homme gene- 
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ralement juste ou bien pensant (sect. 22); mais on voit aussique le 
pardon intervient, non pas autant par une declaration publique et 
solennelle, que par le fait m6me du changement int^rieur r^ellement 
op6r6. Voil^ comment il est accompli ici avant m^me que la 
p^cheresse Tapprenne de la bouche de Jesus. Quant au pouvoir 
de J^sus de pardonner les p^ch^s, voyez sect. 21 . Enfin la phrase : 
ta foi t'a sauv(5e, est ici d'autant plus significative qu elle se 
rapporte exclusivement h. un fait de Tordre moral, tandis qu'ailleurs 
elle pent s'appliquer aussi, ou mSme de preference, k une gu^rison 
du corps. Le repentir de la pecheresse, provoqu^ par Taction 
invisible de la parole du Christ et de Tesprit saint, lui valut le 
pardon ; son amour, c'est-i-dire les actes par lesquels elle t^moigne 
de retat de son Stoe, etait d6j^ un effet du pardon obtenu, une 
preuve de ce qu'elle reconnaissait le bienfait, et non la cause 
m^ritoire de ce dernier. 



34. 



LES PARABOLES DU ROYAUME. 
Matth. XIII, 1-52. — Marc IV, 1-34. — Luc VIII, 1-18. 



*En ce jour-la, Jesus 
etant sorti de la maison, 
s*aasit sur le bord de la 



* Et une autre fois, il 
se mit a enseigner sur le 
bord de la mer, et une 



Et il arri va apres cela, 
qu*il traversa villes et 
villages , prechant et 
annongant la bonne 
nouvelle du royaume de 
Dieu. Et avec lui etaient 
les Douze, et quelques 
femmes qui avaient ete 
gueries de mauvais es- 
prits et de maladies^ 
Marie surnommee Mag- 
deleine, de laquelle 
etaient sortis sept de- 
mons, et Jeanne, femmc 
de Chouzas, intendant 
d'Herode, et Susanne, 
et beaucoup d'autres 
qui Tassistaient de ce 
qu'elles possedaient. 
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mer, et uiie grande 
foule se rassembla au- 
tour de lui, de sorte 
qu'il entra dans un ba- 
teau pour sV asseoir, 
et toute la foule se tenait 
sur le rivage. Et il leur 
parla longueinent en 
paraboles, en disant : 



tres- grande foule se 
rassembla autour de lui, 
de sorte qu'il entra dans 
un bateau et s'assit sur 
la mer et toute la foule 
etait a terre, vers la 
mer. Et il les instruisait 
longuement en para- 
boles et leur dit dans 
son enseignement : 



* Or, une grande 
foule se reunissant, et 
les gens de chaque ville 
venant vers lui. 



il leur dit en parabole : 



D'apr^s le r^dacteur du premier ^vangile, toute la s^rie des 
paraboles contenues dans cette section aurait Hi racont^e en ce 
Jour, c'est-ii-dire k T^poque et au lieu m^mes oil s'^taient pass^es 
les scenes racont^es au chapitre pr6c6dent. Marc r^unit ^alement 
plusieurs paraboles, mais il ne determine pas T^poque. Luc aussi 
ne hasarde aucune fixation chronologique et ne parle ici que d'une 
seule parabole. II y a plus : cbez lui il n y a pas m&me de liaison 
formelle entre le discours et lepr^ambule. Carce dernier ne parle 
pas d'une sc6ne particuli^re, mais de circonstances qui ont dtl se 
continuer pendant quelque temps. La presence des femmes 
nomm^es d'abord nous fait voir qu'il s'agit d'un voyage, d'un 
pelerinage i Jerusalem. La petite caravane, composde des disciples 
de J^sus et de quelques autres personnes de la Galilee, voyageait 
h frais communs ; les femmes qui s'^laient pourvues, ou qui se 
pourvoyaient en route de provisions, les partageaient avec J^sus, 
et de ville en ville, h chaque station, h chaque occasion, ce dernier 
prtehait son ivangile, et chaque fois la foule Tentourait, affluait 
vers lui, I'accompagnait pendant quelque temps. VoilSi ce que Luc 
veut nous raconter. Entre autres, dans une pareille occasion, il 
ne saurait dire oii, J^sus raconta la parabole qui va suivre. En 
tout cas il ne s'agit pas des bords du lac de G^nfearet. 

De toutes les femmes nomm^es ici, les autres textes ne 
connaissent que Marie Magdeleine (c'est-i-dire originaire de 
Magdala, endroit situ^ probablement dans le voisinage du lac, 
mais sur la cOte orientale). La circonstance que J^sus chassa 
d'elle sept demons, n'a pas peu contribu^ h ce que la tradition 
eccMsiastique ridentifi&t aved la femme p^cheresse de la section 
prte^dente, et lui d^cemftt le patronage des femmes repenties. Rien, 
dans nos ^vangiles , n'autorise cette identification. Les demons 
sonl nommis ici, ainsi que partout ailleurs, comme les auteurs 
des maladies physiques et non comme les instigateurs d'autant de 
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vices difKrents. En tout cas, ces quelques lignes prouvent que 
Luc avait k sa disposition des renseignements traditionnels dont 
il n'a voulu se servir que d'une mani^re sommaire et par voie 
d'extrait. 



* Un jour un semeur 
sortit pour semer. Et 
comme il semait, une 
partie des grains tomba 
le long du chemin, et 
les oiseaux vinrent la 
manger. Une autre par- 
tie tomba sur des lieux 
rocheux ou elle n'avait 
pas beaucoup de terre, 
et elle poussa aussitot 
parce qu'elle n'ayait 
pas de profondeur en 
terre, et quand le soleil 
se fut leve, elle fut 
brulee et se dessecha 
parce qu'elle n' avait pas 
de racine. Une autre 
partie tomba sur les 
epines, et les epines 
grandirent et Tetouf- 
ftrent. Et d'autres 
grains tomberent sur 
la bonne teiTC, et don- 
nerent du fruit, tel 
grain cent, tel soixante, 
tel trente. 



Que celui qui a des 
oreilles pour entendre, 
ecoute ! 

*° Et les disciples 
s'etant approches, lui 
dirent : Pourquoi leur 
parles-tu en paraboles ? 
Et il leur repondit en 
disant : C'est qu'a vous 
il a ete donne de com- 
prendre les mystcres du 



1. LE SEMEUR. 

^ fecoutez ! Un jour 
un semeur sortit pour 
semer. Et comme il 
semait, il arriva qu'une 
partie des grains tomba 
le long du chemin, et 
les oiseaux vinrent la 
manger. Une autre par- 
tie tomba sur le sol 
rocheux ou elle n'avait 
pas beaucoup de terre, 
et elle poussa aussitot 
parce qu'elle n'avait 
pas beaucoup de pro- 
fondeur en terre, et 
quand le soleil se fut 
leve, elle fut brulee, 
et se dessecha, parce 
qu'elle n'avait pas de 
racine. Et une autre 
partie tomba dans les 
epines, et les epines 
grandirent et I'etouf- 
ferent, et elle ne donna 
point de fruit. Et d'au- 
tres grains tomberent 
dans la bonne terre et 
donnerent du fruit qui 
grandissait et croissait 
et rendit jusqu'k trente, 
soixante et cent. Et il 
ajouta: Que celui qui 
a des oreilles pour en- 
tendre, ecoute! 

*^Etquandilfutseul, 
ceux qui I'entouraient 
avec les Douze, I'inter- 
rogerent au suiet de la 
parabole. Et il leur dit : 
C'est a vous qu'a ete 
donne le mystere du 
royaume de Dieu, 



* Un semeur sortit 
pour semer sa semence. 
Et comme il semait, une 
partie des grains tomba 
le long du chemin et fut 
foulee aux pieds, et les 
oiseaux du ciel la man- 
ger ent. Et une autre 
partie tomba sur la 
roche, 



et se dessecha 
d^s qu'elle eut germe, 
parce qu'elle n'avait 
point d'humidite. Etune 
autre partie tomba au 
milieu des epines, et 
les epines ayant pousse 
en meme temps, Tetouf- 
ferent. Et d'autres 
grains tomberent dans 
la bonne terre, et ayant 
germe, ils produisirent 
du fruit au centuple. 

Apres avoir dit cela, 
il s'ecria : Que celui 
qui a des oreilles pour 
entendre, ecoute I 

® Cependant ses dis- 
ciples I'interrogerent 
sur ce que c'etait que 
cette parabole? Et il 
dit: A vous il a ete 
donne de comprendre 
lesmvsteresduroyaume 
de Dieu, 
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royaiime des cieux, 
tandis qu*a ceux-ci cela 
n'a point ete dounc. 
"Car celui qui a, re- 
cevra encore et aura 
surabondamment, et a 
celui qui n'a pas, m^me 
ce qu'il a 4ui sera en- 
leve. C'est pour cela 
que je leur parle en 
paraboles, parce que 
tout en voyant ils ne 
voient point, et tout en 
entendant ils n'enten- 
dent point, ni ne sai- 
sissent. 



*♦ Et c'est en eux 
que s'accpmplit la pro- 
phetic d'Esaie qui dit : 
«Vous entendrez de vos 
oreilles, mais vous ne 
saisirez pas ; et vous 
regarderez de vos yeux, 
mais vous ne verrezpas. 
Car le coeur de ce 
peuple est devenu in- 
sensible et ils sont de- 
venus sourds de leurs 
oreilles, et aveugles de 
leurs yeux, pour qu'ils 
ne voient pas avec leurs 
yeux, ni n'entendent de 
leurs oreilles, ni ne sai- 
sissent avec le coeur, 
et qu'ils ne se conver- 
tissent et que je ne les 
guerisse point. » *®Mais 
vous, heureux vos yeux 
parce qu'ils voient, et 
vos oreilles parce qu'el- 
les entendent! Car en 
verite, je vous dis que 
beaucoup de prophetes 
et de justes out desire 
voir ce que vous voyez, 
et ne Tout pas vu, et 
entendre ce que vous 



(v. 25.) 



mais a ceux-la, qui 
sont dehors, tout arrive 
sous forme de para- 
boles, afin que tout en 
regardant de leurs yeux 
ils ne voient point, et 
que tout en entendant 
de leurs oreilles ils ne 
saisissent point, pour 
qu'ils ne se conver- 
tissent pas et qu'il ne 
leur soit pas pardonne. 



(V. 18.) 



mais aux autres, sous 
forme de paraboles, alin 
que tout en voyant ils 
no voient point, et que 
tout en entendant ils 
ne saisissent point. 



[X, 23 s., sect. 59: Heu- 
reux les yeux qui voient ce 
que vous voyez I Car je 
vous dis que beaucoup de 
prophfetes et de rois ont 
voulu voir ce que vous 
voyez, vous, et ne I'ont pas 
vu, et entendre ce que vous 
entendez, et ne I'ont pas 
entendu.] 
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entendez, et ne Tont 
pas entendu. 



** Vous done, ecoutez 
la parabole du semeur : 

Toutes les fois qu'un 
homme entend la parole 
du royaume et ne la 
prend point a coeur, le 
malin vient anracher ee 
qui a ete seme dans 
son coeur : c'est la ee 
qui a ete seme le long 
du chemin. Ce qui est 
seme sur les lieux ro- 
cheux, c'est Thomme 
qui, en entendant la pa- 
role, la recoit aussitot 
avecjoie; mais n'ayant 
pas de racine en lui- 
merae, cela n'est que 
passager, et une cala- 
miteou une persecution 
survenant a cause de 
la parole, aussitot il se 
laisse rebuter. 



Ce qui est seme dans 
les epines,c'estrhomme 
qui ecoute la parole; 
mais le souci mondain 
et la deception de la 
richesse etouffent la 
parole et elle reste 
sterile. 

Mais ce qui est seme 
sur la bonne terre, c'est 
celui qui ecoute et prend 
la parole k coeur : celui- 
la porte du fruit et 
produit tel cent, tel 
soixante, tel trente. 

[V, 15, sect. 14: On 
n'allume pas une chandelle 



"Etilleurdit: Vous 
ne comprenez pas cette 
parabole ? Comment 
pourrez-vous done com- 
prendre toutes les pa- 
raboles ? 

Le semeur seme la 
parole. Voici ceux qui 
sont le long du chemin 
ou la parole est semee : 
aussitot qu'ils Tout en- 
tendue, Satan vient en- 
lever la parole semee 
en eux. 

Et voici de meme 
ceux qui sont semes sur 
les lieux rocheux : ce 
sont ceux qui, quand 
ils entendent la parole, 
la recoivent aussitot 
avec joie ; mais n'ayant 
pas de racine en eux- 
memes, cela n'est que 
passager, puis une ca- 
tamite ou une persecu- 
tion survenant a cause 
de la parole, aussitot 
ils se laissent rebuter. 
Et d'autres sont semes 
dans les epines : ce sont 
ceux qui ont ecoute la 
parole ; mais les soucis 
mondains et la decep- 
tion de la richesse et 
les convoitises pour les 
autres choses etouffent 
la parole et elle reste 
sterile. Et voici ceux 
qui sont semes sur la 
bonne terre : ce sont 
ceux qui ecoutent la 
parole et Tacceptent, 
et qui portent du 
fruit, jusqu'a trente et 
soixante et cent. 

«*Etilleurdit: Est- 
ce qu'on fait venir une 



*• Voici ce que c'est 
que cette parabole : La 
semence, c'est la parole 
de Dieu. Or, ceux qui 
sont le long du chemin 
sont ceux qui entendent; 
puis le diable vient en- 
lever la parole de leur 
coeur, afin qu'ils ne 
soient pas sauves eu 
croyant. Ceux sur la 
roche, ce sont ceux qui, 
quand ils entendent la 
parole, Tacceptent avec 
joie ; mais ils n'ont point 
de racine, en ce qu'ils 
croient pour un tem^s 
et au moment de Te- 
preuve ils se retirent. 



Ce qui est tombe 
dans les epines, ce sont 
ceux qui ont ecoute, 
mais qui s'en vont, se 
laissant etoufiTer par les 
soucis et la richesse et 
les plaisirs, et ne mu- 
rissent pas de fruit. 

Mais ce qui est dans 
la bonne terre, ce sont 
ceux qui, apres avoir 
entendu la parole, la re- 
tiennent dans uu coeur 
droit et bon et portent 
du fruit avec perseve- 
rance. 

"Personne n'allume 
une chandelle et la re- 
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pour la mettre sous le bois- 
Mau, mais on la met sur le 
chandelier, pour qu'elle luise 
a tous ceux qui sont dans la 
chambre.l 



[X, 26^ sect. 40 : Rien 
n est couvert qui ne doive 
6tred^couYert, ni cach^, qui 
ne doive 6tre connu.] 



[VII, 2, sect. 14: Avec 
la mesure dont vousmesurez, 
il vous sera mesur^ aussi.] 



[V. 12.] 



chandelle pour qu'elle 
soit mise sous le bois- 
seau ou sous le lit? 
n'est-cepaspour qu'elle 
soit mise sur le chan- 
delier ? Car il n'y a de 
cache que ce qui doit 
^tre manifeste, et rien 
n'est secret que pour 
etre mis au jour. Si 
quelqu'un a des oreilles 
pour entendre, qu'il 
ecoute! ** Et il leur dit : 
Prenez garde k ce que 
vous entendez : Avec la 
mesure dont vous me- 
surez, il vous sera me- 
sur6 aussi et 11 y sera 
ajoute. Car celui qui a, 
recevra encore, et celui 
qui n'a pas, meme ce 
qu*il a lui sera enleve. 



couvre d'un vase ou la 
place sous un lit ; mais 
on la met sur un chan- 
delier, pour que ceux 
qui entrent voient la 
lumiere. 

Car rien n'est cache 
qui ne doive devenir 
manifeste, ni secret, qui 
ne doive etre connu ct 
mis au jour. 

** Prenez done garde 
a la maniere dont vous 
ecoutez. 



Car quiconque aura, 
recevra encore, et qui- 
conque n'aura pas, 
meme ce qu'il croit 
avoir lui sera enleve. 



Dans rexplication de cetle parabole, la seide de la pr^sente 
section qui soit commune aux trois iextes, nous nous occuperons 
s^par^ment du recit all^gorique lui-m6me, et des dtelarations 
additionnelles, ^trangferes a ce dernier, que les divers r^dacteurs 
y ont jointes. Ces additions seules ontbesoin d'une interpretation 
plus d^taill^e, car la parabole, transparente par elle-m6me dijk, 
a Tequ par la bouche de J^sus tout le d^veloppement ex6gitique. 
qui pouvait 6tre nteessaire. Encore sera-t-il facile de remarquer 
que le texte de la parabole et de Texplication qui s'y rattache est 
presque identiquement le mdme dans les trois redactions, tandis 
que les additions, non-seulement ne se trouvent pas dans tous les 
evangiles, mais pr^sentent encore des variations assez consi- 
derables. 

La parabole. La semence est la parole de Dieu ; nous ajouterons 
que le semeur, c'est Christ, et quiconque continuera son oeuvre. 
La semence, en tombant de la main du semeur, rencontre quatre 
terrains differents et a une destin^e diverse en consequence. II 
s'agit de quatre classes d'hommes diversement disposes i regard 
de la parole et en profitant tres-inegalement. Tout cela est telle- 
ment clair que nous n'avons pas besoin de nous arrfiter i cette 
petite faute de redaction qui fait dire i Marc et i Luc que les 
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hommes sont sem^s sur divers terrains, tandis que nous recon- 
naissons dans la formule de Matthieu, quoiqu'eUe soit inexacte 
aussi, les v^ritables termes de la comparaison. Strictemenl il 
fallait dire : Le sort de ce qui lombe dans tel terrain, repr^sente 
Teffet produit dans tel homme. 

La premiere cat^gorie des hommes d^peints dans la parabole, 
ce sont ceux qui ne regoivent point d'impression du tout de 
Tenseignement qui leur est donn^. lis sont, relativement k ce 
dernier, ce que la grande route, durcie sous les pieds des passants 
et non atteinte par la charrue, est pour la semence. Celle-ci reste 
d6pos^e ext^rieurement, k la surface, et est emport^e sans avoir 
eu les moyens de commencer le travail organique auquel sa 
nature la destinait. Dans la personnalit^ du diable (reprfeent^ par 
les oiseaux) se r&ument toutes les influences pernicieuses qui 
ex€rcent leur pouvoir sur un coeur aussi pen accessible k I'^l^ment 
spirituel : indifKrence, convoitise, vice, passion, amour du 
plaisir, etc. G'est k dessein que nous avons choisi ici, et partout 
aiUeurs dans ce morceau, le terme de saisir, et non de comprendre 
qu'on emploie vulgairement. Gar nepas comprendre pent fitre une 
faiblesse bien excusable, tandis que saisir implique Tid^e d'une 
spontaneity qui s'empare sciemment de quelque chose. 

La seconde categoric est representee par le terrain l^ger 
superpose k la roche vive, et de pen de profondeur. Le grain y 
germe, mais dep^rit aussitdt faute d' aliment. G'est I'image de ce 
qu'on pourrait appeler le christianisme de t6te, dans lequel le 
coeur n'est pour rien. On commence par y prendre gotit, on s'y 
interesse, comme k une nouveaute qui occupe I'esprit ; mais k la 
premiere ipreuve serieuse, en face de laqueUe il faut une autre 
Anergic que celle que donne le savoir superficiel, cette apparence de 
conviction s'^vanouit et se montre absolument impuissante. lis 
sont passagers (traduction litterale), ils ne tiennent que passa- 
g^rement k ce qui devrait 6tre Tessence m^me de leur vie, et 
ressemblent ainsi k la plante qui se fane au contact de la chaleur, 
quand Thumidite de la terre n'en contrebalance pas Taction 
dessechante. lis se laissent rehuter] litt. : ils sont pris dans le 
piege, c'est-i-dire, ils ne savent pas r^sister k la tentation que 
leur pr^sente Tepreuve, ils se laissent entralner au peche et n'ont 
pas la vigueur nteessaire pour vaincre par la perseverance. 

La troisieme classe est representee par un terrain qui ne serait 
pas mauvais ou sterile par iui-m6me, mais dont la fecondite est 
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g6n6e ou d^truite par rexub^rance des plantes parasites el 
envahissantes qui 6touffent lespousses de la bonne vig^tation. Ges 
mauvaises plantes sont les soucis mondainSy par lesquels nous 
n'entendons pas la m6me chose que par la deception de la richesse, 
qui est la preoccupation exclusive du lucre et de Tint^rfit materiel ; 
mais ce manque de confiance et de s^r^nite, qui emp^he Thomme 
d'^lever sa pens^e k Dieu et aux int^r^ts de son salut, tout en 
soignant ses affaires et en Iravaillant pour sa famille (Matth. VI, 
19 suiv.), de sorte qu'il finit par se toumer tout k fait du c6t6 de 
ce qui regarde la terre et le moment present, et perd de vue, de 
plus en plus, ce dont il devrait s'occuper de preference. De \k natt 
(si cela n'existait pas dfes le debut) T amour de la richesse, desiree 
pour elle-m^me ; cet amour qui est une deception, parce qu'il 
repose sur une fausse appreciation de la valeur des choses et qu'il 
finit par nous ravir le seul vrai bien. Avec lui viennent d'autres 
desirs encore, toutes les forces morales et spirituelles sont asser- 
vies par des passions plus puissantes, et la bonne semence est 
etouffee, privee de lumifere et d'aliment. 

Enfin la demiere classe (une seule sur quatre !), est representee 
par la bonne terre dans laquelle la semence n'est arr^tee dans 
son developpement par aucun de ces obstacles. Ce sont les 
hommes qui acceptent (Marc) la parole, en opposition avec ceux 
chez qui la semence tombe sur le chemin et ne pent pas mfime 
entrer ; qui la saisissent (Matthieu), c'est-ii-dire qui la prennent 
k coeur, en opposition avec ceux chez qui elle tombe sur la terre 
legfere qui ne lui laisse pas prendre racine ; qui la retiennerU 
(Luc) et qui lui font porter du fruit avec persivirance, en 
opposition avec ceux chez qui elle est etouffee pendant le deve- 
loppement. 

Passons maintenant aux diverses additions. 

1. D'apres Luc, les disciples avaient simplemenl demande k 
jesus qu'il leur expliqu&t la parabole du semeur ; d'aprfes Marc, 
la question est moins determinee et Ton pent facilement lui 
donner le sens qu'elle a chez Matthieu : Pourqtm parles-tu aux 
gens en paraboles ? La reponse de jesus, qui est la m6me dans 
les trois textes, ne s'accorde qu'avec cette dernifere forme de la 
question, car elle distingue deux classes d'auditeurs, k Tune 
desquelles serait destine I'enseignement parabolique. Luc, qui a 
dft trouver ici une difficulte que nous aliens signaler tout-Wheure, 
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a modifi^ la question pour la rattacher directement k Texplication 
donn^e plus tard, mais de cetle manifere il a compl^temenl rompu 
le fil des id^es et son v. 10 est comme suspendu en Tair. 

Mais ind^pendamment de cette diflScult^ de forme, il en surgit 
une seconde pour le fond m6me, d'apr^s la redaction de Marc et 
de Luc. En effet, ces deux narrateurs font dire k J6sus qu'il 
enseigne en paraboles afin que le peuple ne le comprenne pas, 
et Tun d'eux ajoute m6me que c'est afin que ce peuple n' arrive 
pas k se convertir et k obtenir le pardon des p^ch^s. Cette expli- 
cation est d'autant plus ^tonnante que Ton considfere g^n6ralement, 
et k juste titre, Tenseignement parabolique comme un moyen 
choisi k dessein par J^sus pour arriver jusqu'aux plus simples, et 
pour les faire profiter de son instruction, malgr^ le peu de d^ve- 
loppement de leur intelligence. Tftchons de p^n^trer la veritable 
pens^e du Seigneur en nous attachant ila redaction de Matthieu, 
la plus ^tendue et la plus exacte, k ce qu'il parait. 

A vous, mes disciples, il a iU donni de comprendre les mysteres 
du royaume de Dieu : aux autres cela n'est pas donn^. Un mysterey 
dans le sens du Nouveau Testament (qu'il ne faut pas confondre 
avec le sens donn^ k ce mot dans la th^ologie scolastique), est un fait 
qui n'est arriv6 k la connaissance des hommes que par une r^v6- 
lation sp^ciale de Dieu, et plus particuli^rement par la r^v^lation 
^vang^lique. Ce n'est done pas une chose absolument incom- 
prehensible, mais une chose non connue ant^rieurement, et k la 
connaissance de laquelle les hommes ne sauraient arriver par 
eux-m6mes. Les mysteres du royaume sont tons les desseins, 
d^crets, manifestations et ordres de Dieu relatifs k I'^tablissement 
et k la propagation de ce royaume, les communications r^v^la- 
trices concernant sa nature, ses conditions, ses promesses. Les 
disciples de Christ, et ce ne sont pas les Douze seuls (Marc, v. 10), 
peuvent comprendre ces communications dans un enseignement 
direct et positif, parce qu'ils y sont suffisamment pr^par^s. La 
masse du peuple, qui n'entendait J^sus qu'accidentellement et de 
loin en loin, avait besoin d'une autre m^thode d'instruction qui 
devait porter la v6rit6 dans son coeur en frappant d'abord I'imagi- 
nation. Les paraboles remplissent cette demi^re condition, qu'elles 
soient de simples allegories, comme celle qui nous occupe, ou des 
histoires plus ou moins dramatiques. Je raconte au peuple des 
paraboles, dit J^sus, parce qu'il ne me comprend que de cette 
mani6re-li ; je leur parle en paraboles, parce que leur faculty de 
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comprendre est si arri^r^e, que tout en voyani ce qui se passe sous 
leurs yeux, les signes du temps, qui devraient leur faire faire un 
retour sur eux-m6mes, Us ne voient pourtant jo^ la chose essen- 
tielle, et tout en entendant les paroles des prophdtes, mes discours, 
et g^n^ralement les avis qui leur sont donnas pour les rendre 
attentifs k la seule chose n^cessaire, Us n'entendent -pouridint pas, 
ni ne saisissent rien de tout cela. On voit que les phrases que 
nous soulignons sont rattach^es k ce qui pr^c6de par un parce 
que, et non par un afin que ; ce qui les fait rentrer dans le point 
de vue d'apr^s lequel Tenseignement parabolique ^tait une m^thode 
par laquelle Jesus voulait s'accommoder auxfacult^s du peuple. 
La m^me chose resulte encore d'une note de Marc (v. 13), d'aprfes 
laquelle Jesus s'^tonnait avec raison de ce que ses disciples 
mfimes lui demandaient Texplication d'une parabole que le peuple 
6tait cens6 pouvoir comprendre sans elle. Matthieu, de son cOt^, 
insure une autre phrase encore (v. 12), laquelle, k la place qu'elle 
occupe, doit avoir le sens que voici : Les intelligents, ceux qui 
out d6j^ la connaissance des mystferes du royaume, doivent nalu- 
rellement et facilement faire des progrfes dans cette connaissance ; 
lout bon d^but en presage. Les arri^r^s, au contraire, nous voulons 
dire ceux qui le sont par leur propre faute, sont tou jours exposes 
k r^trograder encore. Celui qui n'a pas Tceil ouvert pour Tenseigne- 
ment divin verra aussi s'obscurcir de plus en plus sa raison 
naturelle. C'est une loi de Tesprit, de ne pouvoir rester station- 
naire. II y a du paradoxe dans Texpression du texte, mais la 
redaction n'en est que plus stirement authentique. J^sus veut 
dire : Pour pr(5venir ce mouvement retrograde, inevitable d'aprds 
le cours ordinaire des choses, et surtout k craindre a une ^poque 
ou la lumiere d'en haut vient ^clairer ceux qui veulent la recevoir, 
je me sers de ce moyen de me faire comprendre, pour ne pas 
perdre tout k fait les tralnards. 

Mais d'oi vient cette remarquable variante dit parce que et de 
afin que, qui nous gtoait tout k I'heure ? Nous voyons par ce que 
Matthieu seul ajoute v. 14 et 15, que les paroles dont J^sus se 
servait sont emprunt^es k un passage d'fisaie (VI, 9, 10) que 
r^vangeiiste transcrit dans son entier, comme pour donner le 
commentaire de son texte. Le proph6te, qui avait k se plaindre 
du pen de succ^s de sa predication, repr^sente ce r^sultat 
comme voulu d'avance par Dieu, lequel endurcissait le coeur 
d'un peuple depuis longtemps rebelle pour le trouver enfin mflr 
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pour le chatiment. Voila positivement le sens de Toriginal, el 
d'aprfes ce sens, la conjonclion afin que, employee par Marc et par 
Luc, se trouve k la virile justifi^e comme citation, mais elle 
introduit dans le texte un point de vue qui est Stranger au discours 
qui pr6c6de. Or d^ji les Septante ont mis dans le texte d'fisaie 
de simples futurs et ce sont ces futurs que Matthieu reproduit 
dans sa citation k lui. Pour lui, il s'agit done d'une prMiction qui 
doit dterire T^tat moral et religieux du peuple contemporain de 
J&us, et c'est en vue de cet ^tat d'affaissement spirituel que 
celui-ci dit avoir choisi un moyen appropri^ aux circonstances 
pour atteindre un but que Tenseignement direct, fait en termes 
propres, lui aurait fait manquer. Heureux voiis, ajoute-t-il, de ce 
que vous voyez et comprenez les choses extraordinaires de ce 
temps-ci, sans avoir besoin d un secours pareil. Ces choses que 
les proph^tes et les justes de TAncien Testament auraient tant 
d^sirti voir, ce sont les faits 6vang61iques, la presence personnelle 
d'un Sauveur et Taccomplissement de sa mission. 

2. Marc et Luc ajoutent k Texplication de la parabole d'autres 
fragments de discours. D'abord, pour ce qui est de I'image de la 
chandelle sous le boisseau, nous Tavons vue dans le sermon de la 
montagne, mais dans im tout autre sens. Li, c'^tait ime exhorta- 
tion adress6e aux disciples de faire luire leur propre lumi^re 
devant le monde. Ici, le contexte demande Tinterpr^tation que 
voici : La destin^e diverse de la semence se manifeste par des 
r^sultats ^vidents. Les dispositions int^rieures du coeur humain 
k regard de la parole de Dieu se produisent n^cessairement au 
grand jour. II en est de Taction de cette semence divine comme 
d'un flambeau que personne ne s'avisera de cacher sous un 
meuble, mais qui doit ^clairer la chambre. On conviendra que 
cette comparaison proverbiale est mieux k la place que le premier 
6vangile lui a assignee, et c'est aussi dans ce sens-li qu'elle est 
rest^e populaire. Mais cela ne nous permet pas de lui imposer ici 
le m6me sens. 

Les derniferes phrases des deux textes doivent 6galement 6tre 
mises dans un rapport direct avec la parabole, d'apr^s Tintention 
des r^dacteurs. Cela est d'abord Evident relativement k celle-ci : 
Prenez garde k la mani^re dont vous ^coutez, afin d'appartenir k 
la classe des auditeurs caract^ris^s en dernier lieu. La version de 
Marc, tant soit pen difKrente pour la forme, semble dire : Faites 
bien attention k ce qui vous est dit, comprenez bien que c'est 
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chose importanle, et p^n^trez-vous-en , pour que la semence 
fruclifie. 

Ici, Marc seul ajoute un mot qui s'est rencontr^ aussi dans le 
sermon de la montagne, oil il se rapporle h des devoirs k remplir 
envers le prochain. Ce sens n'est pas applicable ici. II faut 
Fentendre ainsi : Selon la mesure de I'attention et de la bonne 
volont^ que vous apportez k Taudition de la parole de Dieu, il 
vous en reviendra profit, intelligence et mfime progr^s. C'est 
pr^cis^ment ce que dit aussi le dernier verset, lequel s'est trouv6 
plus haut chez Matthieu dans un contexte diCKrent. Ici, il aflBrme 
que celui qui a la bonne lerre dans son coeur verra la semence 
divine se d^velopper et croitre heureusement, ind^finiment ; lit, au 
conlraire, oi la bonne terre manque, ce qui existait (ou paraissait 
exister, d'aprds Luc) de facultes naturelles, d^p^rit aussi. 

2. LES SEMAILLES ET LA MOISSON. 



« Et il dit : II en est 
du royaume de Dieu 
comme quand un homme 
jette la semence sur la 
terre, et va dormir et se 
lever, nuit et jour, et 
que la semence germe 
et grandit sans qu'il 
sache comment. Car 
c'est d'elle-meme que 
la terre produit premie- 
rement de Therbe, puis 
un epi, puis dans I'epi 
un grain tout forme. Et 
quand le fruit est mur, 
il y porte aussitot la 
faucille, parce que la 
moisson est arrivee. 



Cetle parabole. Tun des rates morceaux exclusivement propres 
k Marc, a un sens analogue k celui des paraboles du levain et du 
grain de s^nev6. L'homme sfeme et puis laisse faire la nature, qui 
fait germer, grandir et mtirir le grain. Le travail de I'homme 
recommence k la moisson. II en est de m6me du royaume de 
Dieu. Le semeur (Christ) en jette la semence dans Thumanit^. 
Cetle semence, celle-lSi mdme dont il a 616 question dans la para- 
bole pr^c^denle, pent ne pas tomber partout dans la bonne terre, 
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mais celle-ci ne lui fera pas d^faut pour cela. EUe y germera et 
poussera, par sa force inlrins^que, jusquau grand jour de la 
moisson, oil le semeur viendra recueillir les 6pis mtiris. On pent 
faire de cette parabole une double application, soil aux individus, 
soit k Tensemble des efifets de Tfivangile dans le monde. Dans les 
deux cas, il faut se garder de trop presser la lettre, en ce qu'elle 
repr^sente la nature comme abandonn^e k elle-m^me. Car les 
secours d'en haut viennent incessamment entretenir, seconder et 
vivifier le d^veloppement organique et naturel du bon germe, et 
le christianisme ne nous enseigne pas de les oublier ou de ne pas 
en tenir compte. Mais il n'est pas question de cela ici. La para- 
bole dit seulement que la presence personnelle du semeur n'est 
pas n^cessaire au d^veloppement organique de la semence. J^sus 
quittera le theatre de son activity terrestre, sans que Tavenir de 
son oeuvre soit compromis. 

(On a tort de traduire : soit qu'il dorme, soii qu'il se 16ve. Le 
texte ne veut pas exprimer cette id^e que la v^g^tation continue 
qtioi que Thomme fasse. II dit simplement qu'apr^s les semailles 
rhomme n'a plus k s'occuper de la semence. Dormir et se lever 
sont les phases alternatives de la vie joumali^re. L'expression 
vient de TAncien Testament.) 



3. l'ivraie. 



^* II leur proposa une 
autre parabole en di- 
sant : Le royaume des 
cieux est semblable a 
un homme qui sema du 
bon grain dans son 
champ. Mais pendant 
que les hommes dor- 
maient, son ennemi vint 
semer encore de Tivraie 
parmi le ble et puis s'en 
alia. Or, quand Therbe 
eut pousse et produit 
du fruit, alors parut 
aussi rivraie. Et les 
gens du maitre vinrent 
lui dire : Seigneur, n'as- 
tu pas seme du bon 
grain dans ton champ ? 
D'ou lui vient done I i- 
vraie ? Et il lour dit : 
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C'est uu homme enne- 
mi qui a fait cela. Et 
ses gens lui dirent: 
Veux-tu que nous al- 
liens Tarracher? Mais 
il repondit : Non , de 

f)eur qu'eu arrachant 
'ivraie vous ne deraci- 
niez en meroe temps le 
ble. Laissez-les croitre 
ensemble tous les deux 
insqu'a la moisson, et a 
Tepoque de la moisson 
je dirai aux moisson- 
neurs : Arrachez d'a- 
bord rivraie et liez-la 
en bottes pour la bru- 
ler : quant au ble^ amas- 
sez-le dans mon grenier. 

Comme rinterpr^talion de cette parabole suivra plus loin dans 
notre texte m6me, nous nous bornerons ici k quelques remarques 
de detail. L'ivraie, la zizanie, paratt 6ire le loUium temulentum 
des botanistes, esp6ce de gramin^e qu'on rencontre fr^quemment 
dans le bl6, surtout en Orient, et qui, en se mfilanl au grain en 
trop grande quantity , pent rendre le pain malsain. — La 
premiere phrase du r^cit est inexa^^tement r^dig^e. Le royaume 
ne doit pas 6tre compart h un semeur, dans la pens^e de Tauteur 
de la parabole : il veut dire qu'il en est du royaume comme d'un 
champ ensemenc^, etc. En g6n^ral, Tid^e domine ici la forme. 
Ainsi dans le texte vulgaire on lit: un homme qui sime, au 
present, ce qui efface compl^tement la forme de la narration. 
Plus loin, Texpression : les hommes dormaient, fait d^ji pressentir 
que Vennemi n'est pas un homme. 



"lUeiu'proposaune 
autre parabole en di- 
sant : 



Le royaume des cieux 
est semblable kun grain 
de seneve, qu'un homme 
prend et seme dans son 
ehamp. 11 est bien la 
N. T. 1« part. 



4. LE GRAIN DE Sl^NEVi. 

^^ II dit aussi : A quoi 
comparerons - nous le 
royaume de Dieu ou par 
quelle parabole le re- 
presenterons-nous ? II 
est comme un grain de 
seneve, lequel, lorsqu'il 
est seme dans la terre, 
est la plus petite de 
toutes les semenees qui 



[Luc XIII, 18 s., sect. 69: 
II dit done : A quoi le 
royaume de Dieu ressemble- 
t-il et a quoi le compare- 
rai-je ? 

II est semblable a un grain 
de s^nev^ qu'un homme 
prend et jette dans son jar- 
din : 



1^1 
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plus petite de toutes les 
semences^ mais quand 
il a pris sa croissance, 
Tl est plus grand que 
les legumes et devient 
un arbre, de sorte que 
les oiseaux du ciel vien- 
nent s'abriter dans ses 
branches. 



sont sur la terre; et 
quand il a ete seme, il 
s'eleve et devient plus 
grand que tons les le- 
gumes et forme de gran- 
des branches, de sorte 
que les oiseaux du ciel 
peuvent s'abriter sous 
son ombre. 



il croit et devient un 
grand arbre et les oiseaux 
du ciel s'abriteront dans ses 
branches.] 



Si ii]k les parabolas du semeur et de Tivraie ne sont pas de 
v^ri tables paraboles ou histoires fictives, destinies h mettre en 
relief une id^e morale ou religieuse, mais plutCt des similitudes 
ou allegories plus ou moins riches de details, celle que nous 
avons devant nous, et les autres qui vont suivre, ne sont que de 
simples comparaisons qui portent sur un point unique, dans lequel 
Tid^e et Timage se rencontrent d'une manifere frappante. 

Dans le present cas, le point de comparaison est Texiguit^ du 
commencement et le progr^s ^tonnant du d^veloppement ult6- 
rieur. A cet effet, Jesus choisit dans la nature v^g^tale un 
exemple de croissance bien fait pour surprendre. Le s^neve 
(probablement Sahadora persica, qui devient un grand arbre 
dans quelques localit(5s de la Palestine ; d' autres ont pens6 k 
Tarbuste dont on obtient la moutarde) porte une graine des plus 
petites et devient une plante de grande dimension. II y aurait eu 
moyen de trouver des exemples plus frappants encore par les 
proportions qu'ils offraient , par ex. dans les conif^res ; mais 
celui-la ^tait k la port^e de tout le monde dans un pays oi la 
haute futaie ^tail rare et ne se reproduisait point par la graine. 

Le royaume de Dieu ne debute pas avec ^clat, par une victoire 
decisive et ^tonnante, comme Tattendait la foi populaire, mais il 
nait dans robscurit^, et debute modestement dans le cceur d'un 
petit nombre de disciples, pour gagner du terrain lentement , 
insensiblement, jusqu'i ce qu'il r^unisse sous son 6gide Thuma- 
nite tout enti^re. Rien ne prouve mieux que cette parabole, 
combien J(5sus 6tait loin de partager les esp^rances fantastiques 
de son temps relativement h une revolution immediate dans le 
gouvernement du monde. Si de temps k autre il paralt acquiescer 
k ces esp6rances, des textes comme celui-ci nous pennettent 
d'appr^cier la nature de ses enseignements positifs. 
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5. LE LEVAIN. 



"Uleor (lit une autre 
parabole : Le royaume 
des cieux estsemblable 
a du levain que prend 
une femme pour le pe~ 
trir avec trois mesures 
de farine, jusqu'a ce 
que le tout soit sature 
de ferment. 

'* Tout cela, Jesus le 
dit a la foule en para- 
boles, et il ne leur par- 
lait point sans parabole, 



afin que fut accomplie 
cette parole du pro- 
phete : t J'ouvrirai ma 
bouche en paraboles ; 
je produirai des choses 
cachees depuis la crea- 
tion. » 



'' C'est dans de nom- 
breuses paraboles de ce 
genre qu'il leur pre- 
chait, selon qu'ils pou- 
vaient le comprendre, 
etii ne leur pariait point 
sans parabole. Mais en 
particulier il expliquait 
tout k ses propres dis- 
ciples. 



[Luc XIII, 20, sect. 69 : 
A quoi comparerai-je le 
rojaume de Dieu? II est 
semblable k du levain que 
prend une femme pour le 
p^trir avec trois mesures de 
ferine, jusqu'^ ce que le tout 
soit satur6 de fennent.] 



Le sens de la parabole du levain est le mfime que celui de la 
comparaison pr^c^dente , avec cette nuance toutefois que la 
c'^tait plutOt la port^e et I'^tendue du d^veloppement de plus en 
plus visible que faisait ressorlir Timage employee ; ici, Tattention 
se porte de pr^Krence sur la puissance intrins^que du principe de 
ce d^veloppement. Comme le levain p^netre la masse de la pftte 
et lui communique pen k pen sa vertu propre, ainsi Tfivangile est 
un ferment conservateur et r^g^n^rateur destine a p^n^trer, et 
capable d'atteindre et de s'assimiler la masse enli^re de Thuma- 
nit^. La quantity est d^termin^e par un chifTre, pour ofTrir k 
Timagination un moyen de comparaison. On aurait bien tort de 
chercher un myst^re quelconque dans le choix du nombre. 
Probablement les trois sdt (forme syriaque du mot, en h6breu seak) 
repr^sentent la quantity qu'on avait Thabitude de p^trir en une 
fois pour Fusage domestique. 
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L' assertion des deux ^vang^listes, que J^sus ne parlait au 
peuple qu'en paraboles, est trop absolue, eu ^ard aux nombreux 
discours d'un autre genre qu'ils rapportent eux-mfimes. depen- 
dant on ne se trompera pas en pensant que nous ne poss^dons 
plus aujourd'hui qu'une partie des paraboles invent^es par J^siis 
pour rinstruction de la foule, et plus leur nombre aura iH grand, 
plus Fassertion dont il s'agit sera justifi^e. II leur parlait selon ce 
qu'ils pouvaient comprendre, il s'accommodait k leur intelligence 
si peu d^velopp^e encore ; preuve nouvelle et directe que ces 
paraboles ne pouvaient pas avoir le but de laisser le peuple dans 
Tignorance. Du reste, si J^sus trouvait n^cessaire d'expliquer ses 
paraboles k ses disciples, k plus forte raison la masse du peuple 
aura eu besoin d une pareille explication. Nous ne pourrons done 
pas diviser les auditeurs du Seigneur en deux classes absolumenl 
distinctes, comme le texte de Marc (v. 11, 12) paraissait I'insi- 
nuer. Gependant il y a i dire que peut-6tre Vexplicalion, dont il 
est question ici, ^tait moins une interpretation populaire, qu'un 
d^veloppement plus 61eve et plus abstrait. 

La citation de Matthieu est tir^e du commencement du 
78° psaume. Avec le texte grec que r^vang^liste avait devant lui, 
Tapplication qu'il en fait 6tait assez naturelle. Les paraboles sont 
celles dont nous venous de voir des exemples ; les chases cacMes^ 
c'est ce qui a et^ appel^ plus haut les myst^res du royaume ; la 
personne qui est cens^e parler dans le psaume, c'est Christ. Le 
sens propre du texte li6breu ne nous int^resse point ici. 

G. EXPLICATION DE U PaRABOLE DE l'iVRAIE. 



'^ Apres cela, ayant 
congedie la foule^ Jesas 
rentra dans la maison^ 
et ses disciples s'appro- 
cherent de lui ea di- 
sant : Explique-nous la 
parabole de Tivraie du 
champ. Etil repondit en 
disant : Celui qui seme 
le bon grain, c'est le fils 
de rhomme ; le champ, 
c'est le monde ; le bon 
grain, ce sont les en- 
fants du royaume ; I'i- 
vraie, ce sont les enfants 
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du maliD ; rennemi qui 
les a semes , c'est le 
diable ; la moissoD, c'est 
la consommatioD da sie- 
cle; les moissonDeurs^ce 
sont les anges. ^® Or, 
de meme que I'iyraie est 
arrachee et consumee 
par le feu, de mSme il 
en sera lors de la con- 
sommation du siecle. Le 
fils de rhomme enverra 
ses anges, pour qu'ils 
arracheut de son foyau- 
me tons les seducteurs 
et ceux qui commettent 
riniquite, et les lettent 
dansia foumaise an feu : 
la il J aura lamentation 
etgnncement des dents. 
Alors les justes luiront 
comme le soleil, dans le 
royaume de leur pere. 
Que celui qui a des 
oreilles pour entendre, 
ecoute ! 



L'id^al du royaume de Dieu ne se realise pas dans le cours des 
choses, tel qu'il se volt ici-bas : tant que durera le monde actuel, 
a y aura des bons et des m^chants. Vouloir extirper ces demiers 
par des mesures quelconques, autres que celles recommandees 
par Texemple du Seigneur m6me, c'est-^-dire autrement que par 
la propagande de Tesprit et de la charite, c'est chose contraire k 
la fois k la nature de rhomme et k la volenti de Dieu ; ce serait 
s'arroger les prerogatives de la justice ^temelle, et aprfes tout, 
cela n'aboutirait pas, et causerait plus de mal que de bien. 

Deux principes travaillent activement dans le champ de Dieu, 
qui est le monde ou Thumanit^ : celui du bien, personnifi^ dans 
le fils de Vhomme, qui s6me le bon grain, c'est-i-dire qui inspire 
et dirige ceux qui, en suivant son impulsion, deviennent les 
enfants ou h^ritiers du royaume ; et le principe du mal, person- 
nifie dans le diable ^ lequel poss^de et pousse ceux qui, en 
devenant ainsi ses enfants et h^ritiers k lui, perdent leur part du 
royaume de Dieu. L'action de ces deux principes continue jusqu'i 
la consomrmtion du siScle, jusqu'i la fin du present ^tat du 
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monde, c'est-^-dire iant que Dieu laissera subsister les condi- 
tions actuelles de Texislence de toutes choses. Quand il lui plaira 
d en changer Tordre, de faire le grand triage que nous appelons 
le jugement, alors, mais alors seulement, Tivraie sera difinitive- 
ment s^par^e du bon grain. 

II est h remarquer que c'est le Christ lui-m6me qui pr^sidera k 
cette separation, ce qui revient k dire qu'elle se fera en vue des 
rapports dans lesquels chacun se trouvera avec lui et son Evan- 
gile. C'est sa personne et sa parole qui seront en quelque sorte 
la mesure de la valeur de chaque individu. Les ^lus ne sont pas 
autrement caractdris^s. k cette occasion ; il est seulement question 
du sort brillant (Dan. XII, 3) qui les attend. Quant aux 
r^prouv^s, ils sont d^sign^s par des 6pithfetes qui indiquent la 
cause m6me de leur damnation : non-seulement ils commettenl 
eux-m6mes Tiniquit^, mais ils sont aussi pour d'autres des 
pUgeSy c'est-^-dire des occasions de p6ch6, des tentateurs et des 
s^ducteurs. 

On aura k se demander jusqu'^ quel point, dans ce morceau, 
il faudra admettre que J6sus se soit servi d'images emprunttes 
aux croyances de son temps et deson peuple, ou qu'il ait entendu 
faire de Tenseignement positif, en s'approprianl ces formes alors 
usit^es. Pour notre part, nous nous bomons k cette seule 
remarque : II faut se decider pour Tun ou pour Tautre point de 
vue ; on ne pent pas faire ici de triage, pour conserver une partie 
de ces formes et laisser tomber les autres. La fournaise el le 
grincement des dents seront des fails dogmatiques tout aussi 
bien que lYclat des justes et les anges, ou bien ces derniers traits 
du tableau appartiendront k la peinture traditionnelle, eux aussi, 
si Ton ne pent se r^soudre k accepter pour des r^alit^s les 
descriptions de Tenfer. 

On n'oubliera pas que la parabole , comme tout ce qui se 
rapporte k la fin du monde, peut encore se prater k une inter- 
pretation relative k la fin de Tindividu. Cependant cette derni6re 
se recommande ici beaucoup moins qu'ailleurs. 
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7. LE TRESOR ET LA PERLE. 

♦♦Le royaume des cieux est semblable k un tresor cache dans le 
chaiDp, qu'un homme y a cache apres Tavoir trouve : plein de joie, 
il s'en va vendre tout ce qu'il possede pour acheter ce champ-la. 
**Le royaume des cieux est encore semblable a un marchand qui 
est a la recherche de belles perles, lequel, ayant trouve une perle 
tres-precieuse, s'en va vendre tout ce qu'il possede pour Tacheter. 

Le royaume de Dieu, ou, ce qui revient ici au m^me, la parti- 
cipation fit toutes les prerogatives attach^es k la qualite de 
membre de ce royaume, est certainement le bien le plus grand et 
le plus inappreciable qu'on puisse concevoir. L'homme qui 
connalt ses v^ritables besoins, qui salt ce qui peut le rendre 
v^ritablement heureux, ou, pour parler avec la parabole, le 
marchand qui entend son affaire, donnera tout pour obtenir ce 
bien supreme, qui k lui seul vaut tons les autres. Et certes, J^sus 
a dit vingt fois k ses disciples qu'il s'agirait pour eux de sacrifier 
beaucoup de choses, le repos, la fortune, la vie m6me, pour 
s'assurer ce tresor (voyez surtout sect. 40). Ici il resume cette 
id^e sous une forme aliegorique. 

Les deux comparaisons sont identiques pour le sens, elles sont 
trfes-inegales pour la forme. Autant celle avec Id. perle est simple, 
naturelle et transparente, autant Tautre, avec le trisor, laisse k 
desirer sous tons ces rapports. Si un homme trouve un tresor 
qu'il puisse s'approprier sans blesser les int^rets legitimes d'un 
autre, pourquoi ne Temporte-t-il pas? Pourquoi commence-t-il 
par le cacher dans un champ Stranger, sauf ^ Tacheter avec ce 
champ ? Et s'il Ta trouv^ sur le champ d'un autre qui pourrait 
faire valoir ses droits sur le tresor, n*est-ce pas une fraude que 
cette acquisition dont le veritable but reste cache au vendeur ? 
On voit que la forme n'est pas heureusement choisie. On peut 
bien dire qu'il ne faut pas insist er sur les details, et ne prendre 
dans la parabole que Tidee-m^re d'un tresor pour lequel on 
donne lout, en laissanl de c6te toutes les circonstances acces- 
soires. Mais pourquoi ne dirait-on pas plus franchement que la 
parabole a ete alteree dans la tradition ? 
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8. LE FILET. 

♦' Le royaume des cieux est encore semblable a un filet jete a la 
mer et faisant des captures de toute espece; puis, quand il est 
rempli, on le remonte, et en s'asseyant sur le rivage, on recueille 
dans des vases ce qu'il y a de bon et on jette dehors ce qui est 
gdte. II en sera de meme lors de la consommation du siecle: les 
anges sortiront pour separer les mechants d'avec les justes, et les 
jetteront dans la fournaise de feu ; la il y aura lamentation et grin- 
cement des dents. ^'Avez-vous compris tout cela? lis lui dirent : Ouil 
Alors il leur dit: Or done, tout docteur, instruit a Tegard du 
royaume des cieux, ressemble k un chef de maison qui tire de son 
magasin des choses vieilles et nouvelles. 

Cette demi^re parabole est, pour le sens, la r^p^tition abr^gte 
de celle de Tivraie ; dans la forme 11 y a cependant una notable 
difference. La premiere fois, J^sus avait repr^sente la marche du 
d^veloppement de Tfiglise comme subissant Tinfluence d'un prin- 
cipe Stranger et malfaisant qui mdlerait des elements mauvais 
aux bons venant de lui et de sa parole. Ici, il prend cette 
figlise comme elle est dans la r^alit^, compos^e d'^l^ments divers, 
et il ne s'arr^te pas k examiner d*oii vient ce melange. Dans le 
filet, il se prend des poissons de toute espece, bons k manger et 
sains, ou ayant les qualit^s oppos6es ; dans I'figlise, il se trouve 
des individus tr6s-divers aussi au point de vue moral. lis y 
restent jusqu'au jour du grand triage dont il a ^t^ question plus 
haut. Cette parabole nous rappelle le mot de J^sus quand il 
appelait ses apOtres des p6cbeurs d'bommes. 

Toute cette collection de paraboles, jointes ensemble, k cause 
de leur analogic, par le r^dacteur du premier ^vangile, est 
termin^e par une reflexion finale qui est formulae ^alement d'une 
mani^re figur^e. Voici, en substance, la pens^e de J^sus : 

Si vous avez bien compris mes enseignements, vous 6tes les 
v^ritables docteurs, non comme le sont les scribes qui ne 
connaissent pas Tficrilure et ne savent rien du royaume, mais 
instruits dans ce qu'il y a de plus essentiel. Comme tels, vous 
fetes h m6me de servir, k ceux que vous devez instruire k votre 
tour, une nourriture saine et salutaire, soit que vous la preniez 
dans ces commandements antiques, dans ces proph^ties v^ni- 
rables qui conservent toujours leur valeur, soit que vous puisiez 
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dans renseigiiexnent nouveau qui est venu corriger les pr^jug^s, 
iclairer les consciences, et ^largir Thorizon de ceux que les 
traditions tenaient comme emprisonn^s dans un cercle 6troit 
d'id^es et de fonnes. Plus on a soi-m6me, plus on peut donner. 
L'ap6tre de Christ dispose de ressources inepuisables poiur 
Tinstruction des hommes, comme un riche propri^taire a des 
provisions de tout genre pour noiurrir les gens de sa maison. ' 

{Suite de Matthieu : Section 39; de Luc: Section 29.) 



35. 
LA TEMPfiTE. 

Matth. VIII, 18-27. — Marc IV, 35-41. — Luc Vlll, 22-25. 



Cependant Jesus 
voyant une foule nom- 
breuse autour de lui, 
ordoDDa qu'on pass^t 
de r autre cote. 

** Et un scribe s'ap- 

£rocha de lui et dit : 
[aitre, je te suivrai par- 
tout ou tu iras ! Et Jesus 
lui repondit : Les re- 
nards out des tauieres 
et les oiseaux du ciel 
ont des abris ; mais le 
fils de rhomme n'a pas 
ou il puisse reposer sa 
tete. 

** Et un autre de ses 
disciples lui dit : Sei- 
gneur , permets - moi 
dialler d'abord cnterrer 
moD pere. Mais Jesus 
ha dit : Suis-moi, et 
laisse les morts enter- 
rer leurs morts. 



" Et il mouia dans 
un bateau, et ses dis- 
ciples le suivirent. 



venu : Passons de Fau- 
tre cote. 



Et il leur dit ce jour- 1 II arriva un jour, qu'il 

Ik, quand le soir fut'monta dans un bateau 

avec ses disciples. Et il 

leur dit : Passons de 

Tautre cote du lac. 

[Luc IX, 57 88., sect. 58 : 
Et pendant quHls pour- 
suivaieut leur chemin, quel- 
qu'un lui dit : Je te auivrai 
partout oil tu iras. Et Jdsus 
lui dit : Les renards ont des 
tani&res et les oiseaux du 
ciel ont des abris ; mais le 
fils de lliomme n'a pas od il 
puisse reposer sa tdte. 



'* Et ayant renvoye 
la foule, ils Temmene- 
rent dans Ic bateau et 
d'autres bateaux etaient 
avec lui. 



II dit & un autre : Suis- 
moi ! Et celui-ci dit : Sei- 
gneur, permets-moi d'aller 
d'abord enterrer mon p5re ! 
Mais il lui dit : Laisse les 
morts enterrer leurs morts. . .1 



''Et ils partirent. Or 
pendant le trajet il s'en- 
dormit. 
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Et tout a coup nne 
grande tempete s'eleva 
sur la mer, de sorte que 
le bateau fut envahi par 
les vagues ; mais 

lui dor- 
mait. Et Us s'approche- 
rent et le reveillerent 
en disant : Seigneur ! 
sauve-uous ! nous pe- 
rissons I 

««Etilleurdit:Pour- 
quoi aveZ'Vous peur, 
hommes de petite foi ? 
Alors s'etant leve , il 
menaca les vents et la 
mer, 

etilse fitun grand 
calme. 



Mais les hommes fu- 
rent etonnes et dirent : 
D'ou est celui-ci, que 
les vents memes et la 
mer lui obeissent ? 



Et il s'elevaun grand 
tourbillon, etles vagues 
se jetaient dans le ba- 
teau, de sorte que le ba- 
teau commen^ait a se 
remplir. Cependant lui 
etait a la poupe dormant 
sur le coussin. Et ils le 
reveillerent et lui di- 
rent : Maitre, ne te sou- 
cies-tu point de ce que 
nous perissons ? 



39 Et s'etant reveille, 
il menaca le vent et dit 
a la mer : Silence I tais- 
toi ! Et le vent s'apaisa 
et il se fit un grand 
calme. Et il leur dit: 
Pourquoi avez-vous tel- 
lement peur? Comment 
n'avez-vous point de foi ? 

Et ils furent saisis 
d'une grande terreur et 
se dirent les uns aux 
autres : Qui done est 
celui-ci, que le vent 
meme et la mer lui 
obeissent ? 



Et un tourbillon fon- 
dit sur le lac et ils com- 
men^aient afaire eau et 
setrouvaient en danger. 



Ils s'approcherent 
done et le reveillerent 
en disant : Maitre I Mai- 
tre ! nous perissons I 



Mais lui, s'etant leve, 
menaca le vent et les va- 
gues de Teau et elles 
s'arr^terent, 

et il se fit 
un calme. 

** Puis il leur dil: Ou 
est votre foi ? 

Et saisis de terreur 
et d'etonnement, ils se 
dirent les uns aux au- 
tres : Qui done est ce- 
lui-ci, qu'il commande 
meme aux vents et k 
Teau et qu'ils lui obeis- 
sent? 



Ge r^cit est essentiellement le m6me dans les trois textes, tant 
pour le fait principal que pour les circonsiances accessoires. G'est 
une de ces sections assez nombreuses ofi Tunit^ du point de vue 
et du fond materiel de Thistoire s'allie k une certaine liberty de 
redaction et qui ne contribuent pas beaucoup k la solution du 
probl^me de la d6pendance r^ciproque des ^vangiles. Nous 
devons seulement faire remarquer que Tun des trois narrateurs a 
ins^r^ ici quelques paroles de J^sus devenues c^lfebres et prover- 
biales, mais qui ne sont dans aucune connexit^ avec Thistoire de 
la temp6te miraculeusement apais^e. Nous les retrouverons 
ailleurs dans un autre contexte (sect. 58) el nous en remettons 
Texplication h cet autre endroit. 
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La redaction de Marc est un peu plus anim^e que les deux 
autres. Elle marque Theure du depart et nous laisse ainsi entre- 
voir en m^me temps que Tobscurit^ de la nuit dut ajouter au 
danger et k la terreur des disciples. Elle prfete aux instances de 
ceux-ci une couleiur plus vive et justifie ainsi plus directement 
le reproclie du Maltre. L'attitude de ce dernier en face des 
fl^ments d^chaln^s s'y dessine d'une mani^re plus li^roique et 
plus sublime. Ces traits de pinceau sont plus faibles dans les 
deux autres r6cits. Toutefois Matthieu, en nous repr^sentant 
J^sus apostrophant d'abord les disciples et ensuite seulement les 
vagues, peint mieux encore son calme majestueux. 

Les questions scolastiques, agit(5es ici par les anciens commen- 
tateurs, ne sont plus de saison aujourd'hui. fitait-ce un sommeil 
r^el ou feint ? Pouvait-il y avoir un danger r^el pour un bateau 
portant le fils de Dieu? La temp^te ^tait-elle accidentelle ou 
pr^vue ? Devait-elle ^prouver la foi des disciples ou servir k la 
glorification du Seigneur? Des questions de ce genre m^con- 
naissent Tesprit du r^cit et font tarir la source de T^dification. 
Nous en dirons autant de celle qui veut examiner comment les 
disciples ont pu avoir peur et s'^tonner d'un nouveau miracle 
aprfes tant d' autres preuves de la puissance de leur Mattre? G'est 
sans doute une consideration semblable qui a fait remplacer, 
dans Tun des trois textes , les disciples par des Aommes non 
autrement qualifies. L'impression religieuse que toute celte scfene 
pent produire sera plus grande , si nous supposons Jesus 
dormant, naviguant, se r^veillant, dans les conditions ordinaires 
de rhumanil6, sans aucune arriere-pensee d'^preuve ni de 
surprise ; ses disciples, k leur tour, agissant sous la pression des 
circonstances et dans les dispositions que I'histoire leur connatt 
i cette epoque. La foi qu*ils n*ont pas, qu'il leur reproche de ne 
pas avoir, ce n'est pas celle en sa personne (car c'est precis^ment 
a lui qu'ils s'adressent pour ^tre sauv^s), mais la confiance en 
Dieu, sans la volonte duquel pas un cheveu ne tombe k terre, 
cette confiance dont ils auront besoin dans des dangers bien 
autrement graves, et sans laquelle ils seront incapables de 
remplir leur mission. 

Pour ce qui est de Tapplication pratique et directement ^van- 
g^lique, il y a peu de p6ricopes racontant des miracles, qui se 
pr^tent k ime interpretation aussi feconde. L'orateur chretien 
saura peindre les nombreuses temp6tes auxquelles est expos^e la 
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vie de rhomme elsurtoul le coeur humain, el recommander de 
r^veiller le Sauveur en nous pour les apaiser de sa puissanle 
parole. 



36. 



LE DEMONIAQUE DE GADARA. 

Matth. Vm, 28-34. — Marc V, 1-20. — Luc VIII, 26-3 



Et quaud il fiit arrive 
de Tautre cote, dans la 
coutree des Gadare- 
niens, 

il vint k sa ren- 
contre deux demonia- 
ques, sortant des se- 
pulcres, des hommes 
tres-dangereux, de sorte 
que personne n'osait 
passer par ce chemin-lk. 



Et tout a coup ils se 
mirent acrier en disant : 
Qu'y a-t-il entre nous 
et toi, fils de Dieu ? es- 
tu ici pour nous tour- 
menter avant le temps? 



Et ils anriverent de 
Pautre cote de la mer, 
dans la contree des 
Geraseniens; et aussitot 
qu'il fut sorti du bateau, 
il vint k sa rencontre, 
sortant des sepulcres^ 
un homme possede d'un 
esprit impur , lequel 
avait sa demeure dans 
les sepulcres, et per- 
sonne ne parvenait plus 
k le lier meme avec uue 
chaine, parce que sou- 
vent il avait ete lie avec 
des chaiues et des fers, 
et que les chaines 
avaient ete rompues par 
lui, et les fers brises, 
et personne n'avait la 
force de le dompter. 
Et sans cesse, nuit et 
jour, il etait dans les 
sepulcres et dans les 
montagnes, criant et se 
menrtrissant avec des 
pierres. 

• Or, quand il aper^ut 
Jesus de loin, il accourut 
et se prosterna devant 
lui, et dit en criant a 
haute voix : Qu'y a-t-il 
entre moi et toi, Jesus, 
fils du Dieu supreme? 
Je te conjure par Dieu, 
ne me tourmente pas 1 
(car il lui avait dit : 
Esprit impur, sors de 
cet homme I) 



Et ils aborderent dans 
la contree des Gera- 
seniens, qui est de 
Fautre cote en face de 
la Galilee. Et quand il 
fut descendu a terre, il 
vint a sa rencontre un 
homme de la ville, qui 
avait des demons depuis 
de longues annees, et 
qui ne portait point de 
vetements, ni ne restait 
dans une maison, mais 
dans les sepulcres. 



■*0r , qnand il aper^ut 
Jesus, il poussa un cri 
et se jeta k ses pieds, 
et dit a haute voix : 
Qu'y a-t-il entre moi et 
toi, Jesus, fils du Dieu 
supreme ? Je te snpplie, 
ne me tourmente pas I 
(car il ordonnait a Ves- 
prit impur de sortir de 
cet homme. Car depuis 
longtemps il s'etait em- 
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'<* Or, il y avait loin 
d'eux xxn troupeau de 
beaucoup de pores qui 
paissaient, et les de- 
mons le supplierent en 
disant : Si tu veux nous 
chasser, fais-nous ailer 
dans le troupeau de 
pores ! 

Et il leur dit : Allez- 
vous-en! Etilssortirent 
et s'en allerent dans le 
troupeau de pores, et 
voila que tout le trou- 
peau s'elanga du baut 
du preeipice dans la 
mer, et ils perirent 
dans les eaux. ^^Mais 
les gardiens prirent la 
fuite et s'en allerent a 
la ville annoneer tout 
eela et ee qui s'etait 
passe ausuiet des demo- 
niaques. Lt voila que 
toute la ville sortit k la 
reneontre de Jesus, 



' Et il rinterrogea : 
Quel est ton nom? Et 
il dit : Mon nom est 
Legion, ear nous som- 
mes nombreux. Et il le 
supplia beaueoup de ne 
pas les envoyer nors du 
pays. 

**Or,ily avait la sur 
la montagne un grand 
troupeau de pores qui 
paissaient, et ils le sup- 
plierent en disant : 

Envoie-nous dans les 
pores pour que nous 
entrions en eux. 

Et Jesus le leur per- 
mit aussitot. Et les es- 
pritsimpursetantsortis, 
entrerent dans les pores 
et le troupeau s'elan^a 
du baut du preeipiee 
dans la mer, au nombre 
d'environ deux mille, et 
ils se noyferent dans la 
mer. *♦ Et eeux qui les 
gardaient prirent la 
fuite et annoneerent Ic 
fait a la ville et dans la 
eampagne. 

Et les gens sortirent 
pour voir ee qui etait 
arrive. Et ils vinrent 
vers Jesus et virent le 
demoniaque assis, v^tu 
et jouissant de son bon 
sens, lui qui avait eu 
la legion, et ils fiirent 
saisis de erainte. 

*®Et eeux qui Ta- 
vaient vu leur raeon- 
terentee qui etait arrive 



f)are de lui, et on le 
iait avee des ehaines 
et des fers pour le gar- 
der, mais il rompait ses 
liens et etait ebasse par 
le demon dans les soli- 
tudes). 

'° Alors Jesus Tinter- 
rogea en disant : Quel 
est ton nom ? Et il dit : 
Legion! Car il etait 
entre en lui beaueoup 
de demons. Et il le sup- 
plia de ne point leur 
ordonner d'aller en 
enfer. 

" Or, il y avait la un 
troupeau de pores nom- 
breux qui paissaient sur 
la montagne, et ils le 
supplierent 

de leur per- 
mettre d'entrer dans 
eeux-ei. 

Et il le leur permit. 
Et les demons etant 
sortis de Thomme, en- 
trerent dans les pores 
et le troupeau s'elanga 
du baut du preeipiee 
dans le lac 

et fut noye. 
'♦ Mais les gardiens, 
ayant vu ee qui etait 
arrive, prirent la fuite et 
Tannoneerent k la ville 
et dans la eampagne. 

Et les gens sortirent 
pour voir ee qui etait 
arrive et ils vinrent vers 
Jesus, et trouverent 
rhomme de qui les de- 
mons etaient sortis, 
assis aux picds de Jesus, 
vetu et jouissant de son 
bon sens, et ils furent 
saisis de erainte. ^® Et 
eeux qui Tavaient vu 
leur rapporterent eom- 
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et quand ils Teurent 
aper^u, ils le prierent 
de sortir de leur terri- 
toire. 



au demoDiaque et aux 
pores. 

Et ils se mirent a le 
prier de quitter leur 
territoire. 



**Et quand il entra 
dans le bateau, le pos- 
sede lui demanda ins- 
tamment qu'il put rester 
avee lui. Et il ne le lui 
accorda point, mais il 
lui dit : Va-t'en dans 
ta maison et chez les 
iiens et annonce-leur 
tout ce que le Seigneur 
t'a fait dans sa miseri- 
corde. Et il s'en alia et 
se mit a publier dans la 
Decapole tout ce que 
Jesus lui avait fait. 



ment le possede avait 
ete gueri. 

Et toute la population 
de la contree des Gera- 
seniens lui demanda de 
les quitter, parce qu'ils 
etaient saisis d'une 
grande crainte. 

11 rentra done dans 
le bateau ct se retira. 
^* Cependant rhomme 
de qui etaient sortis les 
demons, exprimait le 
desir de rester avee lui. 
Mais Jesus le congedia 
en disant : Retoume 
dans ta maison et ra- 
conte tout ce que Dieu 
t'a fait. 

Et il s'en alia pu- 
bliant par toute la ville 
tout ce que Jesus lui 
avait fait. 



L'hisloire du d^moniaque de Gadara a 6t& de tout temps 
consid^r^e comme Tune des plus remarquables parmi les 
nombreuses gu^risons miraculeuses op^r^es par J^sus, parce 
qu'on y trouve r^unis, d'une manifere plus sensible qu'ailleurs, 
des faits qui int^ressent la psychologie et qui provoquent Temploi 
de celte science dans T^tude de la maladie et de la gu6rison, 
avee d'autres faits qui sont exclusivement du ressort de la 
tb^ologie et qui, h moins qu'on ne veuille faire violence au texte, 
ne sauraient 6tre souslraits au point de vue de Tinlerpr^talion 
tradilionnelle. 

En effet, nous voyons ici un homme qui, d'apr^s la description 
m6me des ^vang^listes, se pr^sente comme un fou, et comme un 
fou furieux, qui se trouve, de gr6 ou de force, expuls6 de la 
soci^t^, et qui rompt incessamment les liens destines k dompter 
ses paroxysmes, courant dans la solitude sans v6tements, ceux 
qu'il portait autrefois ^tant us^s ou arrach^s et personne ne lui 
en donnant d'autres. Nous voyons encore dans cet homme ce 
genre particulier de folic oil la conscience de soi-m6me est 
troubl^e, et oi Tindividu tantdt distingue de son moi personnel 
une autre personnalit^, sous la puissance de laquelle il se sent ou 
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se croit plac^, tantdt s'identifie avec cette demifere. Jusque-li le 
r6cit de nos textes pr^senle des analogies nombreuses avec des 
cas de maladies mcHiales que la science a constates et examines. 
Mais au-deli de ces donntes, il y en a d'autres qui ^chappent au 
contrOle de la psychologic et de la science psychiatrique, comme 
nous le verrons par une analyse plus d6taill6e. 

En comparant nos trois r^ciis, on remarquera d'abord une 
grave difference entre celui de Matthieu el les deux autres, le 
premier parlant de deux individus poss^d^s, vivant de la m6me 
manifere, pronongant les m6mes paroles, et se trouvant dans un 
^tat tellement identique qu'il se d^veloppe jusqu'au bout tout-i- 
fait parallfelement. Le r^cit du miracle se trouvant dans les trois 
textes ^alement rattache k celui de la temp^te, et au d^barque- 
ment aprfes la m6me travers^e, il est impossible d'admetlre qu'il 
s'agisse de deux faits k distinguer, malgr6 leur ressemblance. II 
faudra bien croire que Tun des deux r^cits depend d'une tradi- 
tion alt^r^e dans ce detail. Or, le m6me pb^nomfene de d^double- 
ment se retrouvant plusieurs fois encore chez le m6me ^vang^liste 
(deux aveugles k Jericho, au lieu d'un, sect. 88 ; deux ftnes lors 
de Tentr^e k Jerusalem, sect. 91), et la nature de la maladie 
semblant devoir exclure la cohabitation fraternelle d^ deux indi- 
vidus , nous n'h^sitons pas k nous en tenir , pour cette 
circonstance , k la version de Marc, laquelle se recommande 
d'ailleurs par une bien plus grande exactitude dans tons les 
autres details, tandis que celle de Matthieu n'est gu6re qu'un 
pale r^sum^, lequel serait m6me presque ininlelligible, si nous 
n'avions pas Tautre pour nous servir de commentaire. 

Une autre difficult^ surgit k regard du nom de la locality oi le 
miracle eut lieu. Nos Editions ne s'accordent pas dans le nom 
propre, et les manuscrits et les versions anciennes rendent le 
choix plus douteux encore. Gadara et G6rasa ^taient des villes 
de la P^r^e, c'est-^-dire du pays k I'orient du Jourdain, comprises, 
k ce qu'il paratt, dans le district appel^ D^capolis, ou le canton 
des dix villes. Mais d'apr^s ce qui nous est parvenu en fail de 
notices g^ographiques sur cette contr^e, ni Tune ni I'autre n'^tait 
situ^e assez pr^s du lac de G^n^zareth pour justifier ce qui paratt 
6tre le sens naturel de nos textes. D^ji les anciens ont remarqu6 
cette difficult^, et c'est en vue d'elle qu'un troisi^me nom a 616 
introduit dans les copies, celui des Gergfe6m'ens, k tons ^gards 
plus sujet encore k caution que les deux autres. II nous semble 
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cependant que ce n'est pas 1^ une difficult^ majeure. La contrie 
peul avoir 6t^ d^signtie par le nom d'une ville plus c^lftbre, mais 
^loign^e, la ville d'oi viennent plus lard les- curieux peut avoir 
^t6 une autre. — Les sepulcres, dont il est fail mention, sont 
sans doute les caveaux naturels, formes par la roche calcaire des 
bords du lac et servant de tombeaux aux gens des environs. 

Aussit6t que le d^moniaque voit J6sus de loin, il accourt et 
se prosterne devant lui. On s'esl demand^ comment il pouvait le 
conna!tre. Mais au point de vue du narrateur, cette question est 
oiseuse. Ge n'est pas I'individu qui est cens^ avoir reconnu Jdsus, 
mais bien le d6mon qui le poss^dait. Tout ce qui est en dehors 
de cette demifere explication peut bien se recommander k ceux 
qui en cherchent une toute naturelle, mais cela ne s'accorderait 
pas avec le texte, d'aprfes lequel les actes de Tinsens^ sont 
d^termin^ par la participation consciente d'une personnalit^ 
exlra-humaine. 

A ce moment, il y a une lacune dans le r^cit. Jdsus menace le 
d^mon et lui ordonne de quitter cet homme. Mais avanl qu'il ait 
prononc^ ces paroles, il faut bien qu'un fait quelconque, un mot, 
un geste, ait manifesto la presence de cet esprit. On comprend 
que les 6v^ng61istes aient pu glisser sur ce detail, apr6s tout ce 
qu'ils avaient dit sur T^tat g^n^ral du malade. Toujours est-il 
qu'il en r^sulte trfes-clairement que, dans la pens^e des narra- 
teurs, J6sus reconnalt de prime abord, et sans en 6tre autremenl 
averti, la presence du d^mon et n'h^site pas k lui attribuer, et k 
lui' seul, r^tat de cet homme. 

Mais voici ime circonstance qui doit nous surprendre apr^ 
tant d'autres ^tonnants miracles : la gu^rison ne r^ussit pas tout 
de suite ; le d^mon, au lieu d'ob&r, entre en discussion avec Son 
ma!tre. Gar c'est bien le d^mon, et non I'homme, qui dit : Qu'y 
a-l-il entre toi et moi ? phrase hdbraique qui exprime toujours 
une id^e de refus, d'^loignement, d' aversion m^me. Le d^mon 
refuse de se laisser expulser, il sail le sort qui lui est r^serv^. II 
doit aller kors du pays (Marc), dans le desert, loin des hommes, 
dans une demeure oi le plaisir de prendre possession des 
hommes lui sera refus6, ou bien m6me en enfer (Luc), lieu du 
ch&timent r6serv6 au diable et k ses esprits. II conjure done 
J^sus de ne pas le tourmenter avant le temps (Matthieu) oi les 
mauvais esprits seront pr^cipit^s d^finitivement dans le lieu de 
leurs peines ^temelles. Tout cela est dit par la bouche de 
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rhomme, mais c'est bien le d6mon lui-m^me qui parle ; seule- 
ment on peut voir comment ce double fl^menl de vie psychique 
se coufond et nous reconduit toujours h un cas de folie, en ce que 
la formule : je le conjure par I)ieu, ne saurait 6tre mise sur le 
compte d'un diable. 

La question pos^e plus loin par J^sus : Quel est ton nom ? est 
ordinairement expliqu^e de cette mani^re : J^sus, voyant que la 
maladie mentale du malheureux qu'il avait devant lui, r^sistait 
k son action immediate , essaya de s'en rendre mallre par un 
detour ; il voulut d'abord diriger Tattention de cet homme sur 
d'autres id^es, le calmer, le distraire, pour agir plus facilement 
sur son esprit. Nous ne pensons pas que ce soit Ik ce que les 
6vang61istes veulent nous raconter. Selon eux, sans aucun doute, 
la question s'adressait au d^mon mdme et c'est le d6mon qui 
r^pond. Seulement, dans cette r^ponse encore, nous voyons la 
preuve de la conscience personnelle egaree ; elle jette p6le-m6le 
ensemble le pluriel et le singulier : num nom, notes sommes ; et de 
nouveau le texte nous ram^ne pour ainsi dire forc^ment k la 
supposition d'un simple cas de folie. 

La demifere scfene du drame est envisag^e ainsi par I'interpr^- 
tation purement psychologique : le fou, poss6d6 de Tid^e de la 
presence des demons, et de la n^cessit^ pour eux de quitter la 
place, aurait demand^, dans son Strange ^garement, k les faire 
passer dans les pores pour leur ^pargner I'exil dans le desert ou 
dans Fenfer, sort dont il se pr^occupait dans sa manie de s'iden- 
tifier avec eux. J^sus se serait accommode k cette singuli^re id^e, 
comme un m^decin entre dans les id^es fixes d'un monomane, 
pour le gu^rir. II aurait accord^ la permission demand^e, dans 
Tespoir que le fou croirait au passage des diables dans les pores, 
comme k un fait consomm6 r^ellement, et que, se croyant ainsi 
libera, il le serait effectivement. Mais, centre son attente, le fou, 
s'identifiant encore avec les demons, se serait lui-m^me pr^cipit^ 
sur les pores et les aurait fait p^rir par la panique qu il leur 
causait. Ce rt^sultat aurait d'autant mieux assur^ la gu6rison 
radicale. — Mais il est facile de voir que les textes ne favorisent 
pas cette explication. La circonstance indispensable pour la faire 
valoir, le d^placement du fou courant vers les pores (plus ou 
moins 61oign6s) n'est pas mentionn^e. On ne nous dit que deux 
choses : la demande des demons et la perte du troupeau qui se 
jette dans le lac. Ces deux faits ne sont pas relics par un fait 

N. T. 1' part. 22 
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interm^diaire et visible. La tradition n'en connaissait pas. Les 
narrateurs supposent done que les demons sortis de Thomme 
entrferent dans les pores, invisiblement, une Ugion de diables 
dans des milliers de pores. II n'y a pas jusqu'aux chiffres qui ne 
concordent avee cette mani^re de voir. Que si Ton voulait 
objeeter que les diables, qui pourtant craignaient d'aller au 
desert ou en enfer, couraient ainsi k leur propre destruelion, il y 
aurait k dire que leur intention n'avait pas ^t^ de pr^eipiter les 
pores dans le lae et qu'ils ont dt^ punis de leur premiere 
d^sob^issanee. 

On voit par tout eeei que Texplieation psyehologique aurait 
besoin, pour se soutenir, de ebanger les textes m^mes et de 
mettre k la plaee de la narration traditionnelle une autre qui ne 
serait que le produit de la eonjeeture subjective. Et m^me avec 
celle-ei on n'arriverait pas k faire disparaltre ee fail capital qu'un 
cas de folic aussi intense, et qui a dd ruiner compl^tement le 
syst^me nerveux du malade, et faire plaee tout au plus k une 
absolue prostration de toutes les forces physiques et menlales, a 
pu c^der k quelques paroles, au bout de pen d'instants, et faire 
place k un ^tat de sant^ comme celui qui est attests par la suite 
du r^cit. 

Les gens des environs sont saisis de crainte et prient J^sus de 
les quitter. Par ces mots, les ^vang^listes n'ont certes pas voulu 
dire, comme le pensent les commentateurs, qu'ils ^taient vex^s 
de la perte de leurs pores et qu'un sentiment de d^pit leur inspi- 
rait une conduile si diff^rente de celle que nous voyons ailleurs 
tenir au peuple. Si g'avait ^t6 \k leur motif, nous nous ^ton- 
nerions plut6t qu'ils ne se soient pas livr^s k des demonstra- 
tions plus ^nergiques. La presence d'un troupeau de deux mille 
pores prouve k elle seule que nous nous trouvons en face d'une 
population paienne, k laquelle un miracle n'inspirait pas, comme 
aux Juifs , des transports d'esp^rances messianiques. Au 
contraire, la manifestation d'une puissance surnaturelle effraie 
les esprits, elle semble 6tre menagante pour le commun des 
mortels ; le bienfait accord^ k un individu disparalt devant I'aver- 
tissement donn6 k tons. Peut-6tre la circonstanee que J^sus se 
mit en rapport avee un homme redouts dans toute la conlrde, 
a-t-elle contribu^ k reporter sur lui cette terreur myst^rieuse 
qu'inspirait celui-ei. Aussi se retire-t-il imm^diatement : il n'y 
avait pas 1^ de terrain ou il pAt agir. Mais il enjoint au malade 
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gu^ri de le lui preparer. Tandis qu'ailleurs, au milieu des Juifs, 
il emp6che le bruit, de peur de nourrir les pr^jug^s populaires, 
ici il encourage ce qui peut ^veiller la curiosity, pour vaincre des 
dispositions qui lui cr^aienl des obstacles dans le sens oppose. 

{Suite de Matthieu: Section 21.) 



37. 



LA FILLE DE lAIRUS. 

Matth. IX, 18-26. — Marc V, 21-43. — Luc VIII, 40-56. 



Pendant qu'il leur 
parlait ainsi, voilaqu'un 
chef antra, se prosterna 
devant lui et dit : 



Ma fille vient de mou- 
rir, mais viens poser ta 
main sur elle et elle vi- 
vra. 

Et Jesus se leva et le 
suivit avec ses disci- 
ples. 

*® Or, voilk qu'nne 
femme malade d'une he- 
morrbagie cbronique 
depnis douze ans, 



sap- 
procba par derrifere et 



Jesus ayant de nou- 
veau passe de Tautre 
cote dans le bateau, une 
foule nombreuse se ras- 
sembla vers lui. Et pen- 
dant qu'il se trouvait 
sur le bord de la mer, 
arrivait Tun des chefs 
de la synagogue, nom- 
me lairus, et Tayant 
aper^u, se jeta a ses 
pieds et lui dit en fai- 
sant de pressantes sol- 
licitations : Ma petite 
fille est a Textremite ; 
viens lui imposer les 
mains pour qu'elle soit 
sauvee et reste en vie. 

Et comme il s'en al- 
lait avec lui, une foule 
nombreuse le suivait et 
lepressaitdetous cotes. 

" Or , une ferame , 
qui depuis douze ans 
etait atteinte d'une 
perte de sang, et qui 
avait beaucoup souffert 
entre les mains des me- 
decins et avait depense 
tout son avoir sans profit 
pour sa sante, mais ne 
s'en etait trouvee que 
plus mal, ayant entendu 
parler de Jesus, s'ap- 
procha de lui par der- 



Au retour de Jesus, 
il arriva que la foule le 
recut, car tout le monde 
rattendait.Etvoilaqu'il 
vint un homme dont le 
nom etait lairus ; c'etait 
un chef de la synago- 
gue. 11 sejetaaux pieds 
de Jesus et le soliicita 
de venir a sa maison, 
car il avait une fille uni- 
que , ^gee d' environ 
douze ans, et celle-ci se 
mourait. 



Comme il s'y rendait, 
la foule le serrait de 
pres, 

*^ et une femme, 
qui etait atteinte d'une 
perte de sang deja de- 
puis douze ans et qui, 
tout en ayant depense 
sa fortune entiere pour 
iesmedecins, n'avaitpu 
se faire guerir par au- 
cun d'eux. 



s'approcha 
par derriere et toucha 
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toncha la frange de son 
manteau. Car elle se di- 
sait : Si je touche seu- 
lement son manteau, je 
serai sauvee. 



*^ Cependant Jesus 
s'etant retourne , et 
Tayant vue, 



lui dit : 
Courage, ma fille, ta foi 
t'a sauvee. 

Et cette femme fut 
guerie a partir de cette 
heure. 



riere, au milieu de la 
foule, et toucha son 
manteau. Car elle di- 
sait : Si je parviens a 
toucher ses veteraents, 
je serai sauvee. Et aus- 
sitot son sang cessa de 
couler, et elle sentit que 
son corps etait gueri de 
cette infirmite. 

^^ Et au meme ins- 
tant Jesus, qui sentait 
en lui-meme la force 
sortirde lui, seretourna 
vers la foule et dit : Qui 
est-ce qui a touche mes 
vetements ? Et ses dis- 
ciples lui dirent : Tu 
vois comme la foule te 
presse de tons cotes, et 
tu demandes : Qui m'a 
touche ? 



^* Cependant il re- 
gardait autour de lui 
pour voir la personne 
qui avait fait cela. Alors 
la femme, effrayee et 
trerablante , et ayant 
conscience de ce qui lui 
etait arrive, vint se Je- 
ter a ses pieds et lui dit 
toute la verite. 



Etil lui dit: Ma fille, 
ta foi t'a sauvee. Va en 
paix et sois guerie de 
ton infirmite. 



" Pendant qu'il par- 
lait encore, on vint an- 
noncer de chez le chef 
de la synagogue : Ta 
fille est morte , pour- 



la frange de son man- 
teau, et 



aussitot sa perte 
de sang s'arreta. 



Et Jesus dit : Qui 
est-ce qui m'a touche ? 
Comme tons s'en defen- 
daient, Pierre avec les 
siens dit : Maitre, c'est 
la foule qui te presse 
et te serre , et tu de- 
mandes : Qui est-ce qui 
m'a touche? Mais il re- 
prit : Quelqu'un m'a 
touche , car j'ai senti 
une force sortir de moi. 



*^ Alors la femme, 
voyant qu'elle n'etait 
pas restee cachee, s'ap- 
procha entremblant, se 
J eta h. ses pieds, et de- 
clara en presence de 
tout le peuple par quel 
motif elle Tavait touche 
et comment elle avait 
ete aussitot guerie. Et 
il lui dit : Ma fille , ta 
foi t'a sauvee; retire- 
toi en paix. 



** Pendant qu'il par- 
lait encore, quelqu'un 
vint annoncer de chez 
le chef de la synagogue : 
Ta fille est morte, ne 
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^M^uis, Jesus etant 
arrive a la maison du 
chef, et ayant vu les 
musiciens et la foule 
bruyante, leur dit : 



Retirez-vous I car cette 
jeune fille n'est pas mor- 
te, mais elle dort. Et ils 
se moquerent de lui. Et 
quand on eut fait sortir 
la foule, il entra, 



sit la main, et 



fille se reveilla. 



luisai- 



la jeune 



Et le bruit s'en repan- 
dit dans toute la con- 
tree. 



quoi deranges-tu encore 
le Maitre? Mais Jesus, 
sans faire attention a 
ce rapport, dit au chef 
de la synagogue : N'aie 
pas peur , crois seule- 
ment ! Et il ne permit 
a personne de Taccom- 
pagner, si ce n'est a 
Pierre et a Jacques, et 
a Jean, le frere de 
Jacques. 

^^ Et quand ils arri- 
verent a la maison du 
chef de la synagogue, 
et qu'ilvitle bruit qu'on 
faisait, et les gens qui 
pleuraient et qui pous- 
saient des cris, il entra 
et leur dit: Pourquoi 
faites-vous ce bruit et 
pleurez-vous ? cette en- 
fant n'est pas morte, 
mais elle dort. Et ils se 
moquerent de lui. Mais 
ayant fait sortir tout le 
monde, il prit avec lui 
le pere de I'enfant et la 
mere et ceux qui Ta- 
vaient accompagne, et 
entra la ou etait T en- 
fant. 

** Et ayant saisi la 
main de Tenfant, il lui 
dit : Talitha koum! 
ce qui veut dire : Jeune 
fille, je te dis, reveille- 
toi 1 Et aussitot la jeune 
fille se leva et se mit a 
marcher. Car elle avait 
douze ans. 



Et ils furent dans une 
grande stupefaction, et 
il leur recommanda 
beaucoup de faire en 
sorte que personne 
n'apprit la chose ; et il 
leur dit de lui donner a 
manger. 



derange pas le Maitre. 
Mais Jesus, en Tenten- 
dant, lui adressa cette 
parole : N'aie pas peur, 
crois seulement, et elle 
sera sauvee I Et etant 
arrive a la maison, il ne 
permit a personne d'y 
entrer avec lui, si ce 
n'est a Pierre et a Jean 
et a Jacques, ainsi qu'au 
pere de Tenfant et a la 
mere. 



** Et tout le monde 
pleurait et faisait des 
demonstrations de 

deuil. Mais il dit : Ne 
pleurez pas : 

elle n'est 
pas morte, mais elle 
dort. Et ils se moque- 
rent de lui, sachant 
qu'elle etait morte. 



Mais lui saisit sa main 
et lui adressa la parole 
en disant : 

Mon enfant, reveille- 
toi I Et la respiration 
lui revint et elle se leva 
aussitot, 



et il ordonna 
de lui donner a manger. 
Et ses parents furent 
dans la stupefaction. 
Mais il leur enjoignit de 
ne dire a personne ce 
qui s'etait passe. 
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Getle section ne donne lieu qu'i un trte-petit nombre d'obser- 
vations. EUe est du nombre de celles qui prouvent le plus claire- 
ment que la redaction de T^vangile selon Matthieu, telle que 
nous la poss^dons, ne pent pas avoir Hi la source des deux 
aulres. Sans cela il faudrait admettre que les auteurs de ceux-ci, 
ou au moins Tun d'eux aurait librement fa^onn^ son r^cit pour le 
rendre plus pittoresque. II est au contraire facile de voir que nous 
n'avons dans notre premier ^vangile qu'un r&um^ trfes-succinct 
et assez pftle de la narration de Marc, avec lequel Luc, k son 
tour, se trouve dans un rapport plus intime, en le reproduisanl 
dans tons ses details. 

La ddpendance mutuelle des trois redactions se reconnatt 
surtout k ce fait assez remarquable et toul k fait exceptionnel 
que deux miracles sont combines dans un m6me r^cit et comme 
enchftss^s Tun dans Tautre, quoiqu'ils n'aient rien de commun, 
ni d'apr^s leur nature, ni d'apr^s les circonslances accessoires, de 
sorte que la tradition les aurait pu rapprocber accidentellement. 

Quoique introduit chez Mattbieu dans une autre combinaison, 
avec d'autres parlies de Tbistoire, le fait para!t se placer chez 
tons les trois dans la m6me locality, sur la c6te occidentale du 
lac, et probablement k Gapharnaoum m6me (Mattb. IX, 1). 

1. Dans rbistoire de la rfeurrection de la fille de lairus, la seule 
question qui puisse surgir, etqui a ^t^ tr6s-s6rieusement d^battue 
de nos jours, c'est de savoir s'il faut prendre k la lettre le mot de 
J^sus : elle n'est pas morte, mais elle dort; ou bien si ce n'est de 
sa part qu'une promesse implicite de lui rendre la vie. Pour notre 
part nous n'h^sitons pas k nous prononcer dans ce dernier sens. 
G*est positivement ainsi que les ^vang^listes eux-m6mes ont 
compris la cbose. Gar non-seulement ils introduiserit une s^rie de 
t^moins qui attestent la mort de Tenfant, mais ils nous repr^- 
sentent J^sus comme rassurant le p6re au moment m6me oi il est 
inform^ de la mort de sa fille, et oi, bumainement parlant, on 
n'avait aucune raison de douter du fait ; ils disent que la respiration 
avait cess^, et ils nous laissent enfin sous Timpression qu'ils 
affirment avoir m ^prouv^e par les assistants eux-m6mes. Voyez 
du reste sur les cas de resurrection miraculeuse, la section 31. 

Le p6re est un cbef de synagogue, c'est-i-dire Tun des princi- 
paux citoyens de Tendroit, cbarg^, soit k lui seul, soit avec quel- 
ques autres , de la surveillance du culte local , nous dirions 
comme president ou membre du conseil presbyt^ral, institution 
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juive qui fut introduite bient6t par les apOtres dans Tfiglise 
chr^tienne. — Le privilege accord^ aux trois disciples nomm^s 
dans le texte, sera mentionn^ dans d'autres occasions encore 
(sect. 51, 113). — Les autres details dont il est question k 
roccasion de la mort de I'enfant, s'expliquent par les moeurs du 
temps. Les demonstrations bruy antes 6taient traditionnelles et 
les parents ais6s les provoquaient en payant expr^s des gens qui 
en faisaient metier. 

2. Le r^cit incident de la gu^rison de la femme atteinte d*une 
pertechronique, estsurtoutint^ressantparce qu il nous repr^sente 
la puissance miraculeuse de J^sus sous un jour tout nouveau. 
Que la /bi d'une personne qui souffre d'une maladie en apparence 
incurable, mais qui est fortement convaincue que sa gu^rison pent 
6tre op^r^e par le contact imm^diat, bien qu'assez superficiel, 
d'lm saint ou d'un homme de Dieu, suflSse pour amener un pareil 
r^sultat, cela n'est pas dans les experiences de lous les jours, 
mais cela s'est vu et surtout cela se congoit psychologiquement, et 
aucune cat^gorie des miracles de J6sus ne saurait moins justifier 
les doutes de la critique historique que celle-li ; d*autant plus 
quil a declare lui-m6me que rincr^dulite remp6chail d*en 
accomplir. Mais ici cette consideration ne suffit pas pour nous 
rendre compte du fait raconte dans le texte. Les narrateurs nous 
disent que Tattouchement des habits de J^sus de la part de la 
femme, provoqua, chez J^sus, une effusion de force, dont il eut 
connaissance par une sensation particuli^re, mais qui s'etait 
produite sans la participation de sa volonte. Ges diverses circons- 
tances semblent 6tre de nature k transporter ce fait et d' autres 
analogues sur un terrain moins favorable k la meditation edifiante 
et k le placer sous un jour tant soit pen equivoque. Ge n'est plus 
mtoe celui de la superstition populaire (Act. V, 15; XIX, 12), 
mais c'est presque celui de la narration apocryphe 06 la puissance 
miraculeuse est compietement independante de tout rapport avec 
la personnalite spirituelle et morale de celui qui est la cause du 
miracle, mais qui Topfere sans le savoir. La majeste de I'histoire 
evangeiique n'a rien k gagner k cette transformation et nous 
aimons mieux faire nos reserves sur Texactitude absolue du recit 
que de Texposer k une critique diflScile k reduire au silence. Or, 
en y regardant de pr6s, les evangeiistes ne sont pas imanimes k 
affirmer C3 que nous venous de trouver sujet k caution. Marc dit 
d'abord seulement que Jesus sentit que quelqu'un saisissait son 
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manleau, il donne k entendre qu'il en comprenait la cause, qu'il 
voulul voir la personne en face, et qu'il finit par lui rendre la 
sant6, par sa parole, aprfes avoir constats sa foi. G'est T^vang^- 
liste qui essaie d' expliquev physi(iue7nent la gu^rison de la femme, 
en rallribuant h une force mat^rielle (5manant du corps de J^sus 
par une espfece de courant magn^tique, tout en mentionnanl le 
fail dans la forme accoutum^e, lei que nous venons de le conslajter. 
L'abr^viateur auquel nous devons le r^cil du premier evangile 
abonde dans le sens que nous venons d'indiquer, au poinl de laisser 
de c6{6 toul ce qui a pu nous g^ner. II ne resle que Tallouche- 
menl de la femme, la connaissance que J^sus a du fait, de la 
manifere la plus nalurelle du monde, et la gu^rison op^r^e, comme 
dans la plurality des cdiS, par sa parole. II n'y a que le lexle de 
Luc qui repr^sente clairemenl la mani^re de voir devenue Iradi- 
lionnelle, ouplut6t qui s'en est lenu, h regard de Marc sa source, 
h r^l^menl magique , au poinl d'exclure loute autre interpre- 
tation. La gu^rison s'op^re d'abord et J^sus, affirmant qu'il a 
senli une force sortir de lui, demande k connaltre celui qui s'est 
ainsi servi de lui pour se gu^rir lui-mdme. Car c'esl bien k cela 
que celle version revient. Si nous ne nous trompons fort, cette 
version n'est au fond que Teffet d'une espece de m^prise, ou si Ton 
veut, la forme concrete d'une id^e trfes-simple el trfes-naturelle : de 
rid^e que de J^sus il ^manait des forces vivifiantes et restaura- 
trices destinies k r^parer les maux de rhumanit^ et capables de 
gu^rir les infirmit^s qui Taffligent (comp. Matlh. XI, 5, sect. 32). 

[Suite de Marc: Section 39; de Luc: Section 40.) 



38. 
GUfeRISONS DIVERSES. 

Matth. IX, 27-38. 

Et quand Jesus s'en alia de la^ deux aveugles le suivirent en 
criant et disant : Aie pitie de uous, fils de David I Et quand il fut 
entre dans la maison, les aveugles vinrent a lui et Jesus leur dit : 
Croyez-vous que je puisse faire cela ? lis lui repondirent : Oui, 
Seigneur! Alors il toucha leurs yeux en disant: Qu'il vous soit fait 
selon voire foi I Et leurs yeux s'ouvrirent. Et Jesus leur imposa le 
silence en disant : Prenez garde, que personne ne le sache I Mais 
quand ils furent partis, ils repandirent sa renommee dans toute 
cette contree-la. 
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^* Qaand ceux-ci furent partis, voilk qu'on lui amena un homme 
soard-muet et possede. Et quand le demon fut chasse, le soui'd- 
muet parla. Et la foule fut emerveillee et disait : Jamais pareille 
chose ne s'est vue en Israel. Mais les Pharisiens disaient : C'est 
avcc le secours du chef des demons qu'il chasse les demons. 

'^Cependant Jesus parcourait toutes les villes et les villages, 

enseignant dans lenrs synagogues et prechant la bonne nouvelle du 

royaume et guerissant toute maladie et toute infirmite. Et quand il 

vit les masses du peuple, il eut pitie d'elles ; car elles etaient 

faiiguees et dispersees comme des brebis qui n'ont pas de berger. 

[Luc X, 2. sect. 59 : 
La moisson est grande, 
mais les ouvriers sont peu 
Qombreux. Priez done le 
maitre de la moisson qu'il 
envoie des ouvriers k sa 
moisson.] 



Alors il dit a ses disciples : 

La moisson est grande, mais les ouvriers sont 
peu nombreux. Priez done le maitre de la mois- 
son qu'il envoie des ouvriers a sa moisson. 



Nous r^unissons dans cette section trois ^l^ments qui formenl, 
dans la redaction du premier ^vangile, la transition de la premiere 
sine des miracles k la mission des disciples, et qui, k ce titre, 
ne se retrouvent pas chez les autres ^vang^listes. 

P La gu^rison de deux aveugles appartient exclusivement k 
Matthieu, en tant que les circonstances sont differentes de celles 
racont^es dans la SS** section. J^sus, en cette occasion, tenait 
avant tout k 6viler le bruit public et k pr^venir toute esp^ce de 
mouvement populaire, qui etlt pu entraver le cours paisible de 
son ministfere et engager le peuple dans une fausse voie, par suite 
de ses preoccupations politiques. Les oris de fils de David (titre 
ordinaire du Messie politique qu'on attendait), nous montrent 
immddiatement d'oii venait le danger. Voili aussi pourquoi J^sus 
n'^coute les aveugles que lorsqu'il est retir^ chez lui et hors du 
contact imm^diat avec la foule. Sa defense de proclamer le 
miracle s'explique dans le m6me sens : il ne pouvail pas vouloir 
enjoindre k ces hommes de faire semblant d'etre rest^s aveugles. 

2® La guirison du sourd-muet nous rappelle un fait analogue 
raconie par Matthieu XII, 22 (sect. 28), et par Luc XI, 14 (sect. 63). 
n serait possible que ce dernier r^cit fftt au fond parallfele au 
nCtre. Mais la reflexion des Pharisiens que Matthieu y ajoute, se 
retrouvant aussi dans Tautre passage, semble devoir faire dispa- 
rattre toute hesitation k cet ^gard ; de sorte que nous aurions trois 
versions du m6me fait et une preuve nouvelle de ce que notre 
premier ^vangile est ridig^ d'aprfes des sources diverses. 
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3^ Le jugement port^ par J^sus sur F^tat moral et religieux du 
peuple juif, k Tdpoque ofi il commengait son ministfere, constate 
tout d'abord le travail immense qu'il y avait k accomplir pour 
changer la situation, et Texiguit^ des forces d6ji pr6tes h Tentre- 
prendre. La grandeur de la moisson n'est pas ici Timage de la 
richesse et de la fScondit^, mais de Timportance de la besogne : 
elle rappelle, non les fruits, mais les peines, sans doute avec 
Tarri^re-pens^e que ces peines produiront d'heureux r^sultats, 
proportionn^s au courage et k T^nergie des travaiUeurs. II ne 
s'agit done pas d'un effet magique k produire, d'une perspective 
judaique k r^aliser au moyen d'une revolution, op^rte par la 
volenti toute-puissante de Dieu, mais d'un labeur long, p6nible, 
incessant, auquel les hommes sont convi^s. Gette pens^e revolt 
son principal relief de ce que dans la redaction de Matthieu elle 
estplac6e immediatement avantler^cit de la mission des disciples, 
et que dans celle de Luc elle se trouve en t6te du discours mdme 
prononc6 en cette occasion. 

(Suite: Sectiou 40.) 



39. 

jfiSUS A NAZARETH. 

Matth. XIII, 53-58. — Marc VI, 1-6. 



Lorsque Jesus cut tennine ces 
paraboles, il partit de lit, et reve- 
naut dans son pays^ 

il enseigoait dans 
ieur synagogue, de maniere qu'ils 
en etaient tout etonnes et qu'ils 
disaient : D'o4 viennent a cet 
homme cette sagesse et ces miracles ? 

N'est-ce pas la le fils du charpen- 
tier? Sa mere^ n'est-ce pas Marie? 
Et ses freres, Jacques, Joses, Simon 
ct Jude ? Et ses soeurs ne sont-elles 
pas toutes chez nous ? D'ou lui vient 
done tout cela? Et il ne fut pour 
eux qu'un sujet de critique. Mais 



Et il s'en alia de Ik, et revint dans 
son pays et ses disciples le suivirent. 
Et quand le sabbat fut venu, il se 
mit k enseigner dans la synagogue, 
et beaucoup de ceux aui Tenten- 
dirent en furent tout etonnes et 
dirent : D'ou cela' vient-il i cet 
homme? Quelle est cette sagesse 
qui lui est donnee ? Qu'est-ce que 
ces miracles qui s'operent par ses 
mains ? N'est-ce pas Ik le charpen- 
tier, le fils de Marie, et le frere de 
Jacques et deJoses etde Jude et de 
Simon ? Et ses soeurs ne sont-elles 
pas ici chez nous ? 

Et il ne fut pour eux qu'un suiet 
de critique. Mais Jesus Ieur dit: iJn 
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Jesus lenr dit : Un prophete n^est 
meprise que dans son pays et dans 
sa maison. £t il n'y fit pas beaucoup 
do miracles a cause de leur manque 
de foi. 



prophete n*est meprise que dans 
son pays, et dans sa parente et 
dans sa maison. Et il ne put y faire 
aucun miracle, si ce n'est qu il im- 
posa la main k un petit nombre de 
malades et les guerit. Et il fut 
etonne de leur manque de foi, et il 
parcourut les villages des environs 
en enseignant. 

Nous nous sommes expliqu^ plus haut d^j^ (sect. 15) sur le 
rapport existant entre le present r6cit et celui que Luc insure en 
un autre endroit de son ^vangile. Nous pouvons done nous 
borner ici k un petit nombre de remarques de detail sur les textes 
que nous avons sous les yeux. La liaison historique ou chro- 
nologique est autre dans chacune des deux redactions. Marc 
rattache ce voyage au double miracle racont^ sect. 37, ce qui est 
un trait de rapprochement de plus avec la combinaison de Luc, 
qui parle aussi de miracles r^cemment op6res k Capharnaoum. 
Chez Matthieu, ce sont les paraboles de la sect. 34 qui pr^cfedent 
imm^diatement. 

Malgr^ cette difKrence d'arrangement, il sera facile deprouver 
que le r^cit de cet auteur depend de celui de Marc. II y a m6me 
chez celui-ci plusieurs traits caract^ristiques qui portent le cachet 
d*une tradition plus primitive et qui ont 6ii effaces dans la suite 
des temps. Ainsi J^susy est d^sign^ lui-m6me comme le charpentier, 
tandis que dans le texte remani^ il n'est plus que le fils du 
charpentier. Que J^sus dans sesjeunesann^es, et jusqu'^ I'^poque 
oil il se consacra exclusivement k son minist^re proph^tique, ait 
travailie dans I'atelier de Joseph, ou qu'apr^s la mort de celui-ci 
il ait encore continue ce metier, cela pent s'admettre sans difficult^ 
et nous ne croyons pas que la generation suivante etlt invents 
le fait de son propre chef; mais nous comprenons parfaitement 
que le souvenir en ait pu s'effacer insensiblement ou que les 
redactions plus recentes n'aient pas juge k propos d'en tenir 
compte. Nous savons d'ailleurs par Texemple de Paul, que I'exer- 
cice d'un metier s'alliait m6me avec des etudes regulieres. 

Un second element analogue, qui prouve egalement la priorite 
du texle de Marc, c'est la reflexion finale de revangile quand il 
dit : jesus ntput y faire aucun miracle, tandis que le texte plus 
recent evite par une autre lournure ce qu'il y avail de choquant 
dans cette assertion. Mais Tancienne redaction n'a rien qui doive 
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nous arr^ter. Mainles fois nous lisons que les gu^risons se faisaient 
en vue de la foi des malades ; nous sommes autoris6s k penser 
qu'au gr^ de J^sus cette foi 6tait une condition de Tobtenlion du 
bienfail ; nous voyons qu'il refuse celui-ci li ofi cette condition 
fait d^faut, et m^me quand on se placerait au simple point de vue 
psychologique, la note de Marc aurait sa raison d'etre. Mais 
nous comprenons aussi que le point de vue th^ologique, qui dans 
la suite pr^dominait de plus en plus, et qui ne voyait plus gu^re 
dans les miracles que des preuves de la puissance de J6sus, ne 
s'accommodait plus d'une phrase qui paraissait limiter celle-ci. 

Quant aux frferes et aux sceurs de J^sus, les deux textes militent 
en faveur du sens propre et familier. On pent s'^tonner qu'une 
personne dont les frferes et sceurs son! des gens tout k fait ordi- 
n aires et mediocres, se distingue par les qualit^s 6minentes de 
son esprit ; mais cet ^tonnement n'est pas justifi^ s'il s'agit de 
parents 61oign^s, qui n'ont pas iXi 61ev^s sous le mdme toit. Du 
reste, en disant Ills de Marie et non fls de Joseph, les gens de 
Nazareth ont dtl 6tre d^terminis par la circonstance que Joseph 
ne vivait plus i cette ^poque. Toute autre explication serait hors 
de propos. 

(La predication de J^sus, qui aurait dtl servir ileur Edification 
et k leur salut, ne fut pour eux qu'une occasion de critique et 
par cela m6me de mouvement retrograde dans le sens moral. La 
langue frangaise n'a pas de terme tout i fait appropriE a la chose ; 
la traduction litt^rale : Us furent scandalisiSy dit k peu pr6s le 
contraire de ce que les auteurs veulent exprimer.) 

[Suitt de Matthieu : Section 41 ) 



40. 
LA MISSION DES DOUZE. 

Matth. X, 1- XI, 1. — Marc VI, 7-13. Luc IX, 1-6. 



Puis, ayant appele a 
lui ses douze disciples, 
ii leur douna pouvoir 
sur les esprits impurs a 
Tcffet de les chasser et 
de guerir toute maladie 
et toute infirmite. 



Puis il appela a lui 
les Douze et commen^a 
a les envoyer deux a 
deux et leur donna pou- 
voir sur les esprits im- 
purs. 



Cepeudant, ayant re- 
uni aupres de lui les 
Douze, il leur donna 
pouvoir sur tons les 
demons, et la puissance 
de guerir les maladies. 
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(Voici les noms des 
apotres : le premier Si- 
mon dit Pierre et son 
frere Andre, Jacques fils 
de Zebedee et son frere 
Jean, Philippe et Bar- 
thelemy , Thomas et 
Matthieu le peager, 
Jacques fils d' Alphee et 
Lebbee, Simon le Ca- 
naneen et Judas Isca- 
riote, celui-lameme qui 
le trahit). 

*Ce sont ces douze 
que Jesus envoya en 
mission, apres leur avoir 
donne ses instructions 
en disant : Ne vous di- 
rigez pas du cote des 
paiens et n'entrez pas 
dans une ville des Sa- 
maritains : allez plutot 
vers les brebis perdues 
delamaisond'Israel.Et 
partout oil vous irez, 
prechez et dites que le 
royaume des cieux est 
procbe. Guerissez les 
malades, purifiez les 
lepreux, chassez les de- 
mons I Gratuitement 
vous Tavez re^u, don- 
nez-le gratuitement ! 
^Ne vous munissez ni 
d'or, ni d^argent, ni de 
monnaie dans vos cein- 
tures, ni d'un sac pour 
la route, ni de deux ha- 
bits, ni de chaussure, 
nid'unb^on, 



car un ou- 
vrier doit recevoir sa 
nourriture. 

** Quand vous entre- 
rez dans une ville ou 
dans un village, t^chez 
de savoir qui y est un 
digne homme ; et res- 
tez-la jusqu'k votre de- 



[Marc III, 16, sect. 26: 
£t il donna k Simon le 
surnom de Pierre , puis 
Jacques le fils de Z^b^d^e 
et Jean le fr^re de Jacques, 
auxquels il donna le surnom 
de Bend-reg^s, ce qui signi- 
fie fils du tonnerre ; et An- 
dr^, et Philippe, et Barth4- 
lemy, et Matthieu, et Tho- 
mas, et Jacques fils d 'Al- 
phee, et Thadd^e, et Simon 
le Canan^n, et Judas 
Iscariote, celui-l& mfime qui 
le trahit.] 



*Et il leur enjoignit 
de ne rien prendre pour 
la route, si ce n'est un 
baton ; ni sac, ni pain, 
ni de la monnaie dans 
la ceinture : «Chaussez- 
vous de sandales et ne 
mettez pas deux ha- 
bits I » 



*oEtil leur dit: Par- 
tout ou vous entrerez 
dans une maison, res- 
tez-y jusqu'a votre de- 
part de Tendroit. 



[Luc VI, 14, sect. 26: 
Simon qu'il nomma Pierre 
et Andr6 son frfere, et 
Jacques et Jean, et Philippe 
et Barth^lemy, et Matthieu 
et Thomas , et Jacques 
d'Alph^e, et Simon nomm^ 
le z^lateur, et Jude de 
Jacques, et Judas Iscariote 
qui devint traitre.] 



Et il les envoya 



precher le royaume de 
Dieu et guerir les ma- 
lades. 



^Etilleurdit: N'em- 
portez rien pour la 
route, ni b^ton, ni sac, 
ni pain, ni argent, et 
n'ayez pas double vete- 
ment ! (comp. X, 4, 
sect. 59). 

[X. 7, sect. 59: 
Car un ouvrier doit rece- 
voir son salaire.] 

*Et quand vous en- 
trerez dans une maison, 
restez-y etpartez de la. 
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f»art. En entrant dans 
a maison, saluez-Ia, 
et si la maison en est 
digne, votre benediction 
aura son effet sur elle, 
et si elle n'en est pas 
digne, votre benedic- 
tion vous reviendra k 
vous. **Et si Ton ne 
vous accueille pas, et 
qu'on n'ecoute pas vos 
paroles, alors sortez de 
cette maison ou de cette 
ville et secouez la poas- 
siere de vos pieds. En 
verite, je vous dis, la 
terre de Sodome et de 
Gomorrhe se trouvera 
plus h I'ai^e au jour du 
jugement, que cette 
ville-la I 

"Voyez, je vous en- 
voie comme des brebis 
au milieu des loups^: 
soyez done prudents 
comme les serpents et 
simples comme les co- 
lombes. Mettez-vous en 
garde contre les hom- 
mes, car ils vous livre- 
ront aux tribunaux et 
vous fustigeront dans 
leurs synagogues ; et 
vous serez conduits de- 
vant les gouvemeurs et 
les rois, a cause de moi, 
pour rendre temoignage 
a eux et aux paiens. 
*'Mais quand ils vous 
livreront, ne vous sou- 
ciez pas de ce que vous 
pourrez dire, ni com- 
ment vous parlerez, car 
il vous sera donne a 
cette heure-la ce que 
vous aurez a dire. Car 
ce ne sera pas vous qui 

farlerez , mais ce sera 
esprit de votre Pere 
qui parlera en vous. 



"Et si quelque part 
on ne vous accueille ni 
ne vous ecoute, alors 
allez-vous-en de Ik et 
secouez la terre de des- 
sous vos pieds, en guise 
de temoignage pour 
eux. 



[XIII, 9, sect. 103: 
Prenez garde k vous- 
mdmes : ils vous livreront 
aux tribunaux, et on vous 
donnera la bastonuade dans 
les synagogues, et vous 
serez traduits devant les 
gouvemeurs et les rois a 
cause de moi, pour rendre 
temoignage devant eux.] 



[Xm, 11, sect. 103: 
Et quand ils vous emm^ 
neront en vous livrant, ne 
vous souciez pas d'avance 
de ce que vous pourrez dire, 
mais ce qui vous sera donn4 
k cette heure-1^, voila ce 
que vous direz. Car ce ne 
sera pas vous qui parlerez, 
mais le saint esprit.] 



[X, 5 : Et quand vous 
entrerez dans une maison, 
commencez par dire : Salut 
k cette maison I Et s'il y a 
\k quelqu'un de digne du 
salut, votre benediction re- 
poserasur lui; si non, elle 
fera retoor k vous-mdmes.] 

* Et s'ils ne vous ac- 
cueillentpas, alors sor- 
tez de cette ville et 
secouez la poussiere de 
vos pieds, en guise de 
temoignage contre eux. 

[X, 10 S8.] 



\X, 3, sect. 59 : 
Voyez, je vous envoie 
comme des agneaux au mi- 
lieu des loups.] 



[XXI, 12, sect. 103: 
lis mettront la main but 
vous et vous persecuteront, 
en vous livrant aux syna- 
gogues et aux prisons et 
en vous trainant devant les 
rois et les gouvemeurs, k 
cause de mon nom : cela 
deviendra pour vous un te- 
moignage.] 



[XII, 11, sect. 65: 
Et quand ils vous tradui- 
ront devant les synagogues 
et les magistrats et les 
autorites, ne vous souciez 
pas de la mani^re dont vous 
vous defendrez, ni de ce que 
vous direz, car le saint esprit 
vous enseignera en I'heure 
mdme ce qull faudra dire.] 

(Comp.XXI,l4. sect. 103.] 
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Le frere livrera son 
frere ^ la mort et le 
pere son enfant, et les 
enfants se leveront 
contre leurs parents et 
les feront mettre k mort. 
Et Yous serez hais de 
tout le monde k cause 
de mon nom ; mais ce- 
lui qui aura ete cons- 
tant jusqu'au bout, ce- 
lui-la sera sauve. 
*^ Quand ils vous per- 
secuteront dans une 
ville , refugiez - vous 
dans une autre : car, je 
vous le dis en verite, 
vous n'en aurez pas fini 
avec les villes alsrael 
avant que le fils de 
rhomme ne soit venu. 
•^♦Le disciple n'est pas 
au-dessus de son roai- 
tre, ni le serviteur au- 
dessus de son seigneur ; 
il suffit au disciple 
d'etre comme son mai- 
tre, et au serviteur 
d'etre comme son sei- 
gneur. S'ils ont donne 
le nom de Beelzeboul 
au chef de la maison, a 
plus forte raison en fe- 
ront-ils autant a ceux 
de sa famille. '* Ne les 
craignez done point, 
car rien n'est convert, 
qui ne doive etre de- 
couvert, et rien n'est 
cache, qui ne doive 
etre connu. 

Ce que je 
vous dis dans Tobscu- 
rite, dites-le en plein 
jour, et ce que vous 
m'entendez dire k To- 
reille , prechez-le du 
haut des toits. Et 
n'ayez pas peur de ceux 
qui tuent le corps, mais 
qui ne peuvent tuer 



[XIII, 12, sect. 103: 
Et le fr^re livrera son 
fr^re k la mort, et le p^re 
son enfant, et les enfants se 
l6veront contre leurs parents 
et les feront mettre k mort ; 
et vous serez ha!s de tout le 
monde a cause de mon nom ; 
mais celui qui aura 6t6 
constant jusqu'au bout, ce- 
lui-U sera sauv^.] 



[IV, 22, sect. 34 : 
n n'y a de cach^ que ce 
qui doit 6tre manifesto, et 
rien n'est secret que pour 
^tre mis k jour.] 



[XXI, 16, sect. 103: 
Vous serez livr^s mdme 
par vos parents et vos 
frferes, et vos proches, et vos 
amis, et ils feront mettre a 
mort quelques-uns d'entre 
vous ; et vous serez hais de 
tout le monde k cause de 

mon nom par 

votre Constance vous sauve- 
garderez vos ^es.] 



[VI, 40, sect. 27 : 
Le disciple n'est pas au- 
dessus de son maitre, mais 
chacun pourra 6tre form^ k 
I'exemple de son maitre.] 



[XII. 2, sect. 65: 
Bien n'est convert qui ne 
doive 6tre d^couvert, et rien 
n'est cach^ qui ne doive 
6tre connu.] 

[Comp.VIII, 17, sect. 34.] 

[XII, 3 suiv.: Ce que 
vous aurez dit dans 1 'obscu- 
rity, sera entendu en plein 
jour, et ce que vous aurez 
dit k I'oreille dans les 
chambres, sera prCchd da 

haut des toits 

N'ayez pas peur de ceux qui 
tuent le corps, et qui apr^s 
cela ne peuvent rien faire 
de plus. Mais je vous indi- 
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Vkme. Craignez plutot 
celui qui pent faire pe- 
rir et T^me etlc corps 
dans la gehenne. ^^ Ne 
vend-on pas deux pas- 
sereaux pour un Hard ? 
Et pas un d'eux ne tom- 
bera a terre, contre le 
gre de voire Pere ! Et 
les cheveux memes de 
voire teie sont ious 
comptes ! ^^N'ayez done 
pas peur, vous valez 
mieux que beaucoup de 
passereaux. Quiconque 
done se declarera pour 
moi a la face des bom- 
mes, moi aussi, je me 
declarerai pour lui a la 
face de mon Pere ce- 
leste. Mais quiconque 
me reniera a la face des 
hommes, moi aussi, je 
le renierai a la face de 
mon Pere celeste. 

'* Ne croyez pas que 
ie sois venu apporter 
la paix sui' la terre : je 
ne suis point venu ap- 
porter la paix, mais 
I'epee. Car je suis venu 
mettre la division entre 
Thomme et son pere, 
et entre la fille et sa 
mere, et entre la bru 
et sa belle-mere, et 
chacun aura pour enne- 
mis ceux de sa famille. 
Celui qui aime son pere 
ou sa mere plus que 
moi, n'est pas digne de 
moi, et celui qui aime 
son fils ou sa fille plus 
que moi, n'est pas digne 
de moi ; et celui qui ne 
se charge pas de sa 
croix pour me suivre, 
n'est pas digne de moi. 
Celui qui aura irouve 
sa vie, la perdra, et 



querai qui vous devez crain- 
dre : Craignez celui qui, 
aprfes avoir fait mourir, a le 
pouvoir de pr^cipiter dans 
la gehenne. Oui, vous dis-je, 
c'est 1^ celui que vous de- 
vez craindre. Ne vend-on 
pas cinq passereaux pour 
deux liards ? £t pas un 
d'eux n'est oubli^ devant 
Dieu ! Mais les cheveux 
m§mes de votre tfite sont 
tons comptes! N'ayez pas 
peur, vous valez mieux que 
beaucoup de passereaux. 

Je vous dis encore : Qui- 
conque se declare pour moi 
k la face des hommes, le fils 
de rhomme aussi se decla- 
rera pour lui k la face des 
anges de Dieu. Mais celui 
qui m'aura reniS k la face des 
hommes^ sera reni^ k la face 
des anges de Dieu.] 



[XII, 51 88., sect. 67; 

Croyez-vous que je sois 
venu pour donner la paix 4 
la terre? Non, vous dis-je, 
mais plut6t la discorde! 
D^sormais cinq seront en 
discorde dans une m§me 
maison, trois seront contre 
deux et deux contre trois, le 
pfere contre le fils et le fils 
contre le pfere, la mfere contre 
la fille et la fille contre la 
m^re, la belle-mfere contre 
la bru et la bru contre la 
belle-mfere.] 

[XIV, 26, sect. 73: 

Si quelqu'un vient ^ moi 
et ne bait pas son p^re et sa 
m^re, et sa femme, et ses 
enfants» et ses fr^res, et ses 
soBurs, et de plus sa propre 
vie, il ne pent 6tre mon dis- 
ciple. Et celui qui ne porte 
pas sa croix pour marcher k 
ma suite, ne pent 6tre mon 
disciple.] 

[XVII. 83, sect. 79: 

Quiconque cherchera k 
sauver sa vie. la perdra, el 
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celui qui aura perdu sa 
vie a cause de moi, la 
retrouvera. *° Celui qui 
vous accueille, m'ac- 
cueiile moi-meme, et 
celui qui m'accueille , 
accueille celui qui m'a 
envoye. Celui qui ac- 
cueille un prophete a 
litre de prophete, rece- 
vra la recompense d'un 
prophete, et celui qui 
accueille un juste a 
titre de juste, recevra 
la recompense d'un 
juste. Et quiconque 
aura seulement donne 
k boire un gobelet d*eau 
fraiche a un de ces 
petits, k titre de dis- 
ciple, je vous le dis en 
verite, il ne perdra pas 
sa recompense. 

* Et quand Jesus eut 
acheve de donner ses 
instructions k ses douze 
disciples, il partit de 
Ik pour enseigner et 
precher dans leurs 
villes. 



[IX, 41, sect. 55 : 
Quiconque vous aura don- 
D^ a boire un gobelet d'eau. 
k ce titre que vous 6tes de 
Christ, je vous le dis en 
v6rit4, il ne perdra pas sa 
recompense.] 



** Et ils s'en allerent 
precher la repentance. 
Et ils chassaient beau- 
coup de demons, et 
oignaient d'huile beau- 
coup de malades et les 
guerissaient. 



quiconque la perdra, la re- 
couvrera.] 



[Comp. X, 16, sect. 59.] 



• Et ils s'en allerent 
et parcoururent les vil- 
lages, annon^ant par- 
tout la bonne nouvellc 
et operant des gueri- 
sons. 



Cette p^ricope comprend le second grand discours de J^sus, 
d'apr^s la redaction du premier 6vangile, et nous y retrouvons le 
ph^nom^ne d^ji constats k Toccasion du sermon de la montagne, 
que la plupart des ^l^ments qui la composent se retrouvent dans 
les autres ^vangiles, mais par fragments ^parpill^s dans divers 
cliapitres, et avec quelques variantes, g^n^ralement peu impor- 
tantes. Bien que cette circonslance milite encore en faveur de la 
supposition que la forme actuelle du discours, tel que le repr^- 
sente le premier ^vangile, est roeuvre du rcidacteur, il faut 
convenir que son dt^sir de grouper les maximes du Seigneur, 

N. T. 1- part. 23 
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d'apr^s certains points de vue g^n^raux, Ta ici tr6s-bien guid^, 
en ce qu'il n'y a gu^re ins^r^ d'^l^ments dent la port^e ftlt 
tout k fait ^trang^re k Tid^e fondamentale. 

Gette id6e, c'est Tinstruction particuli^re que J^sus a dii adresser 
h ceux qui devaient continuer I'oeuvre commenc^e par lui, ses 
disciples dans le sens plus restreint de ce mot, c'est-^-dire les 
apCtres, missionnaires, pr^dicateurs, tant de la g^n^ration contem- 
poraine, auxquels il s'adresse ici de vive voix, que des generations 
suivantes, qui devaient un jour se r^gler sur les m6mesprincipes. 
Ces instructions cependant, telles qu'elles sont rapport^es ici, 
concernent moins Tobjet de la predication, ce que nous pourrions 
appeler la substance de Tenseignement, le catechisme du royaume 
de Dieu (ce que nous offrait le sermon de la montagne), que les 
conditions du ministere, ses droits et ses devoirs, ses chances 
favorables ou contraires, sa perspective enfin. Du moins ces 
elements y occupent la plus large place. 

Pour plus de clarte, nous aliens k notre tour reunir ces diffe- 
rtots elements en divers groupes, d'aprfes Tordre de la redaction 
la plus riche et la plus complete. 

1. Priamhule historique (Matth., v. 1-4 et paralL). A une 
epoque plus ou moins eioignee encore de son dernier voyage de 
Jerusalem, jesus songea a initier ses disciples au ministere apos- 
tolique qu'ils devaient bientOt exercer sans sa direction personnelle. 
Les predications morales et prophetiques qu'ils lui avaient entendu 
faire tant de fois, ils devaient s'essayer k les reproduire k son 
exemple en parcourant la Palestine, dans des directions diverses, 
deux k deux (comp. Luc X, 1, sect. 59) pour 6tre moins exposes, 
dans les occasions difficiles, k faiblir par Teffet de Tisolement. 
Comme partoul oi ils pouvaient arriver, la personne de leur maltre 
etait dej^ connue, soit de vue, soit de reputation, et que ses idees 
n'etaient plus absolument nouvelles, le terrain semblait suffisam- 
ment prepare pour que leur tdchene ftlt pas trop ardue. Enmfeme 
temps il leur donna le pouvoir de guerir toutes sortes de maladies, 
et de repandre ainsi autour d'eux des bienfaits materiels qui ne 
pouvaient manquer de seconder leurs efforts dans la sphere morale, 
n est entendu que les trois evangeiistes parlent ici de guerisons 
miraculeuses, analogues ou pareilles k celles que jesus operait 
lui-mSme, bien que Marc ajoute une note assez curieuse, omise 
par ses successeurs, en disant que dans leurs guerisons ils se 
servaienl d'huile, c'est-^-dire d'un remdde employe alors dans 
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beaucoup de cas par la m^decine ordinaire. Gomme Tauteur n'aura 
pas invents le fait et que, d'un autre cOt^, les p6cheurs des bords 
du lac de Tib^riade n'auront pas ^tudi6 la m^decine, il faudra 
bien supposer, ou bien que ronction n'est ici qu'un acte symbo- 
lique, ou bien que J^sus a pu leur communiquer quelques notions 
m^dicales pour les cas oil la science des hommes suffisait. Cela 
n'est pas chose impossible, mais cela est tellement en dehors de 
la conception traditionnelle, que dej6 les deux autres ^vangelistes 
ont cm devoir n^liger cette particularity, parce qu'elle semblait 
d^roger k la dignity de Thistoire et que nous nous trouvons 
aujourd'hui encore d^rout^s par elle. Ailleurs encore, on trouve 
chez Marc des details analogues qui restent des ^nigmes pour la 
science ex^^tique (sect. 46 et 49). 

Marc et Luc, qui avaient nomm^ les douze disciples prte^dem- 
ment (sect. 26), et qui avaient express^ment parl^ du choix que 
Jisus fit k cet ^gard, pouvaient les mentionner ici sans autre 
explication. Nous sommes d'autant plus surpris de voir Tauteur 
du premier ^vangile proc^der de m6me, et parler des Douze, bien 
qu'ant^rieurement il n'ait &i6 question chez lui que de cinj 
disciples (sect. 14 et 22). Cela pourrait s'expliquer par ce que du 
temps de la redaction de ce livre tout le monde savait ce qu'^taient 
les douze apdtres ; nous en avons cependant donn^ une autre 
raison dans notre introduction, page 67 suiv. 

2. £ut de la mission (Matth., v. 5-8 et parall.). C'est ce que 
nous pourrions appeler Texorde du discours ; il circonscrit la 
sphere d'action des disciples dans certaines limites g^ographiques 
et indique d'une manidre g^n^rale le genre d'activit^ qu'ils 
auront k d^ployer. 

A r^ard du premier point, il leur est enjoinl de se borner k 
^vang^liser les Juifs et de ne point s'occuper des paiens et des 
Samaritains. Comme les deux autres textes omettent cette 
restriction, et que plus tard le principe universaliste Temporla 
de fait, on a voulu trouver ici une preuve directe de la tendance 
plus exclusivement jud^o-chr^tienne du premier ^vangile ; on est 
m^me all^ jusqu'^ dire que I'universalisme n'^tait pas dans la 
pens^e de J^sus. Ges deux assertions sont ^alement contredites 
par des textes nombreux de ce m6me ^vangile, sans que nous 
ayons besoin de recourir au t^moignage des autres. Le seul 
passage XXVIII, 19, suflSbrait au besoin pour r^tablir la v^rit^. 
D'un autre c6t6, il est facile de comprendre que Jesus ait trac6 k 
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ses disciples un programme plus simple et plus restreint, au 
d^bul de leur carri^re, soil pour manager des pr^jugfe qu'une 
plus longue experience seule pouvait barter d^finitivemenl, soil 
pour mieux assurer le succ^s de leurs premiers efforts. La plus 
simple prudence lui commandail une pareille reserve, k laquelle 
il se soumellait provisoiremenl lui-m6me (sect. 45), pour donner 
k son oeuvre une base plus solide. — (On sail que les Samarilains, 
ou Juifs de la province de Samarie, Tancien lerriloire de la Iribu 
d'fiphraim, formaienl une communaul^ schismatique, qui avail 
eu autrefois son lemple pr6s de Sichem, lequel ful d^lruil par les 
Juifs de Jerusalem Tan 109 avant J^sus-Christ, el que d6s lors 
une haine mortelle avail s^par^ les deux portions de la nalion 
Israelite. Gomp. Jean IV, 9). 

Quanl au second poinl, il suffira de remarquer qu'il s'agil 
loujours encore de la proximiU du royaume des cieux, non pas 
certes dans le sens populaire d'une r^volulion subile el radicale 
dans les conditions d'exislence de rhumanil^ loul enli^re, mais 
en lanl que d^sormais les moyens d y enlrer, d'en avoir le 
benefice , eiaient mis h la port^e de lous individueUemenl 
(Luc XVII, 21), el qu'il s'agissait pr^cis^menl pour eux de ne pas 
perdre celte occasion. Si J^sus, en parianl de Tobjel de la predi- 
cation, ajoule Yinjonctimi de gu^rir les malades, nous pensons 
qu'il sera permis de revenir au sens si clairemenl exprim^ 
ch. XI, 5 (seel. 32), bien que sans doule dans les deux passages 
les narraleurs aienl pu songer de preference k la valeur maierieUe 
des mols. L'addition ou I'omission de la phrase : ressuscitez les 
morts, n'a aucune iraporlance. Jesus n'a pu vouloir dislinguer 
des miracles plus faciles el plus diflSciles el se reserver ces demiers 
k lui seul ; Tinlerpreialion puremenl maierielle el hislorique peul 
accepler eel element (Acl. IX, 36 suiv.; XX, 9), loul aussi bien 
que I'inlerpreiation figuree el spiritualiste (Malth. VIII, 22. 
Luc XV, 32. fiph. II, 1 ; V, 14, elc). Si ces mols manquenl dans 
les manuscrils, c'esl que le redacleur ne les a pas ecrils ; ce n'esl 
assurement pas le copisle qui les aurail supprimes. 

Une derniere rfegle generale lermine celle partie du discours. 
Le minisiere apostolique ne doil pas 6lre regarde comme une 
ressource materielle k exploiter, t Qu'il s'agisse de Tenseignemenl 
ou des guerisons, faites-en jouir le monde sans qu'il lui en cotlte. 
Vous aussi, vous avez regu graluilemenl les moyens de repandre 
ce double bienfail, usez-en de m6me k regard des aulres.» En 
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lisant les lignes qui vont suivre, surtoul le v. 10, on voit bien 
qu'il ne s'agit pas d'exiger des apOtres une abnegation absolue, 
ni de leur imposer des charges p^cuniaires qu'ils n'aiiraient pu 
supporter k la longue. L'ouvrier est digne de son salaire. Seule- 
ment ici ce salaire ne doit 6tre ni le but, ni la condition absolue, 
indispensable et r^lementaire. M6me dans la position sociale 
faite aujourd'hui auxpasteurs, qu'ils soient salaries par I'fitat ou 
au moyen de cotisations libres, il y aura de nombreuses circons- 
tances dans lesquelles le principe formula ici pourra s'appliquer 
dans toute sa force. C'est du reste k cette maxime que se rattache 
maintenant une nouvelle s^rie de recommandations. 

3. Les missionnaires ne doivent pas faire des preparatifs 
superflus, mais compter sur Thospitalit^ des hommes (Matth., 
V. 8-15 et parall.). 

Le point de depart des avis donnas ici par J^sus k ses disciples, 
c'est ^videmment la conviction qu'ils trouveront partout quelques 
hommes dont les bonnes dispositions les mettront au-dessus du 
besoin et, par consequent, leur ^pargneront les soucis mat^riels, 
soit pr^alables ^leur voyage, soit continuels pendant leur mission. 
Cette certitude, exprim^e d'une mani^re positive, et qui rappelle 
imm^diatement un ^l^ment essentiel de la parabole du semeur, 
est dans la bouche du Seigneur un t^moignage pr^cieux pour 
rhumanite prise dans son ensemble, et ne devra pas 6tre n^glig^e 
par les th^ologiens qui se complaisent tant k la peindre avec les 
couleurs les moins favorables. Si J^sus n'avait pas compt^ sur 
retendue r^elle du bon terrain, qu'il s'agissait seulement de 
rechercher et de d^couvrir, il aurait bien gratuitement expos^ ses 
disciples k un sortplein de re vers et de m^comptes, enexag^rant, 
comme il le fait, leur confiance, au point de leur faire une loi de 
ce que d'autres appelleraient une t^m^raire impr^voyance. 

Du reste. Marc a ici le texte le plus authentique et le plus 
naturel : cMettez vos chaussures, prenez votre baton et partez ! 
Tout le reste a la garde de Dieu ! » Provisions, argent, habits de 
rechange, sontchoses superflues. Nous admettrons volontiers que 
c'est 1^ un discours hyperbolique et paradoxal, et qu'un mission- 
naire qui donnerait un pen plus de soin k son ^quipement, ne 
commettra point de p^ch^ : n^anmoins on ne pent qu'admirer 
r^nergie de Texpression qui consacre un principe incontestable, 
k savoir que plus le but est grand et noble, moins il convient de 
d^penser ses forces dans des d-marches pr^liminaires qui n'y 
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conduisent pas directement. Ailleurs J^sus dit : Laissez aux morts 
le soin d'enterrer les morts ; ou encore : Quand on met la main k 
lacharrue, on neregarde pas en arri^re (sect. 58). Ce sont autant 
de formes figur^es pour une seule et m6me pens^e. Matthieu et 
Luc ont positivement affaibli ou obscurci le fond de celle-ci en 
inlerdisant aussi Tusage du bftton et de la chaussure. Ges deux 
r^dacteurs ont peut-6tre song^ k une anne de defense, ou ils ont 
simplement rench^ri sur le texte primitif. 

L'ouvrier est digiie de son salaire, en d'autres termes, celui 
qui travaille doit trouver dans son travail le moyen de vivre. 
L'apdtre de Christ doit pouvoir compter sur la reconnaissance de 
ceux qu'il inslruit, et ce n'est pas une honle pour lui d'accepter 
en retour du service spirituel qu'il a rendu, un service materiel 
et partant bien moindre (1 Cor. IX, 6 ss.). Seulement il y a la 
quelques regies de prudence et de convenance k observer : D'abord 
il importe qu'on sache trouver dans chaque locality la personne 
la plus particuli^rement accessible k I'fivangile, non pas seulement 
pour que TapOtre soit sCtr de sa position, mais pour qu'il sYtablisse 
ainsi un noyau, un centre, un foyer pour un d^veloppement 
ult^rieur, comme les Actes des apOtres nous en pr^sentent des 
exemples trfts-instructifs. Et quand une maison hospitalidre est 
trouvde, une maison k regard de laquelle le voeu qu'on formule 
en y entrant puisse 6lre ratifi^ par la Providence, on doity rester 
aussi longtemps qu'on s^journe dans la m6me locality, autant 
pour ^viter le soupgon de changer de place afin d'etre plus f6t^, 
que pour mieux consolider Toeuvre commenc^e, par un s^jour 
prolong^ et un commerce de plus en plus intime. 

J^sus laisse entrevoir immedialement que cet accueil n'est pas 
assur^ dans toutes les maisons, et c'est \k ce qui am^ne dans la 
redaction que nous avons devant nous, une longue suite d'aver- 
tissements Strangers aux autres textes. Le sens est assez transpa- 
rent, quoique les termes soient figures. Si Ton ne vous accueille 
pas, si une maison, une ville se montre indigne de la benediction 
qui lui est offerte, voire salutation reviendra k vous ; cela veut 
dire : les vcbux que vous aurez formes pour son salut, bien qu'ils 
restent st^riles k son ^gard, ne laisseront point de produire leur 
effet pour votre propre bien, un acte de charity, une bonne et 
pieuse intention ne pouvant rester absolument sans fruit, lors 
mfime que cet acte serait repouss^, ou cette intention m^connue. 
Vous aurez fait votre devoir, vous ne serez pas responsables des 
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consequences du refus, et vous d^clinerez cetle responsabilit^ 
par un acle symbolique, pour signifier qu'il n'y a rien de commun 
entre eux et vous ; ce qui sera un iimoigndige pour eux (Marc), 
en tant qu'ils verront par \h quel jugement vous porlez sur eux, 
ou contre eux (Luc), en tanl que votre declaration ^quivaudra k 
une plainte d^pos^e aux pieds du juge supreme (comp. Act. XIII, 
51 ; XVIII, 6). 

4. InimitU du monde et motifs de Constance (Matth., v. 16-33). 
Gette partie du discours, k en juger par les passages parallfeles, 
est formee de sentences diverses que le r^dacteur a si bien groupies 
qu'elles forment ici un ensemble parfaitement appropri^ k la 
situation, d6s qu'on se repr^sente J^sus parlant k ses disciples 
de ce qui les attendait aprfes sa mort, quand une fois la predica- 
tion de rfivangile serait organis^e sur une grande echelle. Mais 
dans Toccasion sp^ciale dont les evang^listes nous parlent ici, et 
ofi il s'agitd'un essai k faire dans les villages de la Galilee, pendant 
quelques jours ou semaines, ces predictions non-seulementauraient 
ete hors de propos, parce qu'elles ne se sont pas realisees, mais 
auraient plutOt decourage les disciples que servi k leur instruc- 
tion et au succes de leur mission. Tout ce qui est dit ici deloups, 
de tribunaux, de flagellations dans les synagogues, de comparu- 
tion devant des preteurs et des princes, de haines divisant les 
families m^mes, s'est realise dans la suite, et pent servir k faire 
voir combien pen jesus se faisait illusion sur ce que Tavenir 
reservait k ceux qui se devoueraient k sa cause, tandis que gene- 
ralement les hommes qui ont consacre leur vie k une grande et 
noble idee se representent leurs chances de succfes sous des 
.couleurs beaucoup plus riantes, mais plustrompeusesaussi. Mais 
precisement parce que Jesus avait le coup d'oeil si sdr et si pene- 
trant k regard de Tavenir, et que dans cette occasion m6me 
(v. 5) il se preoccupe des exigences passag^res du moment, il 
nous est impossible d'admettre qu'il ait voulu risquer d'effrayer 
de faibles debutants par une perspective provisoirement trop 
lointaine encore. (Dans Matth. XXIV et ulterieurement, toutcela 
est k sa vraie place.) 

Du reste, un petit nombre d'observations suffiront pour edaircir 
les details. Les metaphores empruntees au rfegne animal sont 
d'un grand usage dans la rhetorique populaire de TOrient. Les 
Imps representent la force alliee k la cruaute, les brebis, la faiblesse 
inoffensive, les deux ensemble peignent la grandeur du danger 
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et le peu de chances de salut. — Le serpent est le symbole de la 
prudence, laquelle n'est pas n^cessairement une quality morale, 
et pent se mettre au service de r^oi'sme tout aussi bien qu'4 
celui de la charity ; J^sus y joint done la colombe, comme image 
(conventionnelle) de la sinc^rit^ des sentiments et de I'int^rit^ 
du caractfere. Les deux qualit^s se p^n^lrant et se compl^tant 
Tune Tautre. seront les armes avec lesquelles I'apdtre de Christ 
devra combattre le monde ennemi et pourra esp^rer de triompher 
k la longue de son opposition. II n est pas besoin de donner t6te 
baiss^e dans le danger et de rechercher le martyre sans profit 
pour la cause de Christ, mais il ne faut pas non plus s' ^carter du 
droit chemin, \k oil il faudrait rendre t^moignage k la v6rite, ni 
hurler avec les loups, comme dit le proverbe. 

Les tribunaVrXy dont il est parl6 ici, sont les tribunaux inf^rieurs 
des Juifs, placfe sous la haute-cour (le SanhMrin) de Jerusalem ; 
les ffouveTTieurs, sont les magistrats paiens. La phrase qui parle 
d'un Umoigimge k rendre, et que nous y avons deux fois dija 
trouv^e dans des acceplions diflKrentes, paralt 6tre appliqu^e ici 
dans un autre sens encore. J6sus pouvait vouloir dire que les 
proems intent^s k ses missionnaires seraient pour ceux-ci une 
occasion de professer la foi chr^tienne et de la faire connaltre 
dans des spheres oil autrement il leur ^lait assez diflScile de 
p^ndtrer (Phil. I, 13. 2 Tim. IV, 17). Cette interpretation nous 
paralt pr^Krable k celle qui ne voit ici que I'id^e : ce sera pour 
les mettre dans leur tort auprfes de Dieu (Luc, v. 5). 

A cette prediction si peu r^jouissante il se joint une consolation. 
J^sus ne promet point k ses disciples qu'ils seront toujours et 
partout sauv^s du danger, mais il leur promet qu'avec le danger 
ils sentiront croltre leurs forces ; ils trouveront un courage plein 
de joie, Tenthousiasme pour la v^rite ; et ce qui fait quelquefois 
defaut dans le cours ordinaire des choses, Teioquence de la 
conviction, la franchise h^roique du discours, I'iftspiration qui 
donne aux paroles une force d' action telle, que le juge m6me en 
subit involontairement Teffet (Act. VIII, 1 ; IX, 4). 

L'id^e exprim^e au v. 21 est reprise plus au long v. 34 suiv. 
Nous y reviendrons. En ajoutant : Celui qui aura ete constant 
jusqu'au houty sera sauv^, le texte, rapproche de ce qui suit 
imm^diatement, renferme sans doute Tid^e de la fin messianique, 
de rav^nement visible du Christ et de son royaume. Matthieu 
fait pr^dire ici k J^sus que sa paronsie aurait lieu avant mdme 
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que ses disciples aient eu le temps de parcourir la Palestine, 
c'est-^-dire de Ik k quelques semaines, ou mois. Ce sens, inevitable 
d6s qu'on admet que le discours, tel que nous le lisons ici, a Hi 
prononc^ k Toccasion de la premiere mission des disciples, est 
absolument inadmissible. D'abord, J^sus n'^tait pas sur le point 
de mourir, done il ne pouvait pas parler de revenir prochainement ; 
ensuite, il dit ailleurs (XXIV), que le monde entier doit entendre 
son Evangile avant la consommation du sidcle. Nous devons done 
admettre que la forme donnte ici k une certaine prediction de 
J^sus dont nous aurons k reparler (sect. 103), date d'une ^poque 
oil les missions en pays Strangers n'avaient pas commence, et oh 
Ton attendait le prochain retour duMessie glorifie. (Rien neserait 
absurde comme Texplication qui ferait dire k J^sus : N'ayez pas 
peur, je resterai dans le voisinage et je vous rejoindrai pour vous 
prater assistance avant que vous ayez fait le tour du pays !) 

Un troisieme motif de consolation est puise dans ce que le sort 
du Maltre n'est pas meilleur que celui qui est pr^dit aux disciples. 
La persecution et la mort auront ete sa destinee, k lui tout le 
premier. Gette reflexion sera d'autant plus juste et plus efficace 
que le disciple sera plus intimement attache k la personne du 
maltre et plus fermement convaincu de Texcellence de sa cause. 
Ce qui est ajoute relativement au diable, nous rappelle la scene 
racontee dans la sect. 28. Si les hommes ont pu s'egarer jusqu'i 
taxer de diabolique ce que faisait celui qui s'apprfitait k fonder le 
royaume de Dieu et qui devait presider k ses destinees, que diront- 
ils de ceux qui se joindront k lui comme ses ministres ? 

Un quatrifeme motif est puise dans la certitude de la protection 
providentielle. II est applique ou developpe dans deux sens : 
d'abord negativement, en ce qu'il est dit que les hommes peuvent 
tout au plus tuer le corps, et que Dieu seul a pouvoir sur les 
4mes ; que Dieu, par consequent, est seul ^ craindre et que c'est k 
lui seul et k sa volonte qu'il convient d'avoir egard quand on 
songe k son salut. Ensuite positivement, en tant que la vigilance 
de la bonte divine ne perd pas de vue les siens et que leiu: sort 
ne se regie pas sans sa volonte et sa permission. II a compte nos 
cheveux (locution proverbiale et hyperbolique pour glorifier sa 
science insondable), il ne pent pas ne pas voir nos personnes, et 
ces personnes sont assez precieuses k ses yeux pour qu'il ne les 
abandonne ni aux caprices du hasard, ni ila haine des mechants. 
La plus chetive creature est I'objet de ses soins continus ; comment 
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un Stre destin^ k la vie ^lernelle, et dont il daigne se servir 
comme d'un instrument pour accomplir ses desseins admirables, 
risquerail-il d'etre oubli^ ? 

Enfin J^sus s'interpose lui-m6me comme garant et protecteur, 
dans une cause judiciaire bien aulrement grave et p^riUeuse que 
celle qui pent amener ses ap6tres devant le tribunal des hommes, 
dans une cause toujours pendante, certaine et inevitable, tandis 
que Tautre n'est qu'6ventuelle. L^, dit-il, mon t^moignage se 
r^glera sur celui que vous m'aurez rendu vous-mfimes devant les 
hommes. Le chr^tien comprend de quel poids ce t^moignage doit 
6tre dans la balance de Dieu. G'est done k la fois une promesse 
rassurante, capable de primer toutes les autres, et une menace des 
plus terribles pour ceux qui faibliraient dans leur tftche actuelle 
ou m6me d^clineraient la peine. 

Au milieu de tons ces motifs de courage et de Constance, se 
trouve une phrase (v. 26, 27) qu'on pourrait k la rigueur consi- 
d(5rer comme ayant un but semblable (il faut que Tfivangile se 
fasse jour et p^nfetre partout, vous servez une cause qui triomphera 
immanquablement), mais que nous aimons mieux prendre dans 
un sens diflP^rent (et en m6me temps tout autre que celui qu'elle 
a dans la sect. 34). A notre avis, elle enjoint simplement aux 
disciples de ne point reculer devant la tache qui leur est impos^e : 
Allez prficherr^vangile, il faut qu'il soit annonc6 au monde, ilne 
pent ni ne doit rester enferm^ dans un cercle ^troit, dans un coin 
obscur. Moi je vous le Iransmels dans des entretiens familiers ; il 
viendra un moment oili il devra franchir toutes les banidres. La 
forme du discours est encore hyperbolique, car J^sus lui-m6me 
pr^chait en public ; mais il n'en est pas moins vrai que la voix de 
rfivangile n'a retenti au loin (dans le sens g^ographique) que 
par la bouche de ses apOtres (Jean XII, 24 suiv.). 

5. Effet prochain de la predication apostolique sur la soci^td 
humaine (Matth., v. 34-42). Nous ^sons efet prockain, carcertes, 
J^sus ne parle pas de son but d^finitif quand il dit qu'il est venu 
apporter r^p^e et non la paix. L'effet prochain de Tapparition 
d'un principe nouveau dans Thorizon spirituel, de la presence 
d'un ferment actif dans un milieu qui pent et doit en ressentir le 
travail, c'est ce que nous appelons une crise ; cela veut dire un 
fait de dissolution, de separation, de transformation accompagnee 
de phenom^nes plus ou moins destructifs (le terme m6me de crise 
est employe dans ce sens, Jean III, 19; V, 22 suiv.; XTI, 31). 
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C'esl de cette destruction que doit nattre Torganisme nouveau, 
c'est du conflit des ^l^ments h^t^rog^nes que doit sortir runion 
de ceux qui ont une aflSnit^ entre eux, Liens de famille, de 
nationality, d'int^rfits, de tradition, rien ne tiendra en face de 
Taction dissolvante d'un ^l^ment nouveau et puissant, d'un 
germe cr^ateur qui a la force de s'assimiler tout ce qu'il rencontre 
d'analogue k sa nature, en le d^tachanl des centres d'attraction 
moins ^nergiques. Mais J^sus ne se contente pas de poser cela 
comme un fait constats par Texp^rience, et ne pouvant pas ne 
pas se reproduire k Toccasion de la predication apostolique : il va 
beaucoup plus loin et affirme qu'il y a des cas oil le chr^tien lui- 
mfime doit prendre Tinitiative de la separation, quand sa 
conscience lui fait apparaltre comme incompatibles les sentiments 
d'affection personnelle et les exigences du devoir religieux. 

Et de m^me qu'il peut 6tre nteessaire de renoncer k des rapports 
qui, k d'autres ^gards, sont de nature k nous rendre heureux, de 
m6me il faut savoir faire le sacrifice du bien-6tre materiel et de la 
vie mfime, quand des int^r^ts plus eiev^s sont en cause et ne 
peuvent 6lre satisfaits qu'^ ce prix-M. Se charger de sa croix, doit 
avoir ete une locution usuelle et connue, pour dire : supporter la 
plus ecrasante calamity ; elle peut 6tre d^riv^e du fait que les 
condamn^s etaient obliges de porter Tinstruraent de leur supplice 
au lieu de rexteution. Si J^sus, en se servant de cette expression, 
avait voulu faire allusion k sa mort, il n'aurait pu 6tre compris 
par ses auditeurs, et Ton serait mSme autoris6 k douter de la 
fidelity de la tradition qui lui aurait attribu^ un mot qui, dans 
ce cas, ne se serait form^ que dans I'figlise mdme, par le souvenir 
de la fin desonfondateur. Les antitheses paradoxales et incisives 
entre la vie qui se tr(mr)e et la vie qui se perd, s'expliquent trfes- 
facilement des qu'on oppose k la vie presente et physique la vie k 
venir et .eternelle. Le paralieiisme exigeant Temploi des m6mes 
termes dans les deux membres de la phrase, on saura bien 
substituer a celui qui paraitra moins bien choisi un autre plus 
approprie k la pensee. Trouver la vie, au risque de la perdre, 
c'est se Tassurer, c'est tacher de la conserver et reussir k la 
sauver pour le moment. 

Enfin, si d'un c6te TefTet prochain de la predication apostolique 
est de nature k nous laisser entre voir un horizon assombri, il y a 
de I'autre c6te quelque chose de rassurant dans la pensee que le 
ciel ofire de hautes recompenses k tons ceux qui accueillent, 
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soutiennent et secondent les ministres de Tfivangile. Les mauvaises 
chances qu'ils pouvaienl renconlrer se trouvent ainsi en quelque 
sorte contrebalanc^es. Tout le monde n'est pas appel^ k ^tre 
proph^te, ni ne pent pr^tendre, par un minist^re analogue, k 
partager la gloire d'etre un organe de Dieu ; mais il n'y a pas 
pour cela in^alit^ entre les enfants de celui-ci ; les services les 
plus modesles, les plus indirectement utiles k la grande cause, 
portent leurs fruits et n'en sont pas moins estim^s (1 Gor. XII). 
Ge n'est pas la quantity ni la forme du bien qu'on fait, qui 
determine Tappr^ciation du Juge, c'est Tintention, c'est le but 
de Facte, et une bonne action accomplie en vue des repr^sentants 
de Christ, de ses disciples, de ses moindres adherents, est accept^e 
comme faite k Christ m6me, et par un fiddle prophfete. 

{Suite de 3fatthieu : Section 32.) 



41. 
MORT DE JEAN-BAPTISTE. 

Matth. XIV, 1-12. — Marc VI, 14-29. — Luc IX, l-d. 



En ce temps-la. He- 
rode, le tetrarque, en- 
tendit parler de Jesus, 
et dit a ses gens : C'est 
Jean-Baptiste I II est 
ressuscite des morts et 
c'est pour cela que ces 
miracles s'operent par 
lui. 



Et le roi Herode en- 
tendit cela fear son 
nom devint celebre) et 
il disait : Jean-Baptiste 
est revenu des morts et 
c'est pour cela que ces 
miracles s'operent par 
lui. D'autres disaient: 
C'est Elie ! D'autres 
encore disaient : C'est 
un propbete , comme 
I'un des prophetes ! 
Mais Herode, en ayant 
entendu parler, dit : 
Ce Jean que j'ai fait 
decapiter, c'est lui qui 
est ressuscite. 



Cependant Herode, 
le tetrarcjue , apprit 
tout ce qui se passait, 
et il ne savait qu'en 
penser, parce qae quel- 
ques-uns disaient que 
Jean etait ressuscite 
des morts ; quelques- 
uns aussi, qu'l^lie etait 
apparu ; d'autres ea- 
core, que I'un des an- 
cieus prophetes etait 
revenu a la vie. Et He- 
rode dit : Pour ce qui 
est de Jean, je I'ai fait 
decapiter ; mais qui est 
celui sur le compte du- 
quel j'apprends de pa- 
reilles cnoses? Et il de- 
sirait le voir. 



Dans cette premiere partie de notre section, commune aux 
Irois ^vang^listes, ceux-ci constatent les opinions qui circulaient 
dans le public sur la personne de J^sus, dont la renomm^ 
commengait k se r^pandre dans le pays. Leurs rapports, k cet 
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6gard, ne sont pas identiquement les m6mes, mais on peut encore 
entrevoir comment les divergences se sont form^es. Le peuple 
arrivait facilement h comparer J^sus aux anciens proph^tes, son 
enseignement, son ascendant sur les esprits, sa puissance sur la 
nature n'ayant rien de pareil dans I'exp^rience de la g^n^ration 
conlemporaine. Gette comparaison ^lait d'ailleurs sugg^r^e k la 
foule par ses esperances messianiques. Le Messie devait un jour 
se r^v^ler inopin^ment et avec 6clat ; mais il devait avoir un pre- 
curseur pour se faire annoncer et pour preparer la voie (Luc 1, 17, 
76, et plus bas, sect. 51). On supposait surtout que le prophfete 
&ie, le plus grand dont Thistoire eHi conserve le souvenir, serait 
charg^ de cette mission. II y a d^j^ ici une l^g^re difKrence entre 
nos diverses relations. Marc constate deux jugements difKrents 
des Juifs sur J^sus, les uns parlant du retour personnel d'filie, 
les autres se bornant k une simple comparaison. Luc ne parle 
que du premier point de vue. Le texte de Matthieu passe ce detail 
sous silence. Mais Marc rapporle aussi le jugement d'un person- 
nage baut plac^, H^rode Antipater, t^trarque de la Galilee, 
souverain du pays qui ^tait alors le theatre des miracles de 
J^sus. Ge prince aurait dit : G'est Jean-Baptiste ressuscit^ ! Le 
premier ^vangile r^p^te le m6me fait dans les termes m^mes de 
Marc. Luc a dtl trouver cela peu probable, car il y substitue un 
r^cit qui est ^videmment une transformation intentionnelle du 
premier. D'apr^s lui, des gens du peuple auraient tenu un pareil 
propos sur J^sus , mais H6rode s'en serait moqu^ en disant : 
Pour ce qui est de Jean, je I'ai fait mourir : celui-li ne reviendra 
pas ! Mais quant k J^sus, il ne savait qu'en penser. Malgr^ ce 
doule de Luc, nous pensons que Marc nous a rapports I'expres- 
sion authentique du jugement formula par H^rode : Ge J^sus, 
c'est Jean-Baptiste ressuscit^ ! G'est un nouveau Jean-Baptiste ! 
A peine ai-je fait taire Tun, qu'il en surgit un second ! II est 
possible que ce mot ait ^t^ mal interpr^t^ plus tard et pris k 
la lettre par des personnes plac6es k distance. Mais il n'esl pas 
possible qu'on s'arrfite s^rieusement k cette interpretation litte- 
rale ; les contemporains ne pouvaient pas ignorer que Jean et 
J^sus avaient v^cu simultan^ment et que le second avait paru 
sur la sc^ne longtemps avant la mort du premier. 

(Pour cette phrase : ces miracles s'operent par lui, le texte dit 
litt^ralement : ces puissances opdrent eh lui. On sait, du reste, 
que dans Tidiome hell^nistique le mot puissance est employ^ 
pour designer le miracle, ou du moins le pouvoir d'en faire.) 
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'Car Herode, ayant 
fait arreter Jean, Tavait 
tenu enchaine daus une 
prison, a cause d'Hero- 
diade, la femme de son 
frere. 

Car Jean lui avait 
dit : II ne t'est pas per- 
mis de I'avoir. 



Et bien qu'il eut en- 
vie de le faire mourir, 
il craignait le peuple, 
parce qu'on le regardait 
comme un prophete. 



*Cependant, la fete 
de la naissance d'He- 
rode etant arrivee, 



la fille d'Herodiade dan- 
sa en presence de la 
cour et plut k He- 
rode, si bieu qu'il lui 
tiromit avee serment de 
ui donner tout ce 
qu'elle demanderait. 



Mais celle-ci, al'ins- 
tigation de sa mere, re- 
pondit : Donne-moi, ici 
m^me, la tete de Jean- 
Baptiste 1 



«'Car Herode lui- 
m^me avait fait arreter 
Jean et I'avait tenu en- 
chaine dans une prison, 
a cause d'Herodiade, la 
femme de son frere 
Philippe, parce qu'il 
Tavait epousee. Car 
Jean avait dit a Herode : 
II ne t'est pas permis 
d' avoir la femme de ton 
frere. Or, Herodiade 
lui en gardait rancune 
et desirait le faire mou- 
rir ; mais elle ne put y 
parvenir, car Herode 
respectait Jean, le con- 
naissant comme un 
homme juste et saint, 
et il le gardait et faisait 
maintes choses apres 
avoir pris son avis, et 
Tecoutait avec plaisir. 

'* II arriva cependant 
unj our favorable, quand 
Herode, lors de la fete 
de sa naissance, fit un 
festin pour ses grands 
dignit aires et ses ofii- 
ciers et les principaux 
de la Galilee. La fille 
meme d'Herodiade 6tant 
entree, et ayant danse 
et plu a Herode et k ses 
convives, le roi dit k la 
jeune fille : Demande- 
moi tout ce que tu vou- 
dras et je te le donne- 
rai I Et illui jura : Quoi 
que tu puisses deman- 
der, je te le donnerai, 
serait-ce la moiti6 de 
mon royaume ! 

Alors elle sortit et 
dita sa mere : Que dois- 
je demander ? Et celle- 
ci dit : La tete de Jean 
le Baptiseur I Et aussi- 
tot elle s'empressa de 
rentrer chez le roi et fit 
sa demande en disant : 



[Luc III, 19, 20, sect. 8: 
Herode le t^trarque ayant 
^t^ r^primand^ par lui au 
Bujet dll^rodiade, la femme 
de SOD fr^re, et au sujet de 
toutes les m^chancet^ 
qu'H^rode avait faites, ajouta 
encore celle-ci a toutes les 
autres, et enferma Jean dans 
une prison.] 
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Le roi en fat 
ge ; mais k cause de 
son serment et des con- 
vives, il ordonna qu'on 
la lui donndt. 

*®Et il envoya faire 
decapiter Jean dans la 
prison. 



Et sa tete fat appor- 
tee sur an plat et don- 
nee a la jeane fille, qui 
la porta a sa mere. 

Etses disciples, etant 
survenas, enleverentle 
corps et Tense velirent 
et yinrent Tannoncer a 
Jesas. 



MATTH. XIV. MARC VI. LUC IX. 

Je desire qae ta me 
donnes aVinstant meme, 
sur un plat, la tete de 
Jean le Baptiseur I Le 
roi en fut bien afflige ; 
mais a cause de son 
serment et des convives, 
il ne voulut point lui 
faire un refus. 

*'Et le roi envoya 
sur le champ un gen- 
darme, et donna ordre 
quesat^tefut apportee. 
Get homme s'en alia et 
le decapita dans la pri- 
son et apporta sa tete 
sur un plat et la donna 
a la jeune fille, et la 
jeune fiUe la donna a sa 
mere. 

Et ses disciples, 
Tavant appris, vinrent 
enlever son cadavre et 
le mirent dans on se- 
pulcre. 



367 



Gette seconde moiti6 de la section reprend un fait plus ancien 
di]h mentionn^ en passant par Luc dfes le d6but de son r^cit, et 
racont^ ici plus au long pour expliq[uer le mot d'H^rode au sujet 
de J^sus. A vrai dire, nous n'avons devant nous que la relation 
trfes-d^taill^e de Marc, dont le premier ^vangile ne donne qu'un 
abr^e trfes-succinct. 

Pour les faits historiques, auxquels il est fait allusion ici, nous 
renvoyons les lecteurs au commentaire sur la 8® section, et en 
g^n^ral au grand ouvrage de Thistorien JosSphe (Livre XVIII, 
chap. 5), chez lequel, cependant, les details racont^s ici sont 
passes sous silence. Herodiade, fille d'Arislobule, et petite-fille 
du grand H^rode et de Mariamne, avait Spouse son oncle, que 
Jos^phe nomme simplement Il^rode, et que Tun de nos 6vang^- 
listes appelle Philippe, soit qu'il ait port^ les deux noms, soit 
qu'il y ait ici une m^prise de la part de la tradition. En tout cas, 
il ne faut pas le confondre avec le t^trarque Philippe, son frSre, 
mentionn^ dans Luc III, 1 . EUe se laissa enlever par son autre 
oncle et beau-fr6re H^rode Antipas, le t^trarque de Galilee. De 
son premier mariage elle avail une fille, Salom^, celle-lii m^me 
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qui joue un si trisle rCle dans celle hisloire, el qui ^pousa plus 
tard son oncle, le l^lrarque Philippe. (Au lieu d'un enlevement, 
d'aulres sources parlent d'un divorce.) 

II suffira, du reste, d'un petit nombre de remarques pour 
donner les ^claircissements n^cessaires sur ce r^cit. Nous rel6- 
verons d'abord ce qui est raconte par Marc seul et ce que le 
r^sum^ de Malthieu a tout k fait effac^. On y voil qu Antipater, 
passionn^ment ^pris de sa niSce et belle-soeur, n'avait recul6 
devant aucun crime pour la possdder. Non-seulement il fit a son 
frfere un sanglant outrage, mais il incarc6ra aussi un courageux 
sujet qui, se faisant Torgane de Topinion publique, Favait inter- 
pell6 au sujet de cette scandaleuse violation des lois et des 
convenances morales. II Tavait fait, sans doute, k Tinstigation de 
r^pouse coupable qui ne voulait pas que d'autres parlassent plus 
haut que sa propre conscience. EUe aurait prtf^r^ en finir 
imm^diatement avec Timportun sermonneur ; mais le prince, ayant 
k manager le peuple qui ue supportait qu'avec peine une 
dynastie 6trang6re et vendue aux Remains, ne c^da point k ses 
instances. Marc insinue m^me que son caractfere faible et indteis 
subissait I'ascendant du prophfete, et que tout en le tenant captif, 
parce qu'il ^tait doming par sa femme (ou bien aussi, d'aprfes 
Jos^phe, parce qu'il le soupgonnait de menses politiques), il avait 
des relations avec lui et teoutait ses conseils. Si nous consultons 
Jos^pbe, toute la sc^ne qui est raconl^e dans notre texte se serait 
pass^e, non en Galilee, mais dans le chateau de Mach^rous, sur 
les confins de I'Arabie, au-del& du Jourdain, car c'est Ik que 
Jean ^tait enferm^, d'apr^s Thistorien juif, et d'aprfes Marc, sa 
tete fut pr^sent^e k la princesse imm^diatement aprds qu'elle 
Teut demand(5e. 

Les danses des anciens n'^taient pas des divertissements de 
soci^t^, mais de theatre, des danses figurees et mimiques, k pen 
prfes comme celles de nos ballets, repr^sentant des caractferes, 
des situations, des passions. Chez quelques peuples, elles ^taienl 
abandonn^es k des danseuses de profession et de morality plus 
ou moins Equivoque. Chez les Juifs et les peuples somites en 
g^n^ral, elles n'avaient eu, dans le principe, rien d'inconvenant 
et faisaient m6me partie des c^r^monies religieuses. Cependanl 
nous ne nous tromperons pas en disant que la pr^senle 
exhibition est une preuve de la croissante depravation des moeurs 
dans ce sifecle de syncr^tisme ofi chaque nationality empruntait k 
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Tautre ce qu'elle avait de mauvais. C'est bien dans rhumeur 
joyeuse du dessert que le roi fait venir sa fiUe pour la donner en 
spectacle k la cour ; la m^re n'est pas pr^sente dans la salle du 
festin. Un roi qui jure de donner la moiti^ de son royaume pour 
une raison de ce genre, est n^cessairement pris de vin ; ses 
officiers Tauront ^te comme lui, et c'est de pareilles circonstances 
que d^pendait la vie d'un des meilleurs hommes de la nation. On 
ne s'^tonnera plus alors de voir celle-ci se laisser aller en partie 
k la plus ignoble degradation morale et politique, en partie se 
livrer au fanatisme du d^sespoir, et se ruiner k Tenvi par Tune 
comme par Tautre voie. Le nombre de ceux qui surent trouver 
une autre issue, celle-li m6me que J^sus venait leur indiquer, 
6tait malheureusement bien petit, et parmi eux il y en avait 
beaucoup qui se nourrissaient encore d'^tranges illusions. 



4^. 
LA MULTIPLICATION DES PAINS. 

Matth. XIV, 13-21. — Marc VI, 30-44. — Luc IX, 10-17. 



Mais Jesus ayant ap 
pris cela, se retiradela 
dans un bateau, en un 
endroit solitaire, a Te- 
cart. 



Et la foule, quand 
elle Teut appris, sortit 
des villes et le suivit a 
pied. 



N. T. 1« part. 



Cependant les apo- 
tres se rassemblerent 
aupres de Jesus et lui 
rapporterent tout ce 
qu'ils avaient fait et en- 
seigne. Et il leur dit : 
Venez, vous aussi, k 
Tecart dans un endroit 
solitaire, et reposez- 
vous un peu. (Car il y 
avait une masse de gens 
qui allaient et venaient, 
et ils n' avaient pas 
meme le temps de man- 
ger.) Et ils s'en allerent 
en bateau, a I'ecart, 
dans un endroit soli- 
taire. 

Cependant on les vit 
partir et plusieurs les 
reconnurent et ils y 
accoururent a pied de 
toutes les villes et les 
devancerent. 



Cependant les apo- 
tres etant retournes, 
lui raconterent tout ce 
qu'ils avaient fait, 

etil 
les prit avec lui et se 
retira a Tecart dans 
une ville nommee Beth- 
saida. 



Mais la foule, quand 
elle le sut, le suivit, 



24 
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Et ay ant debarque, 
il vit cette grande foule, 
et il eut pitie d'eux, 



et gueritleurs malades. 

•'^Quand le soir fut 
venu, ses disciples s'ap- 
procherent de lui en 
disant : Get endroit est 
solitaire et Theure est 
dejk passee ; congedie 
cette foule pour qu'ils 
s'en aillent dans les 
villages s*acheter des 
vivres. 



Mais Jesus leur dit : 
lis n'ont pas besoin de 
s'en aller ; donnez-leur 
a manger vons-memes ! 
Et ils lui dirent : 



Nous n'avons ici que 
cinq pains et deux 
poissons. 



^8 Et il dit : Appor- 
tez-lesmoi! Puis, ayant 
fait asseoir la foule sur 
legazon, 



Et Jesus ayant de- 
barque, vit cette grande 
foule, et il eut pitie 
d'eux, parce qu'ils 
etaient comme des bre- 
bis sans berger, et il se 
mit a leur parler lon- 
guement pour les ins- 
truire. 



^5 Lorsque I'heure fut 
deja tres-avaucee, ses 
disciples s'approche- 
rent de lui et dirent : 
Get endroit est solitaire 
et rheure est tres- 
avancee ; congedie-les 
pour qu'ils s'en aillent 
dans les champs et les 
villages environnants, 
s'acheter de quoi man- 
ger. 

Mais il leur r^pondit 
en disant : 

Donnez-leur a man- 
ger vous-memes 1 Et ils 
lui dirent : Devrons- 
nous aller acheter du 
pain pour deux cents 
deniers et le leur don- 
ner a manger ? II leur 
dit : Combien de pains 
avez-vous ? AUez voir I 
Et quand ils s'en furent 
assures, ils dirent : 

Cinq, et deux pois- 
sons. 



3* Et il leur ordonna 
de faire asseoir tout le 
mondc par groupes sur 
le vert gazon, et ils se 
rangerent a terre par 
bandes de cent et de 



et les ayant accueillis, 
il leur parlait du 
royaume de Dieu et 
guerissait ceux qui 
avaient besoin de son 
secours. 

" Cependant le jour 
commen^ant a baisser, 
les Douze s'approche- 
rent et lui dirent : Con- 
gedie cette foule pour 
qu'ils se rendent dans 
les villages et les 
champs environnants et 
y cherchent un gite et 
trouvent de quoi se 
nourrir ; car nous som- 
mes ici dans un endroit 
solitaire. 

Mais il leur dit : 

Donnez-leur k man- 
ger vous-memes 1 lis 
reprirent : 



Nous n'avons pas 
plus de cinq pains et 
deux poissons, k moins 
que nous n'allions nous- 
memes acheter des 
vivres pour tout ce 
monde. ** (Car il y 
avait environ cinq mille 
hommes.) 

Et il dit k ses dis- 
ciples : Faites-les s'a.<%- 
seoir par rangees de 
cinquante. Et ils en 
agirent ainsi et les 
firent tons s'asseoir. 
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il prit les cinq 
pains et les deux pois- 
sons, leva les yeux vers 
le ciel et prononca la 
benediction^ et ayant 
rompu les pains, il les 
donna aux disciples et 
les disciples les don- 
nferent k la foule. 



*<* Et tons maugerent 
et farent rassasies, et 
ils emporterent ce qui 
restait de roorceaux, 
douze paniers pleins. 

Et ceux qui avaient 
mange etaient environ 
cinq mille hommes , 
sans les femmes et les 
enfants. 



cinquante. Puis il prit 
les cinc^ pains et les 
deux poissons, leva les 
yeux vers le ciel, pro- 
nonca la benediction et 
rompit les pains etles 
donna a ses disciples 
pour qu'ils les leur re- 
missent. 

Et il partagea aussi 
les deux poissons entre 
tons. 

*^ Et tons mangerent 
et fiirent rassasies^ et 
ils emporterent des 
morceaux, de quoi rem- 
plir douze paniers , 
ainsi que des restes de 
poissons. Et ceux q[ui 
avaient mange les pains 
etaient cinq mille hom- 
mes. 



Alors il prit les cinq 
pains et les deux pois- 
sons, leva les yeux vers 
le ciel, les benit et les 
rompit et les donna aux 
disciples pour les re- 
mettre a la foule. 



'^ Et ils mangerent et 
furent rassasies tous, et 
emporta ce qu'ils 



on 



avaient laisse , douze 
paniers de morceaux. 



Dans les relations de Marc et de Luc, le morceau qu'on vient 
de lire est express^ment rattach^ au retour des disciples q[ui 
avaient ^t^ envoy^s en mission apostolique (sect. 40), et la 
relraite de J^sus est motiv^e par Tobsession croissante de la foule 
qui ne lui laissait plus de repos. II prend le parti de s'embarquer, 
sans doute pour traverser le lac ; mais le peuple, qui ne le perdait 
pas de vue, le suivit avec un tel empressement, que tout en 
faisant le trajet k pied, c'est-^-dire par un dolour, bien des 
personnes purent le rejoindre aussitCt aprfes son d^barquement. 
Cependant, si cela devait paraltre incroyable, on pourrait songer 
k un simple d^placement de la soci6t^ de J^sus, sur la c6te occi- 
dentale m6me, oi lui se serait transports k quelque distance par 
la voie d'eau, tandis que le peuple aurait suivi le rivage. Le nom 
de Bethsaida, mentionnS par Luc, ne decide rien k cet Sgard, 
parce qu'il y avait deux endroits de ce nom. Tun en Galilee, la 
patrie de Pierre, Tautre sur la c6te opposSe. Le r&5it parallele de 
Jean place la scfene de la multiplication des pains dans cette 
dernifere contrSe. (Voyez aussi la section suivante.) 

D'apr^s la relation abrSgSe du premier Svangile, Jisus aurait 
recberche la solitude k la nouvelle de la mort de Jean-Baptiste : 
ce qui nous obligerait de raccourcir Tintervalle entre ces deux 



Digitized by 



Google 



372 HISTOIRE jfiVANG^LIQUE. SECT. 42. 

fails, beaucoup plus que I'ensemble des rteits ^vang^liques ne 
semble Tindiquer. Gependant il convient de rappeler encore une 
fois que nos textes se refusent g^n^ralement k r^soudre des 
questions de chronologic. 

Le miracle de la multiplication des pains nous a ^ii transmis 
dans six redactions difKrentes. Aux trois qu'on vient de lire, il 
faut ajouter les deux qui formeront la sect. 47, et le r^cit de 
r^vangile de Jean (chap. VI). Dans les details accessoires, tels 
que rindication des localit^s, les conversations prfliminaires, le 
nombre des hommes presents, le nombre des pains, etc., il y a, 
dans ces redactions, quelques diSerences de peu d'importance ; 
le fond de Thistoire est partoutle m^me. 

La nature du fait, d'apr^s la conception unanimement repre- 
sentee par les six recits, est positivement miraculeuse. II s'agit 
d'une multiplication materielle (quantitative) d objets propres k la 
nourriture humaine, et ce qui plus est, d'objets artificiels (pains 
cuits, poissons prepares pour 6tre manges immediatement). C'est 
une veritable creation de substances, mais de substances qui ne 
se trouvaient pas dans la forme dans laquelle la nature les 
produit ordinairement. A cet egard, ce miracle est unique dans 
son genre dans Thistoire du Nouveau Testament, et m6me dans 
I'Ancien on pent y comparer tout au plus celui du prophete filisee 
k Sarepta, car le fait des cailles et de la manne est tout k fait 
diflferent. 

L'interpretation naturelle, quelque forme qu'elle prenne, est 
contraire k la lettre du texte et, par sa simplicite mdme, nous 
met en presence d'une difficulte tout aussi insurmontable que le 
miracle. Car si Jesus n'a rien fait que de donner I'exemple de la 
charite, avec le peu de provisions qu'il avait, de maniere k 
provoquer des actes semblables de la part d'un grand nombre 
d'assistants, on se demande avec raison comment la tradition 
aurait pu jamais ^tre amenee k faire de cet arte Tevenement 
qu'on vient de lire ? 

L'explication soi-disant orthodoxe moderne, qui parle d'une 
augmentation de la force nutritive des cinq pains, ou d'un rassa- 
siement spirituel, ou d'une action magnetique, est moins 
acceptable encore, parce qu'elle est non-seulement contraire au 
texte (les douze paniers de restes !), mais absurde par-dessus le 
marche, et qu'elle se moque k la fois du bon sens, de la foule des 
Galileens, et des narraleurs. 
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De fait, tout moyen de tourner la difficult^ nous fait d^faut. 
D'un c6t6, en acceptant le miracle comme tel, nous n'arrivons 
pas k nous en faire une id^e claire ; de Tautre, en cherchant h 
ramener le r^cit k un fond qui, de mani^re ou d'autre, puisse 
ofTrir une prise k Tintelligence, nous risquons de d^naturer la 
tradition au point qu'il n'en reste plus rien du tout. Dans cette 
perplexity, le plus sOr sera de s'abstenir de toute critique du fait, 
et d'y rechercher de pr6fSrence les ^Idments d'un enseignement 
religieux (Jean VI). 

{Suite de Luc: Section 50). 



43. 
LA MARCHE SUR LE LAC. 

Matth. XIV, 22-36. — Marc VI. 45-56. 



Aussitot apres^ il pressa les dis- 
ciples d'entrer dans un bateau et de 
le devancer sur la rive opposee, pen- 
dant qu'il congedierait la foule. Et 
apres avoir congedie la foule, il 
monta sur la montagne pour prier 
k Tecart. Et quand le soir survint, 
il se trouvait la tout seul. Cepen- 
dant le bateau etait deja au milieu 
de la mer, tourmente par les Hots, 
car le vent etait contraire. Et a la 
quatrieme veille de la nuit, il vint k 
eux, marcbant sur la mer. '®Cepen- 
dant les disciples, le voyant marcber 
sur la mer, furent saisis d'efifroi et 
dirent: C'est un fantome! Et la 
peur Icur tit pousser des cris. Aus- 
sitot Jesus leur parla et dit : Ras- 
surez-vous I C'est moi : n'ayez pas 
peur ! 

'^Alors Pierre prit la parole et 
lui dit : Seigneur, si c'cst toi, dis- 
moi de venir vers toi sur les eaux. 
Et il dit : Viens ! Et Pierre, etant 
descendu de la barque, marcba sur 
les eaux pour venir vers Jesus. Mais 
voyant la violence du vent, il eut 
peur, et comme il commen^ait a 
s'enfoncer, il poussa un cri et dit : 



Aussitot apres, il pressa ses dis- 
ciples d'entrer dans le bateau et de 
prendre les devants vers Bethsaida 
sur la rive opposee, pendant que lui- 
meme congedierait la foule. Et apres 
avoir pris conge d'eux, il se retira 
vers la montagne. pour prier. Et 
^uand le soir survint, le bateau 
etait au milieu de la mer et lui se 
trouvait seul a terre. Et les voyant 
pris par la tourmente dans le trajet 
(car le vent leur etait contraire), il 
vint k eux vers la quatrieme veille 
de la nuit, marcbant sur la mer. II 
voulait les depasser; ♦'mais eux, le 
voyant marcber sur la mer, crurent 
que c' etait un fantome et se mirent 
a crier ; car ils le voyaient tons et 
etaient saisis d'efifroi. Et aussitot il 
parla avec eux et leur dit : Rassu- 
rez-vous ! c'est moi : n'ayez pas 
peur I 



^ 
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Seigneur, sauve-moi ! Aussitot Jesus 
etendit la main, le saisit et lui dit : 
Homme de petite foi, pourquoi as-tu 
doute ? 

" Et quand ils furent montes dans 
le bateau, le vent s'apaisa. 



Etceux qui etaient dans le bateau 
se prosternerent devant lui en di- 
sant : Assurement, tu es le fils de 
Dieu. 

'♦Et ayant acheve le trajet, ils 
vinrent dans le territoire de Genne- 
saret. Et les gens de cet endroit 
Tayant reconnu, envoyferent dans 
toute la contree environnante, et 
on lui amena tons les malades. 



et on le priait qu'ils pussent toucher 
seulement le bord de son vetement. 
Et tons ceux quile toucherent furent 
gueris. 



** Et il monta aupres d'eux dans 
le bateau^ et le vent s'apaisa. Etils 
etaient on ne pent plus frappes 
d'etonnement, car ils n'avaient pas 
ete eclaires par le fait des pains, 
leur coeur etant inintelligent. 



" Et ayant acheve le trajet, ils 
vinrent prendre terre sur le terri- 
toire de Gennesaret. Et quand ils 
eurent debarque, on lereconnut aus- 
sitot et il y eut un grand mouve- 
ment dans toute cette contree et 
Ton se mit k apporter les malades 
sur leurs matelas, partout ou Ton 
savait qu'il se trouvait ; et partout 
ou il entrait dans les villages ou les 
villesoulescampagnes, on dcposait 
les infirmes dans les places pu- 
bliques et on le priait qu'ils pussent 
le toucher, ne fut-ce que le bord de 
son vetement. Et tons ceux qui le 
touchaient etaient gueris. 



Pour cette section, qui manque dans Luc, on pent encore 
comparer Jean (VI, 16-21), qui rattache ^galement le passage 
miraculeux du lac au r^cit de la multiplication des pains. 11 est 
ici de toute Evidence que les Irois narrateurs supposent que ce 
dernier miracle s'est accompli sur la c6te orientale du lac, de 
sorte que les obscurit^s qui r^sulteraienl, dans la section pr^c6- 
dente, des indications trop vagues k regard des localit^s, dispa- 
raissent ici compl^tement. On remarquera cependant qu'une 
parfaite harmonic ne se r^tablit qu'Ji condition qu'on distingue le 
Bethsaida dont parle Luc de celui dont il est fait mention dans 
Marc. 

On pent trouver quelques difficult^s dans les remarques des 
difF^rents ^vang^listes, relativement k Theure de F^v^nement. 
D'aprfes Matthieu, le soir avait d^j^ commence avant mfime qu'il 
ftlt question de donner k manger h la foule, et pourtant cette 
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m6me fonnule (v. 15, 23) est employee encore une fois pour un 
fait bien post^rieur. Le texte de Marc (v. 35 et 47) 6vite cette 
difficult^, en mettant le premier miracle h une heure beaucoup 
moins avanc^e. Mais ce m^me texte ajoute un miracle de plus, 
que les commentateurs passent ordinairement sous silence. A 
I'entr^e de la nuit, la petite embarcation se trouvait di^k au 
milieu du lac, k une distance d'une lieue ou d'une demi-lieue du 
rivage et J6sus la vit ballott^e par les vagues. II vint la rejoindre 
en traversant le lac k pied, ce qu'il efFectua vers trois heures du 
matin, d'apr6s notre manifere de compter les heures. La barque 
avait done ^t^ arr^t^e en pleines eaux par les vents contraires, 
sans pouvoir avancer, jusqu'i Tarriv^e de J^sus, lors de laquelle 
le reste du trajet se fit, pour ainsi dire, en un clin d'oeil, comme 
Jean le donne k entendre effectivement. 

Quant au fond m6me du r^cit, il ne saurait y avoir le moindre 
doute sur Tintention des narrateurs. On pent accorder k ceux qui 
pr^tendent faire disparaltre le miracle, que la phrase grecque 
rendue par ces mots : sur le lac, pent signifier aussi : sur le 
rivage (Jean XXI, 1. 2 Rois 11, 7. Nombres XXXVI, 13. 
Dan. VIII, 2, etc.); mais il est de toute Evidence qu'il est impos- 
sible d'appliquer ce sens k notre texte, tous les details exigeant 
imp^rieusement le sens traditionnel. Nous ne voulons insister k 
ce propos que sur TelBFet produit sur les esprits des spectateurs et 
siu* Tincident avec Pierre. 

Ce dernier, qui est particulier au premier ^vangile, comme 
plusieurs autres details relatifs au m6me apdtre, est peut-^tre 
r^l^ment le plus int^ressant dans tout le r^cit, en tant que la 
liaison intime de \k disposition de Tesprit et de Taction sur la 
nature, si souvent affirm^e par J^sus (Matth. XVII, 20 ; XXI, 21. 
Marc IX, 23; XVI, 17, etc.) sy r^v^le dune manifere aussi 
transparente que positive, et determine ainsi, sans qu'on ait k 
craindre de se tromper, le point de vue de Tinterpr^tation reli- 
gieuse et pratique de cette sc6ne, nous pourrions dire son esprit 
et sa vraie porl^e. On est d'autant plus amen6 k s'en tenir ici k 
cet ^l^ment, que le cadre materiel du r6cit offre plus de points 
incomprihensibles. Sans nous arrfiter au miracle lui-m6me, dont 
il est difficile d'entrevoir le but, on ne voit pas pourquoi J6sus 
voulait dipasser ses disciples (il n'^tait done pas venu a leur 
secours?), et on a de la peine k concevoir que le miracle incom- 
mensurable de la multiplication des pains, ce miracle qui s'^tait 
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pour ainsi dire op^r4 par leurs propres mains, ait pu laisser dans 
leur esprit un doute quelconque qui expliquerait leur nouvel 
^tonnement. 



44. 
LES MAINS LAVEES. 

Matth. XV, 1-20. - Marc VII, 1-23. 



Alors les scribes et les Pharisiens 
de Jerusalem aborderent Jesus en 
disant : 



Pourquoi tes disciples trans- 
gressent-ils la tradition des an- 
ciens ? Car ils ne se lavent pas les 
mains quand ils preunent leurs 
repas. ' Et il leur. repondit en di- 
sant : 

(V. 7-9.) 



Pourquoi vous aussi transgres- 
sez-vous le commandement de Dien 
au gre de votre tradition ? CarDieu 
a dit : c Honore pere et mere ! » 



Cependant les Pharisiens et qnel- 
ques-uns des scribes venus de Je- 
rusalem se rassemblerent aupres 
de lui, et ayant vu quelques-uns de 
ses disciples prendre leurs repas 
avec des mains profanes, c'est-k- 
dire sans les avoir lavees (car les 
Pharisiens et tons les Juifs qui s'en 
tiennent a la tradition des anciens, 
ne mangent point sans s'etre lave 
les mains avec le poignet; ils ne 
mangent pas non plus, en revenant 
du marche, avant d'avoir pris un 
bain, et il y a beaucoup aautres 
choses qu'iis observent tradition- 
nellement, telles que I'ablution des 
gobelets, des pots, de la vaisselle 
de cuivre et des couchettes), les 
Pharisiens et les scribes lui deman- 
derent : Pourquoi tes disciples ne 
suivent-ils pas la tradition des an- 
ciens, mais prennent-ils leurs repas 
avec des mains profanes ? * Et il 
leur repondit en disant : C'est bien 
avec raison qu'£saie a prophetise 
sur votre compte, hypocrites que 
vous etes, comme il est ecrit : 
« Ce peuple m'honore des levres, 
mais son coeur est fort eloigne de 
moi ; c'est un vain culte qu'iis me 
rendent, en enseignant comme pre- 
ceptes des commandements d'hom- 
mes. > C'est en negligeant le com- 
mandement de Dieu que vous vous 
en tenez a la tradition des hommes ! 
* Et il leur dit encore : Que vous 
faites bien d'abroger le commande- 
ment de Dieu, afin d'observer votre 
tradition ! Car Moise a dit : c Honore 
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et : < Celui qui dit du mal de pere 
ou de mere, doit etre mis k raort 1 1 
Mais vous, vous dites : « Celui qui 
dira a son pere ou a sa mere : c'est 
un don, ce dont tu voudrais etre as- 
siste de ma part^ n'a pas besoin 
d'honorer son pere ou sa mere. > 
Et vous avez ainsi annule la parole 
de Dieu au gre de votre tradition. 



' Hypocrites ! C'est Men avec 
raison qu'^saie a prophetise sur 
votre compte, en disant : Ce peuple 
m'honore des levres, mais son coeur 
est fort eloigne de moi ; c'est un vain 
cnlte qu'ils me rendent, en ensei- 
gnant comme preceptes des com- 
mandements d'nommes. > 

*® Et ayant appele a lui la foule, 
il leur dit : ficoutez et retenez ceci : 
Ce n'est pas ce qui entre dans la 
bouche qui souille Thomme ; mais 
ce qui sort de la bouche, c'est \h 
ce qui souille Thomme. 



**Alors ses disciples s'approche- 
rent et lui dirent : Sais-tu bien que 
les Pharisiens ont ete choques en 
entendant ce discours? Et il leur 
repondit en disant : Toute plante 
que mon pere celeste n'aura pas 

f>lantee^ sera deracinee. Laissez- 
es ! Ce sont des aveugles ; or, quand 
un avengle en guide un autre, ils 
tomberont tous les deux dans la 
fosse. 

" Cependant Pierre prit la parole 
et dit : Explique-nous la comparai- 
son. Et il dit : Vous aussi, vous etes 
done encore sans intelligence ? Ne 
comprenez-vous pas que tout ce qui 
entre dans la bouche 



passe dans le 
ventre et est jete de la aux lieux ? 



ton pifere et ta mere ! » et : c Celui 
qui dit du mal de pfere ou de mere, 
doit etre mis a mort ! » Mais vous, 
vous dites : c Si quelqu'un dit k son 
pere ou a sa mere : c'est un korban 
(c'est-a-dire un donj ce dont tu 
voudrais etre assiste ae ma part > . . . 
et vous ne le laissez plus rien faire 
pour son pere ou sa mere, annulant 
ainsi la parole de Dieu par votre 
tradition que vous enseignez, et vous 
faites beaucoup d'autres choses pa- 
reilles. 

(V. 6, 7.) 



** Et ayant de nouveau appele a 
lui la foule, il leur dit : ifecoutez-moi 
tous et retenez ceci : II n'y a rien 
hors de Thomme qui, en entrant en 
lui, puisse le souiller ; mais ce qui 
sort de Thomme, voila ce qui souille 
rhomme. Que celui qui a des oreil- 
les pour entendre, ecoute I 



[Luc VI, 89, sect. 27 : 
Un aveugle peat-il guider 
un autre aveugle? Ne tom- 
beront- ils pas tous les deux 
dans la fosse?] 

*' Et quand il fut entr6 dans une 
maison, loin de la foule, ses disci- 
ples rinterrogerentau sujet de cette 
comparaison. Et il leur dit : Ainsi 
vous aussi , vous etes sans intelli- 
gence ? Ne comprenez-vous pas que 
rien de ce qui entre du dehors dans 
rhomme ne pent le souiller ? Car 
cela n'entre pas dans son cocur, 
mais dans son ventre, et s'en va de 
Ik aux lieuX) ce qui rend tous les 
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" Mais ce qui sort de la bouche, 
cela vient du coeur, et c'est la ce 
qui souille rhomme. Car c'est du 
coeur que viennent les mauvaises 
pensees, les meurtres , les adulte- 
res, les debauches, les vols, les faux 
temoignages, les calomnies. 

Voilk les choses qui souillent 
rhomme ; mais de manger sans avoir 
lave les mains, cela ne souille pas 
rhomme. 



aliments egalemeut purs. ***I1 dit 
encore : Ce qui sort de Thomme, 
voilk ce qui souille Thomme. Car 
c'est du dedans, du coeur des hom- 
mes, aue sortent les mechantes pen- 
sees, les adulteres, les debaudies, 
les meurtres, les vols, les cupidi- 
tes, les malices, la fraude, Vimpu- 
dicite, Venvie, la calomnie, Tarro- 
gance, Timpiete. Toutes ces mau- 
vaises choses sortent du dedans et 
souillent Thomme. 



La conversation qui nous est rapport^e ici se rattache au fait 
que les disciples de J^sus s'^taient montr^s pen exacts relative- 
ment k une coutume k laquelle le pharisaisme attachait une 
importance religieuse ; mais elle se g^n^ralise aussitdt et ^Ifeve la 
discussion h la hauteur d'une question de principes. Pour bien 
saisir la nature ou la portee de la pol^nuque du Seigneur, il faut 
faire abstraction de ce que nous appellerions les convenances 
sociales, les biens^ances conventionnelles, dans la sphere des 
habitudes de la vie priv^e. II s'agit ici de tout autre chose. Quand 
on parle de souillure, ce n'est pas en vue de la propreCS qu'on 
aurait r^clam^e, mais de lapuretS, et cela non dans le sens moral, 
mais dans le sens rabbinique ou l^vitique. Or, dans ce sens-li, 
la puret6 consistait en certaines pratiques traditionnellement 
prescrites et dont quelques-unes ne remontaient pas k la loi 
mosa'ique. Parmi ces pratiques, dont nos textes citent plusieurs 
exemples, il y avait aussi de fr^quentes ablutions, soit du corps, 
soit des objets du manage, destinies k Eloigner les souillures 
qu'on pouvait avoir contract^es, accidentellement et sans le 
savoir, par le contact d'un malade, ou d'un corps mort, ou d'un 
paien, ou d'une femme ayant ses regies, etc. Les Pharisiens sont 
scandalises des moindres manques de prteaution k cet ^gard, 
tandis que les fautes morales les pr^occupent trds-mediocrement. 

Voil^ done le sujet de leur interpellation. La r^ponse de J^us 
n'est pas une defense de ses disciples, mais une attaque directe 
centre leurs accusateurs. Elle est double : g^n^rale et sp^ciale. 
On a pu remarquer que Tordre de succession de ces deux parties 
n'est pas le m6me dans les deux redactions. Marc commence par 
la partie g^n^rale, laquelle, chez Matthieu, termine I'invective. 
C'eat une citation tir^e d'fisaie (XXIX, 13), qui fait ressortir 
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la diflKrence enlre un culte de pure forme et un culte du coeur ; 
enlre les commandements moraux de Dieu et les prescriptions 
rituelles imagin^es par les hommes. Ceci est ensuite illustr^ par 
un exemple special, lequel, dans la redaction du premier ^van- 
gile, se trouve plac^ moins convenablement en t6te du discours. 
De plus, la pens^e de J^sus est formulae d'une manifere un peu 
obscure dans nos textes. Voici ce qu'il veut dire : Le commande- 
ment d'honorer p^re et mfere (Exod. XX, 12; XXI, 17) est si 
simple et si precis qu'on devrait penser qu'il primerait toute 
espfece de pr^ceptes d'origine humaine et conventionnelle. Eh 
bien, non ! la casuistique des docteurs de I'^cole avait pos^ cette 
question : Y a-t-il des cas ofi il est permis de refuser aux parents 
Tob^issanoe, le respect, Tassistance, choses comprises certaine- 
ment dans le devoir de les honorer ? Et la r^ponse j^tait : Oui, il 
y a de ces cas. Si, par exemple, votre p6re vous demande quelque 
chose k titre de secours, vous n'^tes pa3 tenu de le lui donner si 
vous Tavez promis k Dieu, comme un don, une offrande. Dieu 
passera avant le p6re, comme si le meilleur moyen de plaire k 
Dieu n'^tait pas de venir en aide k vos parents ! Ainsi le 
commandement de Dieu est annuls par Tinterpr^tation scolas- 
tique. 

Les Pharisiens ayant ^t^ r^duits au silence, J6sus s'adresse k 
la foule et lui pr^sente la substance de ce d^bat, dans une de ces 
formules k forme tranchante, quelquefois paradoxale, et plus ou 
moins figur^e, au moyen desquelles il savait si bien ^veiller la 
reflexion et qui se sont si profond^ment gravies dans les esprits 
des premiers auditeurs, qu'elles ont conserve toute leur fraicheur 
dans la tradition. Cette formule est appel^e dans le texte grec 
nneparaboley mais nous n'avons pas voulu employer ce mot qui, 
chez nous, a une tout autre signification. Ici, il r^pond k Th^breu 
mashaly qui signifie une maxime exprim^e par voie de compa- 
raison , sentence figur^e, locution proverbiale. Gar ces mots : 
entrer dans Thonmie, sortir de rhomme, sont pris ici dans deux 
sens diflKrents, Tun propre et materiel, Tautre spirituel et figur^. 
J&us veut declarer que le choix des aliments, fait au point de 
vue de la puret6 legale, telle que nous I'avons d^finie plus haut, 
n'int6resse pas la morale. Ce qui int^resse la morale, ce sont les 
actes inspires k I'homme par les dispositions de son coeur. La 
nutrition est un fait physique, Stranger k la religion. On mange, 
on digfere, les aliments non convertis en ^l^ments de notre orga- 
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nisme s'en vont par les voies ordinaires, et ce proc^^ de la 
nature, qui est toujours le m6me quoi qu'on mange, fait voir qu'il 
n'y a pas de diflKrence entre les aliments, relativement k la 
puret^ (c'est 1^ le sens d'une phrase difF^remment expliqu^e par 
les commentateurs, et pen comprise d^ji par les copistes, comme 
on le voit par les variantes de Marc, v. 19). 

Ce mot de J6sus est d'autant plus digne de remarque, qu'il 
est en contradiction directe avec une loi positive du mosaisme. 
Cette loi est done implicitement abrog^e au nom d'un principe 
plus 61ev4 et plus spiritualiste. La controverse avait commence, 
de la part des Pharisiens, au . sujet d'un prteepte purement 
traditionnel, d'une decision des anciens docteurs ; J^sus ne s'y 
aiT^te pas, il prononce le m6me jugement sur un pr^cepte essen- 
tiellement 16gal et scripturaire. D'un autre c6t6, nous n'aurons 
gufere besoin de faire remarquer que Tassertion de J^sus, malgr^ 
sa forme absolue, doit 6tre circonscrite dans les limites du sens 
intentionnel. S'il oppose ce qui sorl de Thomme k ce qui entre en 
lui, il a en vue, des deux cdt^s, des choses impures, les aliments 
Mgalement impurs et les actes moralement impurs. De m6me que 
les Pharisiens ne pr^tendaient pas que les aliments l^galement 
purs souillent Thonlme, de m6me lui n'entend pas nier qu'il y ait 
des actes moralement purs. 

Le texte du premier ^vangile offre quelques details qui 
manquent au second. Les disciples, y est-il dit, avertirent leur 
Maitre que les Pharisiens ^taient cheques (scandalises, dans le 
sens biblique), c'est-^-dire qu'ils regardaient le discours de J^sus 
comme une provocation k la d^sob^issance k I'^gard de la loi. 
Les disciples craignaient sans doute qu'il n'en r^sultat pour lui 
quelque danger. Le sens de sa r^ponse pent 6tre discut^. II est 
bien clair qu'il compare les Pharisiens k des aveugles qui veulent 
en guider d'autres ; les conducteurs, dans ce cas, doivent tomber 
tout aussi stlrement que ceux qui se confient k eux. Seulement le 
plus grand tort sera du cdt^ de ceux qui, s'aveuglant sur leur 
propre c^cit^, pr^tendent s'^riger en guides des autres. Ges 
derniers sont k plaindre, les premiers sont coupables. C'est une 
allusion trfes - transparente k la direction morale que I'^cole 
pharisaique donneit aux masses. II est moins facile de dire ce que 
signifie I'autre comparaison. S'agit-il encore des personnes? 
Alors lesplantes non plant^es par Dieu, ce seront les Pharisiens, 
comparables iTivraie de la parabole, sem^e par I'esprit malin. 
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et il serait affirm^ qu eux-m^mes ne subsisteront pas , qu'ils 
n'entreront pas dans la grange du royaume de Dieu. Le contexte 
semble cependant favoriser une autre interpretation, d'aprSs 
laqiielle la plante non plant^e par Dieu et devant ^tre arrach^e, 
serait plut6t la doctrine du pharisaisme. Au fond, nous resterons 
dans un ni6me cercle d'id^es, quelle que soit Texplication que 
nous adoptions. 



45. 

LA CANANfeENNE. 
Matth. XV, 21-28. — Marc VII, 24-30. 



fetant parti do Ik, Jesus se retira 
sur le territoire de Tyr et de Sidon. 



Etvoilk qu'unefemme cananeenne 
vint de ces contrees-la, criant et 
disant : 



Aie pitie de moi, Seigneur, fiis 
de David I ma fille est terriblement 
possedee d'un demon. Mais il ne lui 
repondit mot. Et ses disciples, s*e- 
tant approches, le sollicitaient en 
disant : Renvoie-la , car elle nous 
poursuit de ses cris. Et il prit la 
parole et dit : Je n'ai ete envoye 
que vers les brebis perdues de la 
maison d'Israel. Cependant elle vint 
se prosterner devant lui en disant : 
Seigneur, viens a mon secoursi 
'* Mais il repondit et dit : 

II n'est pas permis de prendre le 
pain des enfants pour le Jeter aux 
petits chiens. Mais elle dit : Si , 
beigneur ! car les petits chiens man- 
gent les miettes qui tombent de la 
table de leurs maltres. Alors Jesus 
reprit et lui dit : femme, ta foi 
est grande ! Qu'il te soit fait comme 
tu le desires ! 



Et sa fille fut gnerie a ceite heure 
m^me. 



De la il se.mit en route et s'en 
alia vers les confins de Tvr. Et etant 
entre dans une maison, it voulqt que 
personne ne le sut , mais il ne put 
rester cache. Car aussitot una 
femme, dont la jeune fille avait un 
esprit impur, ayant entendu parler 
de lui, vint se jeter a ses pieds 
(cette femme etait paienne, sjnro- 
phenicienne de nation) etle pria de 
chasser le demon de sa fille. 



" Et il lui dit : Laisse d'abord 
les enfants se rassasier ; car il n'est 
pas juste qu'on prenne le pain des 
enfants pour le jeter aux petits 
chiens. Mais elle repondit et lui dit: 
Si, Seigneur ! car les petits chiens 
mangent sous la table les miettes 
des enfants. Et il lui dit : A cause 
de cette parole, va-t'en, le demon 
est sorti de ta fille ! 



Et quand elle fut reutree dans sa 
maison, elle trouva T enfant couchee 
sur le lit et le demon parti. 
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Les deux r^cits ne sont pas absolumenl identiques (et Ton voil 
que Tauteur du premier ^vangile a pu puiser k une autre source 
que dans celui de Marc), mais ils s'accordenl dans toutes les 
circonstances essentielles. 

J^sus se retira sur le territoire ou du moins vers les confins 
de r^tranger, des pays paiens, non pas pour y exercer son 
minist^re, mais pour y jouir de quelque repos. Cependant sa 
renomm^e avail d^jSi p^n^tr^ jusque-li et il est encore recherche 
pour sa puissance miraculeuse. Aprfes cela, il importe fort peu de 
savoir si la scSne racont^e s'est passte siu* la route (Malthieu) ou 
dans une maison (Marc) ; mais il nous importe davanlage de bien 
comprendre la port^e des declarations faites par J^sus dans celte 
occasion toute particulifere, et di ce sujel les avis des commenta- 
teurs ont ^t^ assez divergents. 

D'abord, nous constatons que la femme qui paratt ici sur la 
sc^ne (et que Tun des narrateurs appelle une Ganan^enne, Tautre 
une Syroph^nicienne, ce qui revient absolument au mfime, le 
premier nom ^tant national ou indigene, le second Stranger et 
grec), que cette femme, disons-nous, iidlipai'enne Qimmgrecque, 
comme le disent quelques traducteurs, d'aprfes lesquels Marc se 
serait contredit lui-m6me en Tappelant k la fois grecque et 
ph^nicienne. Elle vient demander secours k J^sus, qu'elle appelle 
le fils de David, comme elle I'avait entendu saluer par ses voisins 
juifs, et sans que nous ayons besoin de lui demander quelle 
notion prteise elle attachait k ce terme. 

J^sus refuse de Tteouter. Ce refus nous est repr^sent^, dans le 
premier texte, sous des formes beaucoup plus tranch^es que dans 
le second. Voici ce que nous raconte Matthieu : J^sus commence 
par ne pas mtoe honorer cette femme d'une r^ponse. Cependant 
la femme continuait k courir aprfes lui et k crier. Alors les 
disciples le pressent de la renvoyer, de dire un mot pour lui 
signifier de se taire. lis interpr^laient done le silence du Mattre 
comme ils le devaient, c'est-i-dire comme un refus, mais ils 
rench^rissaient sur la d^n^gation tacite, en demandant une 
declaration k haute voix, dans le m6me sens, pour se d^barrasser 
de cette importune. Alors J^sus, se rendant k leurs instances, se 
toume vers la femme et lui dit : Ma mission ne regarde que le 
peuple israeiile. Malgr^ cela, la malheureuse insiste encore 

Voili le r^cit du premier ^vangile. Les commentateurs y ont 
vu tout autre chose. Selon eux, les disciples, plus charitables 
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que leur maltre, rauraient pri6 de renvoyer la femme apris Hi 
avoir accordi sa demands (ce qui n'est pas dans le texte) ; mais 
J6sus aurait r^pondu a%x disciples par un refus explicite et 
moliv^. Toutcela est stranger k la pens^e du narrateur. 

Apr6s cela, les deux r^cits continuent presque dans les m6mes 
lermes. J^sus declare derechef qu'il reserve ses bienfaits ^ Israel, 
et affectant une rudesse de langage qui ne laisse pas d' avoir 
quelque chose de choquant, il rappelle h T^trangfere la distance 
qui s^pare les deux nationalites, en se servant d'une compa- 
raison aussi injurieuse qu' expressive. On a voulu amoindrir la 
port^e de ce propos en faisant remarquer que les deux textes 
mettent le mot chieris au diminutif. Nous avouons que Tadoucis- 
sement qui doit r^sulter de Temploi de cette forme nous ^chappe. 
Nous ferons plutCt observer que, dans ces temps-1^, c'^tait bien le 
peuple juif qui ^tait en butte h toutes les avanies, k toutes les 
calomnies de la part des autres nations, qu'il avail perdu k peu 
pr^s tout ce qu'un peuple pent ch^rir, et qu'il ne lui restait plus, 
pour se consoler, que sa foi religieuse et ses esp^rances. G'^tait 
\k son dernier privilege , sa gloire , son patrimoine. Aussi 
combattait-il pour celui-ci avec T^nergie du d^sespoir. Le refus 
fanatique d'une grande partie des premiers Chretiens (c'est-^-dire 
des Juifs croyant k la messianit^ de J^sus) de s'associer des 
Strangers non-circoncis, ^lait la consequence naturelle de cette 
situation. Si les paiens out eu pour eux le monde, le si^cle, c'est 
que Tavenir, le royaume de Dieu sera pour les Juifs et pour les 
Juifs seuls. J^sus se met ici k ce mfime point de vue, non qu'il le 
partage, non qu'il veuiUe faire une concession k I'esprit ^troit de 
ses disciples, ni surtout qu'il pr^tende forclore k jamais les 
nations ^trang^res, mais d'abord il veut faire sentir k la Gana- 
n^enne, qui repr^sente ici le paganisme tout entier, que les 
bienfaits divins, particuliers et exceptionnels, reviennent l^giti- 
mement k ceux qui sont avec Dieu dans un rapport vrai et 
normal ; et en second lieu, il agit d'aprfes la rfegle qu'il s'est 
trac^e, et qu'il a aussi recommand^e aux apCtres (Matth. X, 5), 
de restreindre son ministfere k la sphere nationale, pour assurer 
la base de I'^difice, avant de songer k la vaste construction 
r^serv^e k I'avenir. Gette r^gle comportait des exceptions : le 
centurion de Gapharnaoum et le d^moniaque de Gadara n'^taient 
pas juifs. Mais elle dirigeait les courses et les actes de J^sus, 
elle etait en m6me temps tellement appropri^e aux circonstances 
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et h VHai des esprits, qu'elle a laiss^ des traces profondes dans 
rhistoire et m^me dans la th^orie (Jean XII, 20 ss. Rom. I, 16), 
et que la marche providentielle de Tfivangile a suivi sa loi. 

II ne faut done pas dire que J^sus voulait mettre la Canan^enne 
a r^preuve. Le texte de Marc (v. 27) indique clairement que son 
intention ^lait de ne point s'arr6ter k la demande de cette femme: 
les miracles de gu^rison physique doivent 6tre envisages partoul 
comme des symboles de la gu^rison spirituelle, et k I'^ard de 
cette derniSre il faut maintenir que, dans la pens^e de J^sus, 
c'^tail d'abord le tour d'lsrael. L'exception est pour ainsi dire 
tout accidentelle, elle est provisoirement individuelle ; elle est 
justifi^e par la r^ponse k la fois si touchante et si pleine d'espril 
de la femme, qui entre pleinement dans les vues du Seigneur, qui 
ne pretend pas contester son assertion, mais qui sait y d^mSler 
un ^l^ment favorable k sa demande. On pent dire que le paga- 
nisme est repr^sent^ ici comme ne r^clamant pas encore une part 
6gale aux bienfaits de la Providence, mais comme se contentanl 
du superflu, dont les priviWgi^s n'avaient pas besoin. C'est k 
cette humility qu'est accord^ ce qui avait d'abord ^t^ refus^ au 
point de vue des principes g^n^raux. 

Tout ce rteit est siguificatif au point qu'on a pu 6tre tent^ d'y 
voir plutOt un enseignement th^orique qu'un fait objectif. 

[^dt€ de Maithieu : Section 47.) 



46. 
LE SOURD. 

Marc VII, 31-37. 

Puis, etant reparti du territoire de Tyr, il passa par Sidon et se 
rendit a la mer de Galilee h, travers le territoire de la Decapole. Et 
on lui amena un sourd qui parlait difficilement et on le pria de lui 
imposer la main. Et Tayant pris h. part, loin de la foule, il lui mit 
les doigts dans les oreilles, puis ayant crache, il lui toucha la 
langue. Ensuite il leva les yeux vers le ciel en soupirant et lui dit : 
Elpelah I ce qui veut dire : Sois ouvert ! Aussitot ses organes de 
Touie furent ouverts et le lien de la langue fut rompu, et il parlait 
tres-bien. Et il leur recommanda de n'en parler a personne ; mais 
plus il le leur recommandait, d'autant plus eux ils en repandaient 
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la nouvelle, et dans leur grand etonnement ils disaient: Tout ce 
qu'il a fait est admirable I meme il fait entendre les sourds, et parler 
les muets I 

Ce morceau est du tr^s-petit nombre d' Elements historiques 
particuliers k Marc et qui n'ont pas pass^ dans les redactions 
post^rieures. Doit-on dire que les circonstances myst^rieuses de 
la gu^rison ont ^t^ pour quelque chose dans cette omission? 
Nous n'oserions Taffirmer. Toujours est-il que ni le texte, ni la 
science ex^^tique ne trouve la reponse k cette question si natu- 
relle : Pourquoi J^sus se sert-il ici d un proc^d^ dont il n'avait 
pas besoin dans des circonstances tout analogues? Comp. Marc 
Vm, 23. Jean IX, 6, avec Matth. IX, 27, ss. ; XX, 30, etc. II est 
certain que Marc ne vent pas dire que J^sus a dtl simplement 
Eloigner, au moyen de ses doigts, des mati^res condens^es dans 
les oreilles du sourd-muet, car cette explication n'est pas appli- 
cable k la gu^rison du mutisme, et la salive n'est pas un remade 
usuel centre le b^gaiement. Done le miracle subsiste, et la 
question que nous avons pos^e tout-^-rheure subsiste 6galement. 
On a interprets le soupir comme une pri6re interieure. 

Pour le mot syro-chaldaique cite par Marc et corrompu dans 
tous les manuscrits, nous avons rStabli Torthographe authen- 
tique. — Les indications geographiques placSes au debut du 
yecit sont on ne pent plus succinctes, au point de contenir, en 
apparence, des contradictions. Car le territoire de Sidon est 
situe sur la c6te de la Mediterranee, la Decapole (Matth. IV, 25) 
est un district k Torient de la mer de Galilee (lac de Genesaret) : 
pour y arriver, jesus a done dtl d'abord traverser ce lac, ou le 
toumer, car ici on Ty fait arriver du c6te oppose k celui d'oi il 
etait parti. 



47. 

LA MULTIPLICATION DES PAINS. 

Matth. XV, 29-39. — Marc VlII, 1-10. 



Et de \k Jesus partit pour aller 
du cote de lamer de Galilee, et etant 
monte sur la montagne, il s'y assit. 
Et des masses de peuple vinrent 
aupr^s de lui, ayant avec eux des 



En ces jours-la, comme il y avait 
de nouveau une grande affluence de 



N. T. 1« part. 25 
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paralvtiques , des aveugles, des 
sourds-muets , des estropies et 
beaucoup d'autres, qu'ils cou- 
cherent a ses pieds. Et il les guerit, 
de sorte que la foule fut dans Tad- 
miration, voyant que les sourds- 
muetsparlaient, que les estropies re- 
couvraient la sante, que les paraly- 
tiques marchaient et que les aveugles 
Yovaient ; et elle glorifiait le Dieu 
d* Israel. '* Et Jesus appela ses dis- 
ciples et dit: J'ai pitie de cette 
foule, car voilk trois jours qu'ils 
restent aupres de moi, sans avoir 
de quoi manger, et je ne veux pas 
les renvoyer a jeun, de peur qu'ils 
ne tombent d'inanition en chemin. 
'' Alors ses disciples lui dirent : 
D*ou nous viendraient dans cette 
solitude un assez grand nombre de 

f>aLns pour rassasier une si grande 
bule ? Et Jesus leur dit : Combien 
de pains avez-vous? Et ils dirent: 
Sept, et quelques petits poissons. 
Et il ordonna i la foule de s'asseoir 
par terre. Puis il prit les sept pains 
et les poissons , prononca une 
priere, et les rompit et les donna 
li ses disciples et les disciples les 
donnerent a la foule. 



^'Et tons mangerent et furent 
rassasies, et Ton ramassa sept cor- 
beilles pleines de ce qui restait de 
morceaux. Or, ceux qui avaient 
mange etaient quatre inille hommes, 
sans les femmes et les enfants. 
Puis, ayant congedie la foule, il 
monta dans le bateau et arriva dans 
la contree de Magadan. 



peuple et qu'ils n'avaient rien k 
manger, 



il appela les disciples et 
leur dit : ' J'ai pitie de cette foule, 
car voilk trois jours qu'ils restent 
aupres de moi, sans avoir de quoi 
manger. Et si je les renvoie chez 
eux a jeun^ ils tomberont d'inanition 
en chemin, et quelques-uns d'entre 
eux sont venus de loin. * Alors ses 
disciples lui repondireut : Par quel 
moyen quelqu'un pourrait-il, dans 
cette solitude, rassasier ces gens 
de pain ? Et il leur demanda : Com- 
bien de pains avez-vous? Et ils 
dirent: Sept. 

Et il invita la foule h, s'asseoir par 
terre. Puis il prit les sept pains, 
prononca une priere et les rom- 
pit, et les donna k ses disciples 
pour qu'ils les distribuassent , et 
lis les distribuerent k la foule. 
lis avaient aussi quelques petits 
poissons qu'il leur dit de distribuer 
egalement, apres qu'il eut prononce 
la benediction. 

• Et ils mangerent et furent ras- 
sasies, et Ton ramassa sept cor- 
beilles de morceaux qui restaient. 
Or, ils etaient environ quatre mille. 



Puis il les congedia, et etant entre 
aussitot dans le bateau avec ses 
disciples, il arriva sur le territoire 
de Dalmanoutha. 



La double narration qu'on vient de lire reproduit la substance 
de celle qui fait le sujet de la 42® section. La seule difference 
entre les deux r^cits consiste en ce que d'un c6t6 il est parl^ de 
cinq mille hommes, cinq pains el douze paniers, de Tautre, de 
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quatre mille hommes, sept pains et sept corbeilles. Toules les autres 
circonstances sont identiquement les m^mes. On est surtout 
frapp6 de ce que les disciples parlent comme ils le font ici, apr^s 
Texp^rience qu'ils ont faite pr^c^demment. Luc et Jean ne parlent 
que d'une seule multiplication des pains. Ces considerations ont 
porte un grand nombre de commentateurs k penser que le nombre 
des personnes miraculeusement rassasiees un jour, sur les bords 
du lac, apres une predication prolong^e, aura ete diversement 
indique par la tradition, de sorte que les r^dacteurs, se trouvant 
en presence de deux versions tanl soit pen diCKrentes, ont pu 
croire avoir devant eux un double fait. Nous avons des ph^no- 
m6nes analogues dans Thistoire mosaique (Exode XVI. Nomb. 
XI, etc.), ainsi que dans Thistoire d'Elis^e compar^e k celle 
d'filie (1 Rois XVII. 2 Rois IV). La question mise dans labouche 
de J^sus, Matth. XVI, 9 s., depend naturellement de la presence 
du double r^cit dans la redaction anterieure. 

Les localit^s mentionnees k la fin des deux relations sont 
inconnues, ce qui explique aussi les variantes qui ont rendu 
Torthographe douteuse. 



48. 
LE LEVAIN DES PHARISIENS. 

Matth. XVI, 1-12. — Marc VIII, i1-2l. 



Et les Pharisiens et 
les Sadduceens vinrent 
klui et lui demanderent, 
pour le mettre a Te- 
preuve, de leur faire 
voir un signe du ciel. 
Mais il leur repondit en 
disant : Quand le soir 
est venu, vous dites : 11 
fera beau temps, car le 
ciel est rouge. Et le 
matin : Aujourd'hui il 
y aura un orage, car le 
ciel est d'un rouge 
sombre. Quant a Tas- 
pect du ciel, \ous vous 
entendez a en juger; 
mais pour ce qui est 
des signes du temps, 



Et. les Pharisiens sur- 
vinrent et commen- 
cerent a disputer avec 
lui, en reclamant de lui 
un signe du ciel, pour 
le mettre a Tepreuvc. 
Mais lui, en soupirant 
dans son esprit; dit : 



[Luc XII, 56. sect. 67: 
Hypocrites, vous savez bien 
augurer de Taspect de la 
terre et du ciel: comment 
se fait-il que vous ne com- 
preuiez pas ce temps-ci ?] 
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vous ne le pouvez pas I 
Une generation me- 
chante ct impie reclame 
un signe ? mais il ne lui 
sera point donne de 
signe, si cen'est le signe 
de Jonas I £t il les iaissa 
la et s'en alia. 



^ Cependant les dis- 
ciples, en passant k 
Fautre rive, oublierent 
d'emporter du pain. 

Or, Jesus leur dit: 
Mettez-vous en garde 
contre le levain des 
Pharisiens et des Sad- 
duceens I 

Et ils en parlaient 
entre eux et disaient : 
C'est parce que nous 
n'avons pas emporte de 
pain. Cependant Jesus 
le remarquant, dit : 
Pourquoi parlez - vous 
la entre vous, gens de 
petite foi, de ce que 
vous n'avezpas emporte 
de pain ? 

* Vous ne compre- 
nez done pas encorej, 



et vous ne vous souve- 
nez pas des cinq pains 
des cinq mille hommes^ 
et combien de paniers 
vous recueillites ? 



ni des 
sept pains des quatre 
mille nommes, et com- 
bien de corbeilles vous 
recueillites ? 



Pourc^uoi cette gene- 
ration reclame-t-elle un 
signe ? En verite,je vous 
dis : il ne sera point 
donne de signe k cette 
generation I Et il les 
renvoya, et s'etant rem- 
barque, il passa k Tau- 
tre rive. 

** Cependant ils ou- 
blierent d'emporter du 
pain, et ils n'avaient 
qu'un senl pain aveceux 
dans le bateau. Et il 
leur faisait cette recom- 
mandation : Voyez I 
soyez sur vos gardes 
contre le levain des 
Pharisiens et le levain 
d'Herodel Et ils par- 
laient les uns aux autres 
de ce qu'ils n'avaient 
pas de pain. Et Jesus le 
remarquant, leur dit : 

Pourquoi parlez-vous 

de ce que vous n'avez 
pas de pain ? Vous n'en- 
tendez done ni ne com- 
prenez pas encore? 
Vous avez Tintelligence 
dure? 

" Vous avez des yeux 
et vous ne voyez pas, 
vous avez des oreilles 
et vous n'entendez pas, 
et vous ne vous souve- 
nez de rien? Quand je 
rompis les cinq pains 
pour cinq mille bom- 
mes, combien de pa- 
niers pleins de mor- 
ceaux avez-vous empor- 
tes ? lis lui dirent : 
Douze. Et quand il s'a- 
gissait des sept pour les 

auatre mille, combien 
e corbeilles remplis- 
siez-vous avec les raor- 



[LucXI, 29, sect. 63. — 
Matth. XII, 39, sect. 28.] 



[Luc XII, 1, sect. 65: 
Mettez-vous en garde 
contre le levain des Phari- 
siens, <{ui est lliypocrisie.] 
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ceaux pour les empor 
ter? Et ils lui dirent 
** Comment se peut-il Sept. Etilleur dit : Voiis 
que vous n'entendiez ne comprenez pas en 

f>as que je ne vous par- core ? 
ais pas de pains? Mais 
mettez-vous en garde 
centre le levain des 
Pharisiens et des Sad- 
duceens I Mors ils com- 
prirent quMl ne leur 
avait pas dit de se met- 
tre en garde contre le 
levain du pain, mais 
contre la doctrine des 
Pharisiens et des Sad- 
duceens. 

Les deux partis des Pharisiens et des Sadduc^ens, quoique 
partanl de points de vue tr6s-oppos^s, ^laient ^alement incr^- 
dules k r^ard de Tfivangile. lis pouvaient done bien se rencontrer 
dans I'essai de mettre J^sus k T^preuve. II est cependant k 
remarquer que le texte le plus ancien ne parle que des Pharisiens 
seuls. La redaction post^rieure, en g^n^ralisant le fait, exprime 
plus clairement encore la divergence radicale des anciennes 
6coles et du nouvel enseignement. 

On demande k J^sus un si^ne du ciel ; ce n'esl pas n^cessaire- 
ment un miracle qui se manifeste au ciel m6me, mais c'est un 
miracle tellement Evident, ^tonnant et irrecusable, qu'il faille 
Tattribuer k I'intervention directe du ciel, qu'il soit impossible de 
I'attribuer k une cause infSrieure, et qu'on ne puisse pas se refuser 
i y voir une legitimation p^remptoire el definitive de celui qui le 
provoque. Tout ce que J^sus avait fait jusque-li etait done, k 
leurs yeux, d^pourvu de ce caractere. 

jesus refuse le miracle, \k oil il ne servait pas k nourrir la foi, 
mais seulement k satisfaire une vaine et soupgonneuse curiosite. 
Comme le miracle est appel6 (en hebreu et en grec) un signCy k 
cause des consequences qu'on pouvait en tirer, il repond que le 
signe qu'ils demandenl ne leur sera pas donne, mais qu'ils 
auront k se contenter des dexix autres signes, qui etaient A&]k 
donnes et qu'ils refusaient de comprendre ou de mettre k profit. 
Get element manque dans la redaction de Marc. 

D'abord il y a ce qui est appeie les signes des temps, c'est-i-dire 
Tensemble des fails et des phenomfenes qui servent k pronosti- 
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quer Tavenir prochain. De m6me que certains pWiiomfenes de 
la nature font pr^sager avec assez de certitude les changements 
dans Tatmosphfere, de m6me, dansTordre des faits moraux, il s'en 
pr^sente d'assez significatifs, qui permettent de pr^sager Tavenir 
et avertissent Thomme de se tenir pr6t pour toute Eventuality. 
Or, de pareils avertissementsn'avaient pas manquE^ la generation 
contemporaine : tant pis pour elle, si elle les laissait passer 
inaperQus (sect. 32). 

Le second signe, c'est Texhortation positive, explicite ; c'est la 
predication de JEsus m6me, qui tant6t invitait et encourageait les 
esprits faibles ou Egar^s, tantdt menagait et chatiait les coeurs 
endurcis et rebelles. II appelle cela le signe de Jonas (XII, 39. 
Luc XI, 29), parce que Jonas aussi s'^tait bornE h sermonner les 
Nin^vites, sans faire de miracles devant eux. EtlesNin^vites, qui 
pourtant 6taient paiens, se hat^rent de se convertir. (Nous avons 
mis generation impie, au lieu de aduUere, comme dans le passage 
semblable de Matthieu, que nous venons de citer. L'expression 
vient de TAncien Testament, ou le rapport entre jehova et Israel 
est frequemment compare k un mariage, de sorte que Tinfideiite 
religieuse devient pour ainsi dire une infideiite conjugale.) 

La seconde partie de notre texte ne demande que peu d'expli- 
cations. On comprend facilement dans quel sens Jesus a parie du 
levain des Pharisiens, et nous dirons mfime que Tevangeiiste 
restreint trop la portee de cette expression figuree en Tappliquanl 
seulement i la doctrine des Pharisiens, dont il n'a pas mdme ete 
question en ce moment. Corap. 1 Cor. V, 6. Gal. V. 9. Le levain 
est en general le symbole de tout element qui sert i transformer 
la nature intime d'une masse k laquelle il vient se m61er ; dans 
les passages cites, comme ici, c'est un mauvais element, ailleurs 
la m^me image est employee dans un bon sens (Matth. XIII, 33. 
Luc XIII, 21). Les disciples nous sont representes ici comme bien 
peu intelligents et comme ayant de la peine k saisir la portee des 
paroles de leur mattre des qu'elles s'eievent un peu au-dessus du 
niveau ordinaire de Texpression. lis s'en tiennent k la lettre, sans 
se representer que leur maltre, qui a pu nourrir miraculeusement 
des milliers d'hommes, ne se preoccuperait pas de Tabsence d'un 
morceau de pain. II faut cependant convenir que leur naivete 
depasse ici toute mesure, comme c'est le cas assez regulierement 
dans les recits du quatriftme evangile. Les Pharisiens n'eiaient 
pas des boulangers auxquels on aurait dtl acheter du pain. 
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La circonstance que Marc fait intervenir le nom d'H^rode, 
determine le mot de J^sug dans un sens plus special. Ce nom ne 
pouvant pas designer un parti religieux et moral, il faudra bien 
prendre aussi le nom des Pharisiens dans le sens politique, et dire 
que J^sus voulait pr^munir ses disciples centre toute ing^rence 
dans les tendances politiques de T^poque, qui s'agitaient m6me 
dans le voisinage de J^sus et pr^cis^ment k la suite du miracle 
de la multiplication des pains (Jean VI, 15). Les Pharisiens et 
H^rode repr^sentent, d'un c6t^, la reaction nationale et d^mago- 
gique, de Tautre, Tadh^sion aux errements de la civilisation 
^trangfere. 

(Suite de Matthieu : Section 50.) 



49. 

L'AVEUGLE DE BETHSAIDA. 

Marc Vni, 22-26. 

Et ils arriverent a Bethsaida. La on lui amena un aveugle, en le 
priant de le toucher. Et Jesus, ayant pris Taveugle par la main, 
remmena hors du village, et lui mit de la salive sur les yeux ; puis, 
apres lui avoir impose les mains, il lui demanda : Est-ce que tu vois 
quelque chose ? Et apres avoir leve ses yeux, il dit : J'apergois les 
hommes, car je les vois marcher comme des arbres. Alors il lui posa 
de nouveau les mains sur les yeux et quand il regarda, il se trouva 
gueri et apercevait toutes choses distinctement. Et il le renvoya 
chez lui en disant : Ne rentre pas au village. 

Cette gu^rison racontte par Marc seul, pr^sente plusieurs 
singularit6s, comme celle de la section 46, k laquelle nous devons 
renvoyer le lecteur. Que J^sus ait emmen^ Taveugle hors du 
village et qu'il lui ait d^fendu d'y rentrer, cela doit s'expliquer 
par ce m6me besoin d'^viter la foule et ses entratnements, que 
nous avons plus d'une fois constats ailleurs. Mais la question de 
savoir pourquoi la gu^rison ne s'est op6r6e que par degr^s, 
restera sans r^ponse. II ne pent pas s'agir des prteautions 
ordinaires prises par les oculistes, afin de ne point exposer Toeil 
trop subitement h Taction de la lumi^re ; car tout ce que nous 
lisons ici est le fait de quelques minutes. Et ailleurs J^sus n'en 
use pas ainsi avec d'autres aveugles. Encore moins Tivangiliste 



Digitized by 



Google 



392 



HISTOIRE 6vANG6lIQUE. SECT. 50. 



peut-il avoir voulu insinuer que la puissance du Seigneur ne 
se soit pas trouv^e suffisante et efficace d^s le premier moment, 
car le miracle subsiste parfaitement avec les circonslances 
mentionn^es dansle texte. Enfin, on ne peut pas dire que le malade 
ait da 6tre mis k I'^preuve et exerc6 k la foi, puisqu'il n'est pas 
m6me parl^ de cela. 

Quand Taveugle dit qu'il voit des hommes marcher comme des 
arbres, cela signifie qu'il voyait bien des objets en mouvement 
(les personnes de la suite de J^sus), mais qu'il ne distinguait pas 
clairement les contours, de sorte que les hommes et les arbres se 
pr^sentaient h lui h pen pr6s sous la m6me forme. 

Le village de Bethsaida, dont il est parl^ ici, est regard^ par 
les commentateurs comme difKrent de celui qui est mentionn^ 
ailleurs dans Thistoire 6vang^lique, parce qu'imm^diatement 
apr^s, J^sus se trouve h G6sar6e de Philippe, ville situ^e dans le 
Liban, au nord du lac de G^n^saret. Le fait est qu'il y avait la 
aussi un endroit du m6me nom, mais les anciens nous le repr^- 
sentent comme une ville. 



50. 
PIERRE. 

Matth. XVI, 13-28. — Marc VlII, 27-lX, 1. — Luc IX, 18-27, 



CependantJesus,etant 
arrive dans la contree 
de Cesaree de Philippe, 



adressa cette question 
Jt ses disciples : Pour 
qui les gens prennent- 
ils le fils de I'homme ? 
Et ils dirent : Les uns 
pour Jean-Baptiste, les 
autres pour £lie, d'au- 
tres encore pour Je- 
remie on Tun des pro- 
phetes. "Etilleurdit: 
Et vous, pour qui me 
prenez-vous ? Alors Si- 
mon Pierre repondit en 
disant : Tu es le Christ, 
le fils du Dieu vivant I 



Et Jesus s' en alia avec 
ses disciples vers les 
villages du cote de Ce- 
saree de Philippe, et 
chemin faisant il adressa 
cette question a ses dis- 
ciples : Pour qui les 
gens me prennent-ils ? 
Et ils lui dirent : Pour 
Jean-Baptiste, d'autres 
pour Elie, d'autres en- 
core pour Tun des pro- 
()hetes. *^ A son tour, il 
eur adressa cette ques- 
tion : 

Et vous, pour qui 
me prenez-vous? Alors 
Pierre repondit en lui 
disant : Tu es le Christ I 



Et il arriva qu'etant 
a prier en particulier, 
ses disciples le rejoi- 
gnirent, 

et il leur adressa 
cette question : Pour 
qui le peuple me prend- 
il ? Et ils repondirent en 
disant : Pour Jean-Bap- 
tiste , d'autres pour 
felie, d'autres encore 
disent que Tun des an- 
ciens prophetes est res- 
suscite. *®Puis il leur 
dit: 

Et vous, pour qui 
me prenez-vous ? Alors 
Pierre repondit en di- 
sant : 

Pour Toint de Dieu I 
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*' Alors Jesus reprit 
et lui dit : Heurcux toi, 
Simon, fils de Jonas! 
Ce n'est pas ce qui est 
de chair et de sang qui 
t'a revele cela, mais 
e'est mon pere qui est 
aux cieux ! Et moi je to 
dis que tu es Pierre, et 
que sur cettepierrej'e- 
difierai mon eglise, et 
les portes de Tenfer ne 
prevaudront point con- 
tre elle. Et je te don- 
nerai les clefs du royau- 
me des cieux, ettout ce 
que tu lieras sur laterre 
sera lie au ciel, et tout 
ce que tu delieras sur 
la terre sera delie au 
ciel. 

*" Alors il enjoiffnit 
aux disciples de ne dire 
a personne que c'etait 
lui qui etait le Christ. 

'*Deslors, Jesus com- 
menca a declarer k ses 
disciples qu'il devait al- 
ler a Jerusalem et souf- 
frir beaucoup de la part 
des Anciens et des cnefs 
des pretres et des scri- 
bes, et etre mis a mort, 
et etre ressuscite le 
troisieme jour. 

" Et Pierre le prit a 
part et se mit a le re- 

Erendre en disant : A 
►ieu ne plaise , Sei- 
gneur! celanet'arrivera 
point. Mais lui se tourna 
et dit a Pierre : 

Arriere de moi, se- 
ducteur ! Tu me tends 
un piege, parce que tu 
ne penses pas selon les 
vues de Dieu, mais 
comme les hommes. 

** Alors Jesus dit k 
ses disciples : Si quel- 



»« Et il leur defendit 
de parler k quelqu'un k 
son sujet. 

" Et il commenca a 
leur faire savoir que le 
fils de rhomme devait 
beaucoup souffrir et etre 
rejete par les Anciens et 
les chefs des pretres et 
les scribes, et etre mis 
k mort et ^tre ressuscite 
apres trois jours. ^^ Et 
il disait cela tres-posi- 
tivement. Et Pierre le 

f)rit k part et se mit k 
e reprendre. 



Mais lui se retourna, 
et voyant ses disciples, 
il reprit Pierre en di- 
sant : Arriere de moi, 
seducteur ! 

Car tu ne penses pas 
selon les vues de Dieu, 
mais comme les hom- 
mes. '* Et ayant appele 
k lui la foule avec ses 
disciples , il leur dit : 



" Et il leur defendit 
avec instance de parler 
de cela k personne^ 



en disant : Le fils de 
rhomme doit souSrir 
beaucoup et etre rejete 
par les Anciens et les 
chefs des pretres et les 
scribes, et etre mis k 
mort et ressusciter le 
troisieme jour. 



" Puisil dit k tons 
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qu'un veut marcher sur 
mes traces, qu'il re- 
nonce a lui-meme, qu'il 
se charge de sa croix et 
me suive ! Car quicon- 
que voudra sauver sa 
vie, la perdra, mais qui- 
conque aura perdu sa 
vie a cause de moi, la 
retrouvera. **Car quel 
profit y aura-t-il pour 
un homme s'il gagne le 
monde entier au detri- 
ment de sa vie? oubien 
qu'est-ce qu'un homme 
pent donner comme 
equivalent de sa vie ? 



" Carle filsdePhom- 
me viendra dans la 
gloire de son pere avec 
ses anges , et alors il 
rendra a chacun selon 
ses oeuvres. 

Je vous dis en verite, 
il y a , parmi ceux qui 
sont ici presents, quel- 
ques-uns qui ne mour- 
ront point avant d'avoir 
vu le fils de Thomme ve- 
nant dans sa royaute. 



Quiconque veut suivre 
mes traces doit renon- 
cer k lui-meme, se char- 
ger de sa croix , et me 
suivre! Car quiconque 
voudra sauver sa vie, la 
perdra, mais quiconque 
aura perdu sa vie k 
cause de moi et de Te- 
vangile , la sauvera. 
^^ Car a quoi cela sert- 
il a rhomme de gagner 
le monde entier au de- 
triment de sa vie ? Car 
quel serait I'equivalent 
de sa vie? 

Car quicon- 
que aura eu honte de 
moi et de mes paroles, 
parmi cette generation 
impie et necheresse, le 
fils de 1 homme aussi 
aura honte de lui quand 
il viendra dans la gloire 
de son pere avec les 
saints anges. 



* II leur dit encore : 
Je vous dis en verite, il 
Y a, parmi ceux qui sont 
ici presents , quelques- 
uns qui ne mourront 
point avant d'avoir vu 
le royaume de Dieu ve- 
nant avec puissance. 



Si quelqu^un veut mar- 
cher sur mes traces, 
qu'il renonce a lui- 
meme, qu'il se charge 
de sa croix tous les 
jours et me suive ! Car 
quiconque voudra sau- 
ver sa vie , la perdra , 
mais quiconque aura 
perdu sa vie a cause de 
moi, celui-lk la sauvera. 
'^^ Car quel profit y au- 
rait-il pour un homme 
qui aurait gagne le 
monde entier k son pro- 
pre detriment et pour 
saruine? 

Car quiconque aura 
eu honte de moi et de 
mes paroles, 



le fils de 
I'homme aura honte de 
lui aussi quand il vien- 
dra dans sa gloire et 
dans celle de son pere 
et des saints anges. 



" Je vous le dis po- 
sitivement, ilya, parmi 
ceux qui sont ici pre- 
sents, quelques-uns qui 
ne mourront point avant 
d' avoir vu le royaume 
de Dieu. 



Cette section comprend divers morceaux ou souvenirs des 
discours de J^sus, qui pourraient bien, dans Torigine, n'avoir 
pas it6 tous dans une liaison chronologique aussi 6troite. Cepen- 
dant ils ne sont pas tellement Strangers les uns aux autres qu'on 
ne puisse comprendre Tassociation des id^es qui aura port^ 
les 6vang^listes h les r^unir. 
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1 . J^sus demande k ses disciples ce que le peuple et ce qu'eux- 
m^mes pensent de lui. Simon r^pond au nom de tous (Matth., 
V. 13-16, 20. Marc, v. 27-30. Luc, v. 18-21). Ce premier fait est 
racont^ uniform^ment par tous les trois, les difKrences du texte ne 
sontd'aucune importance. La scfeneest mise par deux desnarrateurs 
dans les environs de C^sar^e de Philippe, ville situ^e itTextr^mit^ 
nord-est de la Palestine, sur le versant du Liban ; elle s'appelait 
autrefois Pandas (aujourd'hui Banyas), et avait 6ii agrandie et 
embellie par le t^trarque Philippe, fils d'H6rode-le-Grand. Elle ne 
doit pas 6tre confondue avec Tautre C^sar^e, situ^e sur la c6te de 
la M^diterran^e, et qui 6tait k cette ^poque le chef-lieu de la 
province romaine de Jud^e. 

Dans r6nonc6 de la question, le r^dacteur du premier ^vangile 
fait entrer le terme : le fils de Thomme (le pronom moi est supprim6 
dans les Editions modemes), ce qui fait voir que ce terme ne pent 
pas avoir iti accepts comme un synonyme pur et simple du nom 
de Christ. Du moins Tevang^liste ne pent y avoir vu qu'une 
esp^ce de nom propre de J^sus, sans y attacher un sens th^olo- 
gique. Cela ne pr^jugepas la question du fond. 

Pour ce qui est du rapport que les disciples font sur les opinions 
populaires, nous avons di]k ailleurs rencontr^ des traces de la 
croyance^la r^apparition du proph^te filie (sect. 41. Voyez aussi 
la section suivante, et Jean I, 21). J^r^mie aussi joue un certain 
rOle dans la mythologie judaique (2 Mace. II, 1 suiv.; ch. XV, 14) ; 
il ^tait attendu pour prendre une part active k la restauration 
d'Israel. La phrase : run, des propAStes, ne se rapporte pas a une 
th^se de th^ologie ou k une croyance positive, elle implique 
simplement que le peuple assimilait J^sus aux prophfetes anciens ; 
mais comme on avait la conviction que les temps actuels n*en 
produisaient plus, on arrivait assez naturellement k penser que 
Tun des anciens 6tait revenu dans la personne de J^sus. Enfin le 
fait qu'on a pu croire que J^sus et Jean-Baptiste n'^taient qu'une 
seule et m§me personne, a Hi discut^ plus haut (sect. 41) et 
ramen^ k sa vraie valeur. 

La r^ponse de Simon, diversement formulae dans les trois 
textes, mais revenant partout au m6me sens, est la preuve que 
m6me sans la declaration positive de J^sus, il s'^tait form^ dans 
Tesprit des disciples, spectateurs joumaliers des miracles de leur 
maitre el auditeurs permanents de son enseignement, la conviction 
arrfit^e qu'il ^tait le Christ, TOint de Dieu, le Messie promis, le 
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fils de Dieu, formules partout identiques pour le sens et qui ne 
disent rien sur la nature de la personne, mais qui expriment la 
notion de la digniii de I'envoy^. «Tu es celui que les proph^tes 
ont annonc6, que le peuple attend, qui doit fonder le royaume de 
Dieu et restaurer Israel. » La spirituality relative de la notion 
n'est pas d^termin^e par cette declaration et nous aliens en voir 
la preuve. 

Tons les trois narrateurs ajoutent que J^us interdit aux 
disciples de parler de cette conviction h d'autres personnes. 
Pourquoi cela ? II n'y a qu'une seule r^ponse k donner k cette 
question : c'est que la notion qu'ils avaient du Christ n'^tait 
pas encore celle que J6sus voulait leur faire adopter et qu'il 
voulait faire pr^valoir dans le monde. Leur Education apostolique 
n'^tait pas termin^e. lis auraient r^pandu ou corrobor6 des erreurs 
en combinant, avec leur attachement k sa personne, les esp^rances 
populaires qu'ils partageaient. 

2. Un seul ^vangfliste (Matth., v. 17-19) a conserve quelques 
mots adress^s k Simon au sujet de sa declaration. Ges mots font 
supposer que jamais auparavantJ^susn'avaitparie k ses disciples 
de sa dignite messianique, qu'il avait laiss^ op^rer en eux les faits 
dont ils etaient journellement t^moins et que, par consequent, la 
declaration qui venait d'6tre faite, pouvait 6tre signaiee comme 
Teflfet d'une inspiration interieure. La chair et le sang, est une 
expression judaique pour dire un mortel, en opposition avec 
Dieu. Ce que Simon vient de dire ne lui a pas ete enseigne ou 
communique par un mortel ; c'est une verite qui s'est reveiee en 
lui directement, spontanement, par Tintervention de Dieu. Ainsi 
comprise, cette sc^ne est parfaitement naturelle et resume trfes- 
bien le rapport qui avait dti s'etablir entre le Maltre et ses 
disciples. Gependant il ne faut pas perdre de vue que les textes 
Texpliquent encore autrement. D'apr^s le quatrieme evangile, 
jesus se serait pose, de prime abord, devant ses disciples comme 
le Messie, et leur aurait donne sur sa personne des explications 
qui epuisaient deji la notion qu'ils sont ici si lents k acquerir. 

En second lieu, Matthieu paralt placer ici le moment oix Jesus 
aurait donne k Simon le nom de Pierre, par allusion k la fermete 
et k renergie de son caractere et de sa conviction (comp. cepen- 
dant Marc III, 16. Jean 1, 43, et les nombreux passages du premier 
evangile ofi ce nom est employe anterieurement dejii : IV, 18 ; 
VIII, 14; X, 2; XIV, 28; XV, 15). Le sens etymologique du 



Digitized by 



Google 



MATTH. XVI. MARC VIII. LUC IX. 397 

sumom amfene ici line autre application encore qui nous int^resse 
davantage. Simon Pierre sera la pier re sur laquelle J^sus veut 
fonder son figlise. Lapierre, ou le rocher, sert d^j^ dansTAncien 
Testament d'image pour la solidity d'un fait moral. Dans le 
Nouveau Testament on retrouve fr^quemment Tall^orie de 
rfiglise compar^e k un Edifice. Ges images se combinent ici d'une 
mani^re tr6s-simple et tr6s-naturelle. II s'y joint une troisifeme : 
chezlespoetesWbreux, le s^jour desmorts est repr^sent^ comme 
im lieu ferm6 par des portes qui r^sistent k tous les efforts et ne 
laissent plus ^chapper ce qu'elles retiennent. Elles repr^sentent 
done la puissance de la mort, de Tenfer, du d^mon. L'figlise de 
Christ sera done in^branlable et invincible, en tant que fondle 
sur un rocher. 

Jusque-1^ tout est clair. Mais il se pr^sente ici quelques 
questions critiques qui ont eu en partie un grand retentissement 
dans le monde. D'abord on a remarqu^ que J^sus ne parte pas 
ailleurs de son Eglise (voyez cependant Matth. XVIII, 17) et 
n'annonce nulle part la fondation d'une communaut^ constitute 
et visiblement s^par^e de la synagogue. On s'est demand^ si sa 
parole, telle qu'elle est formulae ici, aurait seulement ^t6 comprise 
par ses disciples ? On a pens^ que, parlant en h^breu, il s'est 
peut-^tre servi d'un terme moins prteis, et que la traduction de 
ce terme s'est faite en vue de la situation telle qu'elle ^tait k ime 
6poque post^rieure. Toujours sera-t-il que le r^dacteur a entendu 
dire que J^sus avait parl^ de I'figlise dans le sens historique du 
mot. Et comme il est facile de prouver que, m6me sans en activer 
la realisation immediate, il concevait Tid^e d'une figlise, et 
travaiUait k I'union plus intime de ceux qui suivraient sa direc- 
tion (Histoire de la thiologie chritienne, Livre II, ch. 9), nous 
ne voyons pas pourquoi il n'aurait pu d'avance designer Pierre 
comme celui qui prendrait en main Tceuvre de T^tablissement de 
cette figlise, quand une fois le moment en serait venu. 

Mais c'est pr&5is6ment \k ce qu'on s'obstine k ne pas vouloir 
trouver dans notre texte. J^sus ne doit avoir rien dit qui constituftt 
un privilege pour Pierre. II est vrai que ce qui est attribu^ ici k 
ce seul apOtre est en partie 6tendu k tous dans d'autres passages 
(XVIII, 18. Jean XX, 23). Pourtant il est impossible de 
m^connaltre que, d'apr^s Matthieu du moins, il est accord^ ici une 
distinction k Pierre. Le nom mfime qui lui est donn^, et qui 
revient imm^iatement dans rall^gorie de I'^difice de T^glise, 
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coupe court k tous les doutes. On peut d'aulant moins h^siter h 
reconnattre Tapplication personnelle comme la seule admissible, 
que rfiglise apostolique I'a comprise ainsi et que remission du 
mot dans deux ^vangileSj loin de prouver quelque chose centre 
son authenticity ou centre le sens que nous lui donnons, fait voir 
plutOt que trfes-anciennement iijk on contestait les consequences 
k tirer de ce sens. Mais pourquoi J^sus n'aurait-il pas fond^ des 
esp^rances sur ce disciple? L'^v^nement lui a done donn6 un 
dementi? II ne nous semble pas qu'il y ait lieu de marchander le 
sens naturel du texte. Car il ne faut pas oublier que celui-ci ne 
parle pas d'une autoriU que Pierre exercerait sur ses collogues 
ou sur rfeglise, encore moins d'une autorit^ qu'il transmetlrait 
par voie de succession officielle h n'importe qui. D y a tout 
simplement ceci, que Thomme qui est anim6 d'une conviction 
ferme et qui en rend t^moignage avec franchise, sera aussi celui 
qui payera de sa personne quand il faudra agir. Pourquoi J^sus 
n'aurait-il pas dit cela de Pierre? Enfin, il n'est pas question 
d'infaillibiliie : on n'a qu'ii lire la suite du r^cit pour s'en convaincre. 
11 est vrai que dans plusieurs occasions solennelles, Pierre s'est 
montr6 faible et chancelant. Mais c'est chose incontestable que 
rfiglise, de son vivant, et longtemps apr^s sa mort, I'a regard^ 
comme son chef (Gal. 11, 9. Actes, passim), et c'est elle aussi 
qui a reconnu k ce surnom le cachet de la 16gitimit6. 

Nous venons de dire qu'il n'est pas question ici d'une autorit^ 
prepond(5rante accord^e k Pierre. En apparence, Tassertion 
contraire pourrait se fonder sur le v. 19, oix il est parl^ du droit 
de Iter et de dilier, Mais d'abord les passages parall^les cit^s 
plus haut accordent ce m6me droit k tous les disciples, et ensuite 
il ne faut pas se m^prendre sur la port^e d'une phrase ^videmment 
figur^e. Les termes en sont emprunt^s k la mani^re dont les 
anciens fermaient et ouvraient les portes. La communaut^ des 
croyants (I'figlise) est compar^e k une maison. Pour ^tablir qui y 
demeurera, J^sus vient s'en rapporter k ceux auxquels il donne 
son esprit (Jean, 1. c.) ; ce sont eux qui auront k veiller k ce que la 
r^alite sociale r^ponde k Tid^al qu'il leur a trac^. Ce sont eux 
qui ouvriront et fermeront la porte k ceux qui demandent I'entr^e. 
De fait, les choses se sont ainsi pass^es plus tard. Nous n'ignorons 
pas que des hommes faibles et pteheurs n'arrivent point k r^aliser, 
au moyen de mesures disciphnaires, Tid^al d'une soci^t^ chr^tienne 
parfaite. Aussi bien J^sus se borne-t-il it poser cet id^; il pouvait 
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loujours direque ceuxqui auraient son esprit seraieni aussi capables 
d'appr^cier Tesprit des autres, et le rapport dans lequel ils se 
trouveraient naturellement avec le royaume de Dieu. Si, dans la 
pratique eccl^siasti^ue, on s'en est tenu au droit ainsi formula, 
sans tenir compte des conditions subjectives, presuppos^es par 
le Seigneur, cela fera voir une fois de plus que Thumanit^ n'a 
pas 6i6 capable d'atteindre le niveau sur lequel son Sauveur 
pr^tendait la placer. 

Nous avons essay^ d'expliquer et de rendre plausible le texte 
particulier au premier ^vangile. Nous avouerons cependant que 
le silence des autres narrateurs nous paralttr^s-digned' attention. 
Dira-t-on que tout en connaissant un mot aussi important, au 
point de vue de Tepoque oil ils &;rivaient, ils Tout supprim^ i 
dessein, comme pour en r^pudier la signification prochaine et 
pratique ? Ou bien pr^ferera-t-on douter de Tauthenticit^ du mot, 
et le regarder comme un essai d'interpr^tation, fait apr^s coup, 
d'un surnom usit^ g^n^ralement, mais dont on ignorait Torigine ? 
Ces questions sont permises surtout aux lecteurs attentifs des 
^pttres de Paul, au gr^ duquel une Eglise fondle sur un apOtre, 
est une conception absolument ^trang^re k Tfivangile. 

3. J^suspr^dit sa passion (Matth., V. 21. Marc, v. 31. Luc, v. 22). 
Gette prediction se rattache parfaitement bien k ce que les trois 
^vang^listes ont racont^ auparavant. Apr^s la declaration de 
Pierre, et k la suite de la defense faite par J&us aux disciples de 
parler de lui comme du Messie, il etait naturel qu'il leur dlt que 
le Messie ne serait pas ce qu'ils esp^raient. Au lieu de victoires 
et de triomphes, il y aura d'abord la persecution et la mort. Sans 
doute il parle aussi de sa resurrection, comme de Tissue finale du 
drame et comme d'une consolation urgente, mais la prediction 
sinislre occupe la plus large place, le devant du tableau. Tout 
cela etait nouveau pour ses auditeurs et ce n'etait pas Ik ce qu'ils 
avaient eu en vue en proclamant leur ma!tre comme le Christ 
attendu. 

La formule employee par les evangeiistes : le fils de Thomme 
doit souffrir, etc., pent ^tre expliquee de diSerentes maniferes. 
On pent n y voir qu'une simple prediction des faits k venir, sans 
allusion k leur portee ou signification ; on pent y voir aussi, 
comme la theologie Ta fait de tout temps, la declaration d'une 
necessite intrinseque, inherente k la mission m6me du Christ. 
Les evangiles, dans de nombreux passages parall^les, semblent 
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favoriser une troisiftme explication comme ^tant celle qui avail 
cours dans I'figlise primitive : ce serait ce que nous pourrions 
appeler la n^cessit^ proph^tique, le rapport providentiel entre les 
6v^nements ^vang^liques et les predictions de T Ancien Testament 
qui s'y rapportent. II fallait que le Christ soufiWt, parce que cela 
aait pr^dit (Luc XXIV, 26 suiv., 44 suiv.). 

4. Pierre exprime son ^tonnement et repousse Tid^e d'un 
Messie souflfrant (Matth., v. 22, 23. Marc, v. 32, 33). II est ici 
Torgane de tons les disciples, places encore au point de vue 
judaique. Get incident n'a pas besoin de commentaire et ne fait 
que confirmer ce que nous venous de dire des conceptions 
messianiques des Douze. J&us, k cette occasion, insiste sur la 
distinction k faire entre les vues ou esp^rances des hommes, et 
les intentions de Dieu. Pour lui, il manquerait k sa mission, s'il 
se laissait entralner k agir dans le sens de cesesp^rancesmondaines. 

5. J^sus signale les conditions sous lesquelles on pent 6tre son 
disciple (Matth., v. 24-26. Marc, v. 34-37. Luc, v. 23-25). La 
liaison avec ce qui prtefede n'est pas difficile k trouver. Pierre 
s'^tait r6cri6 sur ce que J^sus avait parl6 de souffrances et de 
persecutions. Gelui-ci lui r^pond en signalant ce qui attend 
tout homme d^vou^ k la cause de Dieu. Cependant on comprend 
ce mfime avertissement dans toute autre circonstance, etLuc 
Tintroduit par une formule qui le s^pare plut6t de la conversation 
pr^cedente. On pent dire la m6me chose de Marc, qui nous met 
en presence d'un nouvel auditoire. 

Les paroles elles-mfimes ont Ai]k et6 expliqu^es k une autre 
occasion (Matth. X, 38, sect. 40). Ici cependant, la pens^e de 
J^sus est formulae d'une maniftre plus riche et plus explicite. 
EUe se resume dans Tid^e du devoir, pourle disciple, de rerioncer 
k lui-m6me, c'est-i-dire d'abandonner toute preoccupation egoiste, 
de se devouer k la cause de Christ d'une manifere absolue. La 
charge qu'il est invite k prendre sur lui, est appeiee joumaUere, 
parce qu'elle p^sera sur lui pendant le cours de sa vie terrestre, 
et qu'il devra, non pas s'y refuser, mais se la rendre leg^re par 
renergie de force et de volonte qu'il mettra k la porter. 

Nous n'avons pas besoin de repeter que la traduction, en se 
servant du mot de vie, ne rend pas I'original d'une fagon bien 
transparente. En grec, unmfime terme represente la vie physique 
et Vdme avec sa perspective de la vie future. Cependant le contexte 
ecarte toute obscurite pour un lecteur attentif. Peut-6tre y aurait-il 
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k signaler plulOt un detail auquel on ne fait gu^re attention et 
qui pourrait nous faire penser que \k aussi nos textes ont r^uni 
des Elements primitivement s^par^s. Chez les trois ^vang^listes 
il y a d'abord une phrase qui oppose les id^es de perdre et de 
sauver A'xmemomkTe absolue, de manifere qu il s'agit de la totality 
du bien en question. Puis vient une seconde phrase, oil les mots 
ffai7i. et ditriment (profit et perte ou dommage) paraissent 6tre 
pris dans un sens relatif du plus ou du moins. Luc r^unit meme 
les deux expressions analogues, de mani6re ien faire ressortir la 
port^e difKrente. Cependant, pour Tapplication pratique, cette 
nuance n'est pas tr6s-importante. 

6. Les derniers versets des trois textes (Matth., v. 27 suiv. 
Marc, V. 38 suiv. Luc, v. 26 suiv.) paraissent avoir appartenu 
primitivement k un autre discours (comp. Matth. X, 32, sect. 40). 
A la rigueur, avoir honte de Christy pent ^tre consid<5r^ comme 
roppos6 de suivre U Christ ; cependant, si la liaison des phrases 
6tait intime et historique, Tantith^se aurait plutOt iti^ exprim(5e 
par ce mot: se soustraire a la croix. Quoi qu'il en soit, la 
perspective de la parousie, avec laquelle le discours entier se 
termine, nous eloigne davantage encore de la sc6ne du commen- 
cement et des enseignements que Jesus avait jug^s d'abord 6lre 
les plus pressants. Dans la redaction du premier ^vangile surtout 
(Matth., V. 27), cette perspective est comme suspendue en Fair 
et se pr^sente comme un fragment 6gar6. Dans les deux autres 
textes, la liaison est r^tablie un pen plus naturellement par une 
transition qui manque dans le premier. 

Quant au fond , il faut reconnaitre que Matthieu met dans la 
bouche de J6sus une promesse formelle et tr6s-accentu6e que 
Tev^nement n'a pas ratifi^e. La parousie, la manifestation du 
Christ pour T^tablissement glorieux de son royaume, se fera avant 
que la pr^sente generation ait disparu de la sc6ne dumonde. On 
est autoris^ k demander si J^sus a r^ellement pr^dit une mani- 
festation pareiUe ; mais nous laissons cette question provisoirement 
de c6t^, pour nous demander seulement s'il Ta pu predire pour 
un terme si rapproch^, lui qui savait si bien mesurer le rapport 
^ entrA. la puissance de I'fivangile et les faculties r^ceptives de 
rhumanit^. Plus le coup d'cjeil avec lequel nous le voyons juger 
Tavenir est sAr et admirable, plus nous aurons de peine a nous 
persuader qu'il ait pu se laisser aller k des illusions aussi excen- 
triques, bien que trfes-r^pandues dans la premiere Eglise. II nous 

N. T. i« part. 26 
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semble que le texte de Marc et de Luc peut nous guider dans la 
recherche de la v^ril6. lis parlent bieu aussi d'une parousie 
glorieuse, d'un retour du Christ avec un cort^e d'anges, mais 
ils n'en fixent point T^poque k la dur^e de la pr&ente g^n^ration. 
Us reproduisent bien,. eux aussi, la phrase relative k celle-ci, 
mais ils y rattachent une autre perspective, ou du moins des 
expressions qui nous permettent d'entrevoir ce que Jesus a eu en 
vue en faisant sa promesse. II y en aici, disait-il, qui ne viendront 
pas k mourir avant d'avoir vu le royaume de Dieu venant avec 
puissance. Que les auditeurs aient vu 1^ la conception judaique 
de la parousie, nous le concevons ; mais nous savons aussi que 
quand il parlait de \diproximiU de ce royaume, il songeait k tout 
autre chose (Matth. X, 7 ; XI, 5, 12. Luc X, 9; XVII, 20, 21 ; 
XVI, 16. Marc IV, 26. Jean IV, 35, et surtout XII, 23-32, oil 
nous retrouvons la m^me serie d'idees que dans nos textes. 



51. 
LA TRANSFIGURATION. 

Matth. XVII, 1-13. — Marc IX. 2-13. — Luc IX, 28-36. 



Et six jours apres, 
Jesus prit avec lui 
Pierre, et Jacques, et 
Jean son frere, et les 
einmena sur une haute 
montagne a Tecart. Et 
en leur presence il fut 
transfigure et sa face 
resplendit comine le 
soleil, et ses vetements 
devinrentblancs comme 
la lumiere. 



Et tout a coup Moise 
ct Elie leur apparurent, 
s'entretenant avec lui. 



Et six jours apres, 
Jesus prit avec flui 
Pierre, et Jacques, et 
Jean, et les emmena sur 
une haute montagne 
seuls a Tecart. Et en 
leur presence il fut 
transfigure 

et ses vete- 
ments devinrent bril- 
lants d'une vive blan- 
cheur, telle qu'aucun 
blanchisseur sur la 
terrc ne saurait la pro- 
duire. Et Elie leur 
apparut avec Moise, et 
ils s'entretenaicnt avec 
Jesus. 



Et il arriva environ 
huit jours apres ces 
discours, qu'il prit avec 
lui Pierre, et Jaccpies, 
et Jean, et monta sur la 
montagne pour prior. 
Et pendant qu'il priait, 
I'aspect de son visage 
devmt autre , 

et son 
vetement etincelait de 
blancheur. 



Et tout a coup deux 
hommes s'entretenaie«t 
avec lui : c'etaieut Moise 
et Elie, qui apparais- 
saient en splendour et 
parlaient de sa fin qu'il 
allait accomplir a Jeru- 
salem. 



Digitized by 



Google 



MATTH. XVII. MARC IX. LUG IX. 



403 



* Alors Pierre prit la 
parole et dit a Jesus : 
Seigneur, il est bon que 
Dous soyons ici ; si tu 
veux, je ferai ici trois 
teotes, une pour toi, 
une pour Moise et une 
pour Elie. 



* Pendant qu'il par- 
lait encore, tout a coup 
ua nuage lumiueux les 
recouvrit, 



et du nuage 
vint une voixqui disait : 
Cclui-ci est mon fils 
bicn-aiine, auquel je 

t)rends plaisir : ecoutez- 
e ! ^ Les disciples ajant 
entendu cela , se jete- 
rentla face contre terre, 
et eurent une grande 
peur. Et Jesus s'appro- 
cha d'eux, les toucha 
et dit: Levez-vous, et 
n'ayez pas peur I Or, 
quand ils leverent les 
yeux, ils ne virent per- 
sonne, si ce n'est Jesus 
seul. 

^ Et comme ils dcs- 
ccndaient dc la mon- 
tagne, Jesus leur lit 
des recommaudations 
en disant : Ne parlez a 
personne de cette vi- 



^Et Pierre prit la 

I)arole et dit a Jesus : 
iabbi, il est bon que 
nous soyons ici ; et 
nous allons faire trois 
tentes, une pour toi, 
une pour Moisc et une 
pour Elie. Caril ne sa- 
vait pas ce qu*il devait 
dire , tcVlement ils 
etaient saisis de fray eur. 
^Et il survint un 
nuage qui les recouvrit ; 



et du nuage il sortit 
une voix : Cclui-ci est 
mon tils bien-aiine , 
ecoutez-le I 



Et aussitot , ayant 
regarde autour d'cux, 
ils ne virent plus per- 
sonne, a Texception de 
Jesus qui etait seul 
avec eux. 

^ Mais comme ils des- 
cendaient de la mon- 
tagne, il leur enjoignit 
de ne raconter a per- 
sonne ce qu ils avaient 
vu, si ce n'est lorsque 



^^ Or, Pierre et ses 
compagnons etaient 
alourdis par le sommeil; 
cependant s'etant re- 
veilles, ils virent sa 
splendeur, et les deux 
hommes places pros de 
lui. Et au moment oii 
ils allaient se separer 
de lui, 

Pierre dit a Je- 
sus : Maitre, il est bon 
que nous soyons ici ; 
et nous allons faire 
trois tentes, une pour 
toi, une pour Moise et 
une pour Elie. Et il ne 
savait pas ce qu'il di- 
sait. 

'* Comme il disait 
cela, il survint un 
nuage qui les recouvrit ; 
et auand ces hommes 
entrerent dans le 
nuage, ils furent saisis 
de frayeur ; et du nuage 
il sortit une voix qui 
disait : Celui - ci est 
mon fils bieu - aimc, 
ecoutez-le ! 



Et quand la voix se 
fut fait entendre, Jesus 
se trouva etre restc 
seul. 
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sion, iusqu'a ce que le 
ills dc riiomme soli 
ressuscite des morts. 



*^ Et ses disciples 
rinterrogerent en di- 
saiit : Pourquoi done 
les , scribes diseut-ils 
qu'Elie doit veuir d'a- 
bord y Et il repondit en 
disant : 6lie vient et 
retablira toutes choses ; 



le tils de rhomme se- 
rait ressuscite des 
morts. Et ils retinrent 
cette parole en eux- 
memes, en se deman- 
dant ce que c'etait aue 
de ressusciter des 
morts. 

** Et ils rinterro- 
geaient en disant : C'est 
que^ les scribes disent 
qu'Elie doit venir d'a- 
bord ? Et il leur dit : 
Elie vient d'abord, et 
retablit toutes choses, 
et comment est-il ecrii, 
au sujet du tils de 
rhomme , qu'il doit 
souflfrir beaucoup et 
etre meprise ? Mais je 
vous dis qu'felie est 
venu et qu'ils 

lui ont 
fait tout ce qu'ils vou- 
laient, selon que cela 
a ete ecrit a son egard. 



mais je vous dis quTlie 

est deja venu, et ils ne 

Tout pas reconnu, mais 

ils ont fait a son egard 

tout cequ'ilsontvoulu. 

C'est ainsi que le tils 

de rhomme aussi va 

souffrir de leur part. 

Alors les disciples com- 

prirent qu'il leur par- 

lait de Jean-Baptiste, 

Et ils se turent et ne 
tirent part a personne, 
en ces temps-la, de ce 
qu'ils avaient vu. 

L'bisioire de la transfiguration est Tune des plus enigmatiques 
dans nos ^vangiles et, si Ton en excepte celle de la tentation, nous 
n*en saurions pas qui offritplus de difficult^s stirieusesque celle-1^. 
Comme fait miraculeux, elle n'en pr^sente gufere. Notre imagina- 
tion n*est pas le moins du monde arr6t^e ou choqu^e par les de- 
tails du ph^nom^ne dterit ici ; il n'y a Ik rien qui bouleverse notre 
raison, comme c'est le cas, par exemple, dans le miracle de I'eau 
changde en vin, ou dans celui de cinq pains multiplies de mani^re 
a rassasier des milliers d'hommes et h leur laisser apr^s cela des 
restes dont la quantity d^passait celle de la substance primitive. 
Les diflScultds sont ailleurs, et les essais faits pour les vaincre 
sont nombreux et varies. Nous aurons k constater d'abord ce que 
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les texles nous disent et nous lacherons ensuite de voir quelle 
port^e cela pent avoir. 

Les trois narrateurs s'accordent h placer T^v^nement k peu de 
jours de distance de la conversation rapport^e dans la section 
prec^dente. Que ce soit 1^ une combinaison adoptee librement 
par le premier des trois (Marc), ou un detail historique rigoureu- 
sement exact, nous en prenons acte pour le mettre k profit dans 
notre inlerpretation. La locality n'est point d^termin^e dans le 
texte, et la fixation l^endaire relative au mont Thabor n'a 
aucune valeur historique. 

Voici maintenant la substance mal^rielle du r^cit : P J^sus, 
en presence de ses trois disciples les plus intimes (sect. 37), fut 
IransfiffurS (c'est Texpression rcQue), litt. d'apr^s le grec : mS(a- 
niwrphosi, ce qui veut dire que son aspect devint autre, tant en 
ce que ses v^tements jet^rent tout k coup un ^clat extraordi- 
naire, en brillant d'une vive et merveilleuse blancbeur, que parce 
que son visage m6me devint autre (Luc), resplendissant comme 
le soleil (Matthieu). Ce n'^tait done point un changement dans 
la personne , qui aurait pu rendre celle-ci meconnaissable , 
mais une glorification , comme on s'est habitu^ k dire , par 
exemple en allemand. 2** En ce moment, les disciples virent 
aupres de lui, et s'entretenant avec lui, Moise et filie, les deux 
heros de la theocratic de Tancienne alliance. II n'est pas parl^ de 
la duree de cette apparition, ou plutdt il semble que nous soyons 
auloris^s a la considc^rer comme tr6s-passag6re. Du moins, le 
texte parait insinuer que Pierre, avant d'avoir pris le temps de 
refl^chir, se permit d'^metlre un avis qui n'eut pas de suite, et 
que, pendant qu'il parlait encore, un nuage enveloppa les deux 
prophkes et les rendit invisibles. S*' Du sein de ce nuage, on 
entendit une voix qui proclamait J^sus fils de Dieu, dans les 
termes mdmes que nous connaissons par Thistoire du bapt^me 
(sect. 9), ce qui revient k dire, qu'elle le fflorifiait virtuellement 
et spirituellement, comme d'abord il Tavait ^t^ mat^riellement 
et visiblement. 

II se pr^sente ici une premiere question : S'agit-il bien \k d'un 
fait objectif et r^el? On a et(^ amen^ k en douter, soit a cause de 
diverses difBcultt^s que pr^sente le r6cit , et que nous aliens 
signaler tout a Theure, soit en vue de certaines indications du 
texte, qui semblaient autoriser le doute. En effet, Tun des ^van, 
g^lisles nous dit que les disciples ^taient alourdis par le sommeil- 
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et si troubles par la sc^ne qu'ils entrevoyaient, qu'ils avaienl de 
la peine k se reconnallre, de mani^re que Tun d'eux hasarda une 
proposition qualifi^e de singnli^re par deux de nos narrateurs. 
Le troisieme prononce m6me le mot de vision. Tout cela a engaged 
un certain nombre de commentateurs k se repr^senter la scene 
comme n'ayant point de r^alit^ ext^rieure, comme un produit de 
rimagination des disciples, comme Teffet d'un mal-entendu de la 
tradition. Mais le texte ne favorise point cette interpretation, el 
quelque rtiserve qu'on pr^tende faire k T^ard du fond du r^it, 
ou des circonstances accessoires, il est impossible de mecon- 
naltre que les trois auteurs rangent cette sc^ne au nombre des 
faits historiques, tout aussi bien que celui de la tentation, dont la 
glorification forme en quelque sorte le pendant. 

Mais voici quelques elements de Thistoire qui ne laissent pas 
de presenter certaines difficultes. Et d'abord, comment les 
disciples reconnaissent-ils Moise et filie ? (juestion assez puerile 
en apparence, mais pourtant tr^s-l^gitime. On ne nous dit pas 
d'od Pierre, qui ne savait pas ce qu'il disait, a pu prendre ces 
noms. Dans le texte, tel qu'il est devant nous, il n'y a pas de 
place pour une instruction donn^c aux disciples, une presentation 
faite soit par J^sus, soit par les prophfetes eux-m6mes. Et comme 
on ne poss^dait pas de portraits, authentiques ou convenlionnels, 
des grands personnages de Tantiquit^, les disciples n'avaient pas 
la ressource que nous avons aujourd'hui, quand nous nous 
trouvons en face d'un tableau repr^sentant une sc^ne biblique. 
II faut done dire n^cessairement que Tapparition des deux 
prophetes ^tait accompagn^e d'une revelation surnaturelle a 
I'adresse des apCtres. Meme necessite k regard d'une seconde 
question. On se demande d'od venaient ces personnages? Les 
livres saints parlaient bien d'un enlevement d'Elie au ciel, mais 
rien de pareil ne se disait de Moise. Les patriarches etaient 
censes attendre dans le sejour des ombres le moment de la resur- 
rection universelle. Cetait du moins Topinion populairc 
(sect. 76), la seule que nous puissions supposer connue alors des 
disciples. Mais comment cet element capital d'une instruction du 
genre indique a-t-il pu 6tre passe sous silence ? 

Gependant ce qui nous gtoera bien plus, c'est la conversation 
de jesus avec les trois apOtres, qui se rattache k la vision, lis 
venaient de voir filie, Fancien prophete tlie, et ils se mettent k 
demander : Mais pourquoi done les scribes disent-ils qu'filie doit 
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venir cCdbord ? c'est-a-dire avant la manifestation victorieuse du 
Messie. Cette question contient une 6nigme dans Tensemble du 
rteit. Les disciples auraient dti dire : Puisque ]&lie est mainte- 
nant venu, toi, le Christ, tu vas done te raanifester prochaine- 
ment ! Mais la question exprim^e dans le texte n'a de sens 
qu'autant qu'on la fait pr6c6der de cette id^e qu'filie n'y aurail 
pas (^t6. En effet, J6sus ajoute aussitCt, comme pour les orienter 
et reconforter : Mais il est dija venu, il y a 6t6, il n'a pas fait 
d(5faut k la prophetic qui TannonQait, et par consequent, k ce 
litre, rien n'emp^che ce que je vous ai si souvent promis, Tav^ne- 
ment du Christ et de son royaume ! Alors ils comprirent qu'il 
pariait de Jean-Baptiste. Et nous savons que, de leur part, ce 
n'(5tait pas une erreur. Tout cela n'a pas de sens apparent dans 
sa liaison actuelle avec la sc6ne de I'apparition de Tancien filie. 
Autrement J^sus aurait laiss6, comme k dessein, la confusion 
dans Tesprit de ses disciples. 

Enfin, il ne faut pas n^gliger cette circonstance que le seul 
t^moin oculaire de cette sc6ne que nous puissions encore 
entendre, Jean, Tauteur pr^sum^ du quatrifeme ^vangile, ne la 
rapporte pas dans cette forme, bien qu'elle ftlt de nature k 
devenir partie int^grante de son livre, d'aprfes toute sa port^e. 
(Le passage 2 Pierre I, 16-18, n'a de valeur que pour ceux qui 
peuvent encore croire k I'authenticit^ de cette 6pltre.) 

En presence de ces difficult^s, il conviendra de rechercher le 
sens intime de I'histoire, qui n'est pas trop clairement expos^ 
dans les textes, mais que ceux-ci suflSsent pleinement pour nous 
faire reconnaltre. 

Nous rappellerons d'abord que A&]k dans la section pr^c^dente, 
avec laquelle la nOtre est mise dans un rapport plus direct par 
une indication chronologique (chose assez rare dans les ^van- 
giles), il a et^ question de la difference entre la dignity messia- 
nique, telle que le \Tilgaire la concevait et telle qu'elle devait se 
manifester en J^sus. Nous avons signals ce qui dans les destinies 
de J^sus etait le plus en dehors du cercle des id^es de ses 
disciples, ce k quoi ils s'attendaient le moins, ce qui les choquait 
le plus : nous voulons parler de sa passion. Or, nous avons ici 
une sc6ne analogue, avec la m^me antithfese, avec la m6me 
difficult^ pour les disciples de se d^faire de leurs pr^jug^s natio- 
naux, mais avec un element de plus qui nous fait apparattre 
ceUe-ci comme une espfece de complement indispensable de la 
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pr^c^dente. L^, g'avaient ^l^ les hommes qui glorifiaient leur 
Maltre en reconnaissant ses litres messianiques, mais en protes- 
tant contre la pens^e m^me d'une catastrophe inconciliable avec 
leurs esp6rances ; ici. c'est le ciel qui le proclame, mais en le 
glorifiant pr^cis^ment en vue de sa mort. 

En effet, voici d'abord Pierre qui veut faire des tentes pour 
Mo'ise et pour Elie. Les ^vangelistes out Fair de declarer absurde 
une pareille proposition. Mais dans la pens^e de Pierre elle avait 
n^cessairement un sens, et ce sens ne pouvait 6tre que Tintention 
d'exprimer par une demonstration, singuli^re si Ton veut, la joic 
qu'il ^prouvait de voir apparaitre ces personnages, et le d^sir de 
leur rendre leur s^jour plus facile et plus confortable. fividem- 
ment Pierre voyait dans leur presence un gage de Tavenement 
prochain du regne messianique, la realisation de ses esp^rances. 
Elie, rintroducteur oblige du Messie si impatiemment attendu, 
etait enfin venu ; dans sa joie naive, il se met k son service, 
comme il etait toujours dispose k servir Jesus. 

Puis jesus leur enjoint de ne dire k personne ce qu'ils ont 
vu, jusqu'apres sa resurrection. Pourquoi cette defense? Elle est 
absolumenl paralieie k ces autres defenses, faites frequemment 
k des gens du peuple a la suite des miracles de guerison. Apr^s 
les protestations de Pierre, formuiees dans la section precedente, 
jesus savait parfaitement bien k quoi il devait s'attendre de la 
part de ses disciples, exaltes par la scene k laquelle ils venaient 
d'assister. II veut les empedier de contribuer pour leur part k 
confirmer et k propager les fausses conceptions du vulgaire. II 
avait pu se convaincre que les faits seuls instruiraient ces 
hommes trop preoccupes de leurs idees traditionnelles pour 
accepter les avertissements qu'il venait de leur donner. Gela se 
voit surtout par un detail conserve par un seul evangeiiste, le 
plus ancien de tons : ils se demandaient ce que cela voulait dire : 
ressusciter ? En leur qualite de Juifs, ils croyaient positivement a 
la resurrection, et n'avaient pas besoin de demander ce que cela 
signifiait; ce quils ne comprenaient pas, c'est qu'il pili etre 
question de la resurrection du Messie, la resurrection supposant 
la mort prealable. lis ne comprenaient pas que le Messie dot 
mourir, ils persistaient done a repousser les ouvertures que Jesus 
leur avait faites naguere. 

Ue tout cela, il resulte que les idees populaires relatives au 
Messie subsistaient encore dans toute leur force chez les disciples 
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et n'avaient point encore 6ii 6branl^es, chang^es, spiritualis^es, 
ni par les tendances g^n^rales de Tenseignement de J&us, ni par 
ses declarations directes et positives. Mais ces derniferes aussi se 
reproduisent dans notre p^ricope. Et d'abord, nous les entre- 
voyons, bien qu'un pen obscur^ment exprim^es, dans la conver- 
sation qui suit la sc6ne de la transfiguration et que nous avons 
relev^e plus haut A^jh, Sans revenir k ce qui a d&ik 6i& dit, nous 
ferons seulement remarquer ici que J^sus essaie de ramener les 
regards des disciples, de Tavenir, tel qu'ils se le repr^sentaient, 
et dans le mirage duquel ils s'^garaient , vers les r^alit^s du 
present, lesquelles ^taient en m6me temps les conditions provi- 
dentielles de Toeuvre messianique. filie es( venu (il ne s'agit done 
plus d'un autre k attendre) et ils Font traits k leur fagon (ils ont 
tu6 Jean-Baptiste, ce qui est un pronostic pour ce qui attend son 
successeur). En disant ici : filie vieni d'abord et ritablira toutes 
choses, J^sus se met au point de vue de la prophetic : oui, dit-il, 
elle reste vraie, elle n'aura pas H^ d^mentie par r^v^nement, car 
de fait elle est d^j^ accomplie. (Du reste, comp. Luc I, 17.) 

Mais ce qu'il y a de plus significatif dans tout le r6cit, c'est 
Texplication que Luc (et Luc seul) donne du but de Tapparition. 
Mo'ise et filie viennent parler k J^sus de sa fin prochaine. Nous 
ne savons pas oix Tevang^liste a pu puiser cette interpretation, 
mais nous reconnaissons immediatement qu'elle est la clef de 
toute cette histoire. Qu'elle tienne k un avis positif de J^sus, ou 
qu'elle soit le produit de la reflexion des disciples edair^s par les 
ev^nements ult^rieurs, ou enfin que le fait m^me de la glorifica- 
tion soit la forme concrete de I'idee fondamentale de Tfivangile, 
d'apr^s laquelle la mort du Christ est sa gloire et notre salul, 
toujours est-il que cette note gliss^e dans Tun des textes ne doit 
pas 6tre negligee. II pent nous rester des doutes sur la nature du 
rapport entre les faits racont^s ici et les id^es qu'ils mettent en 
relief, mais Fessentiel sera toujours que celles-ci ne soient pas 
meconnues. 

Or, voici une derni^re observation qui nous semble de nature k 
confirmer ce que nous venous de dire : A y regarder de prfes, ou 
plutCt en etudiant le r^cit des Synoptiques, relatif k la transfigu- 
ration, au point de vue que nous signalons, nous en retrouvons 
Tessence dans le quatrifeme ^vangile. Qu'on relise attentivement 
le passage Jean XII, 23-35 : on y verra reproduits, dans la plus 
intime liaison les uns avec les autres, les principaux elements de 
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nos deux demi^res p^ricopes : Vie refus des Juifs d'admetlre un 
Messie mourant et venant k disparatlre, v. 33 ss. ; 2** Yiiie de la 
n^cessit^ et de la proximity de cette mort, v. 23 suiv.; 3^ la gene- 
ralisation du devoir du sacrifice pour tous ceux qui veulent 
suivre Christ, v. 26 ; 4"* Tassertion paradoxale que pour sauver 
sa vie, il faut ne pas Taimer, v. 25; b"" raffirmation que Ic moment 
de la mort de Christ est aussi celui de sa glorification, v. 23; 
6*^ la voix celeste qui confirme toutes ces vc^rit^s, v. 28; enfin 
7*" le fait que les manifestations celestes m^mes sont mal jug^es 
par les hommes, v. 29. 11 est impossible de m^connattre le 
paralieiisme absolu de ces divers textes, et si le dernier nc nous 
explique pas les circonstances materielles relat^es dans les trois 
premiers, du moins il nous orientera parfaitcment h I'egard de 
leur port^e th^ologique et pratique. 



52. 
LE DEMONIAQUE. 

Malth. XVII, 14-21. — Marc IX, 14-29. — Luc IX. 37-43. 



Lorsqu'ils vinrent 
anpres de la foule, 



un hoinme s'approcha et 
se mit a genoux devant 
lui, en disant : Seigneur, 
aie pitie de mon ills, 
car il est lunatique et 
souffre miserablemcnt, 
et souvent il tombe 
dans le feu et souvent 
dans Teau. 



Lorsqu'il vint aupres 
des disciples, il vit une 
grande foule autour 
d'eux, et des scribes 
qui disputaient avec 
eux. Et aussitot toute 
la foule, en le voyant, 
fut en emoi et on accou- 
rut pour le saluer. Et il 
leur demanda : Pour- 
quoi disputez-vous avec 
eux? Et quelqu'un de 
la foule repondit : 

Maitre, 
j'amene aupres de toi 
mon fils, 

qui a un de- 
mon muet, et quand il 
le saisit, il le jette a 
terre, ct ecume, et 
grince des deists, et 



II arriva le lende- 
raain, quand ils furent 
descendus de la raon- 
tagne, qu'une grande 
foule vint a sa ren- 
contre. 



Et voila qu'un homme 
de la foule s'ecria en 
disant : 

Maitre, je te 
prie de Jeter un regard, 
sur mon fils, car il est 
mon unique enfant, et, 
vois-tu, un demon le 
saisit, et tout a coup il 
se met a crier, et il lui 
donne des convulsions, 
avec de Tccume, et il 
ne le quitte qu'avec 
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Et je Tai amene a tes 
disciples, mais ils n'ont 
pu le guerir. 

*' Alors Jesus prit la 
parole et Hit : gene- 
ration incrednle et per- 
verse ! jusqncs a quand 
serai - je avcc vous ? 
jusques a quand vous 
supportcrai-jc ? Ame- 
nez -le moi ici ! 



^''Et Jesus leraena^a, 



et le demon le quitta, 



devient tout raide. Et 
j'ai dit a tes disciples 
de le chasser, mais ils 
n'en ont pas eu la 
force. 

*** Alors il prit la pa- 
role et leur dit : ge- 
neration incredule ! 
jusques a quand serai- 
je aupres de vous ? 
jusques k quand vous 
supporterai-je ? Ame- 
nez-le vers moi. 

*® Et on Tamena vers 
lui. Et aussitot qu'il 
Teut vu, le demon lui 
donna des convulsions, 
et il tomba a terre et 
se roulait en ecumant. 
Et il interrogea le pere : 
Combien de temps y 
a-t-il depuis que cela 
lui est venu ? Et il re- 
pondit : Depuis son 
enfance. Et souvent il 
Ta jete dans le feu et 
dans Teau pour le faire 
perir. Mais si tu peux 
quelque chose, viens a 
notre secours et aic 
pitie de nous ! Et Jesus 
lui dit : Quant a ce : 
si lu peux — tout est 
possible k celui qui 
croit. Et aussitot le 
pere de Tenfant s'ecria 
et dit : Je crois ! Viens 
en aide a mon manque 
de foi ! 

*' Et Jesus voyant 
que la foule accourait, 
menara Tesprit impur 
en lui disant : Esprit 
muet et sourd ! je t'or- 
donne, quitte-le et n*y 
rentre plus ! Et il le 
quitta apres avoir 
pousse des cris et lui 
avoir donne de grand es 
convulsions ; et il de- 
vint comme un cadavre, 



peine en le laissant tout 
brise. Et j'ai prie tes 
disciples de le chasser, 
mais ils ne Font pas pu. 

^* Alors Jesus prit la 
parole et dit : gene- 
ration incredule et per- 
verse ! jusques a quand 
serai-je aupres de vous 
et vous supporterai-jc? 
Conduis ton fils ici ! 



*^ Et au moment 
memeouils*approchait, 
le demon le jeta a terre 
et lui donna des con- 
vulsions ; 



mais Jt'sus 
menara Tesprit impur, 
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des ce moment. 
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gueri 



**Alors les disciples 
s'approcherent de Jesus 
en particulier, et dirent: 
Pourquoi nous, n'avons- 
nous pas pu le chasser ? 
Et Jesus leur dit : C'est 
a cause de votre 
manque de foi. En ve- 
rite, je vous dis, si 
vous aviez de la foi 
comme un grain de se- 
neve, vous diriez a cette 
montagne : Va - t'en 
d'ici la ! et elle s'en 
irait : et rien ne vous 
scrait impossible. Mais 
cette racc-la ne s'en va 
que par la priere et le 
jeune. 



de sorte que plusieurs 
disaient qu'il etait 
mort. Mais Jesus le 
saisit par la main et le 
releva, et il revint a lui. 



" Et quand il fut en- 
tre dans la maison, ses 
disciples Tinterroge- 
rent en particulier : 
Nous, nous n'avonspas 
pu le chasser! Et il 
leur dit : 



Cette race-la ne pent 
etre forcee de partir 
que par la priere et le 
jeune. 



et guerit T enfant et le 
rendit k son pere. Et 
tout le monde etait 
stupefait de ce grand 
miracle de Dieu. 



[XVII, 6, sect. 77: 
Si vous aviez de la foi 
comme un grain de s6nev6, 
vous diriez k ce sycomore : 
Deracinp-toi et plantc - loi 
dans la raer ! el il vous 
obeirail !] 



De tous les cas de maladie dont la cause est attribute par les 
Juifs k Taction d'un d^mon, aucun n'est peint dans les 4vangiles 
avec des traits aussi faciles h reconnattre que ceux qui nous sont 
signales ici. Matthieu le nomme m6me par le terme g(5n^ralement 
usite chez les anciens, et justifie ainsi d'avance Tinterpr^tation 
qui s'offre d'elle-meme, quoique le nom qu'il donne k la maladie, 
d'aprfes Tusage, provienne d'un pr^jug^ populaire oud*une erreur 
de la science m^dicale. II s'agit d'un cas d'^pilepsie invcit^ree et, 
par consequent, incurable. Les convulsions, les paroxysmes, les 
chutes, r^ume, la raideur des membres, ne laissent aucun douie 
k cet (^gard. La gu^rison est done en tout cas miraculeuse et nous 
n'avons pas besoin de nous arr^ter k la fagon de penser et de 
parler qui attribue au d^mon mOme les infirmitcis qui dtaient des 
symptOmes de la maladie dans ce cas particulier, comme si le 
d^mon avait iii sourd et muet. Si Ton veut s'attacher k la lettre, 
il faut dire aussi que J^sus a op^r^ un premier miracle, en gu^ris- 
sant la surdity du d^mon. 
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II y a d'autres ^l^menls dans ce r^cit qui r^clament notre 
attention. Nous sommes d'abord arr6t6s par ceite apostrophe de 
Jesus : g^n^ration incr^dule ! En apparence, ce mot n'est pas 
justifi^, puisqu'on vient s'adresser k lui, dans ce moment m^me, 
avec une entifere confiance en son pouvoir. Aussi beaucoup de 
commentateurs ont-ils pens6 que J^sus s'adresse ici h ses propres 
disciples, dont le manque de foi a empfich^ la gu^rison de Tenfant 
malade. 11 faut convenir que la suite du r^cit, tel qu'il est 
donn^ par le premier ^vangile, semble confirmer cetle interpreta- 
tion. Gar \hy J(^sus reproche formellement k ses disciples de 
manquer de foi, et Ton congoit que le Maitre, en voyant appro- 
cher le moment de sa mort, ait iH 6tre attrisl^ par la pens^e que 
ceux qui devaient continuer son oeuvre 6taient encore si pen stirs 
d'eux-m^mes. Gependant cette interpretation nous parait ^tre 
sujette k caution. Ni Marc ni Luc ne disent mot d'un reproche 
adress<5 aux disciples au sujet de la non-r^ussite de la gu^rison ; 
le premier introduit mdme sur la sc6ne des scribes qui disputent 
avec eux, et Ton ne sera gufere dispose k penser que J^sus ait 
pris le parti des scribes ; tons les deux insinuent assez directe- 
ment que c'est au pere du gargon que J^sus parle d'un manque 
de foi (Luc, v. 41. Marc, v. 23, 24). Enfin le mot giniration, si 
frequemment reproduit dans les allocutions de J^sus, et regulife- 
rement accompagne d'^pithetes de bldme, s'adresse toujours et 
partout k la majority de ses contemporains juifs, jamais k son 
entourage intime. Nous ne saurions nous decider k lui attribuer 
ici une autre port^e ; et lors m6me qu'il s'agirait plus particulife-* 
rement du p^re de Tenfant malade, il serait encore le repr^sen- 
lant de cette m6me majority. II dit : si Mi peicx, . . ., il exprime 
done un doule ; les scribes aussi auront dit en ricanant : vous ne 
poutez pas . . . . ; la foule en emoi , en voyant venir J^sus 
lui-m^me, aura dit : lui, pourra-t-il? Tout cela nous autorisera a 
nous en tenir a la signification ordinaire de la phrase en 
question. 

Mais tout aussi pen nous croyons devoir adopter I'opinion de 
ceux qui y voient Texpression du regret eprouve par J^sus, 
quand il eut k constater de nouveau que le peuple se preoccupait 
exclusivement de ses int^rfits materiels, de guerisons, de 
miracles, et non de ce qu'il y avait de plus important et de plus 
essentiel dans Toeuvre evangeiique. II est vrai que cette pens^e 
est reproduite plus d'une fois, surtout en face des Pharisiens ; 
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mais il faut convenir que dans notre texle rien ne I'accuse, rien 
ne nous y conduit direclement. J^sus opfere le miracle et ne le 
refuse pas. 

Le r^cit reviendra done toujours a dire que la gu^rison n'a pas 
r^ussi d'abord ^ cause de Tabsence de la force indispensable pour 
Toperer. Getle force, c'esl la foi. Qu'elle ail manqu^ aux 
disciples, selon Mallhieu, ou au pfere, selon Marc et Luc, cela ne 
change rien au fond. Seulement, cette demifere version nous 
paraft pr^f6rable, parce que, dans la plurality des cas, J^sus 
demande la foi, comme condition pr^alable, h ceux qui implorent 
son secours, et notamraenl ici, dans la conversation incidente 
avec le p6re, relat^e par Marc seul, nous sommes ramen^s h ce 

point de vue. Get homrae avait dit : si tu peux , et J^sus, en 

lui repondant : quant k cela, tout est possible k celui qui croit, 
n'a pas pu vouloir dire : je puis, car je crois. Son interlocuteur, 
d'apr^s le texte, Ta bien mieux compris ; il a compris que Jfeus 
voulait dire : je puis, si tu crois, Sa r^ponse le prouve surabon- 
damment : Je crois, dit-il ; tout k I'heure je n'avais pas celte foi 
absolue que tu demandes, fitais incredule, je ne le suis plus, 
pardonne-moi cette faiblesse, et viens k mon aide. (L'interpreta- 
tion ordinaire qui lui fait dire tout juste le contraire : je n'ai pas 
la vraie foi, donne-la moi ! est compl6tement ^trang^re au texte.) 

II r^sulte de tout cela (toujours d'apres Marc), que ce qui avail 
empfich^ la gue^rison, c'(5tait le manque de foi du p6re k regard 
des disciples, et que J^sus, en s'^criant : jusques k quand serai-je 
done avec vous ? avait en vue Tincertilude du succfes ult^rieur de 
son oeuvre, quand il n'y presiderait plus personnellement et 
visiblemenl , ses disciples n'ayant pas encore conquis une 
influence bien assur^e sur les esprils. 

Voila le sens le plus naturel de ce rt^cit, qui a cause bien des 
embarras aux Ih^ologiens, parce qu'ils s'obstinaienl a y voir le 
reflet de leurs id^es pr^congues. On demandera mainlenanl 
comment la foi du p6re pouvait assurer la gu^rison du fils ? II 
serait facile de r^pondre que J^sus ne voulait user de sa puis- 
sance mat^rielle que la ofi il y avait en m^me temps un bienfait 
moral k ope^rer, ou bien encore, \k oix Felement moral Tavait deja 
emport(5 sur tout autre int^rdt. Cette r^ponse serait cerlainement 
applicable a bien des actes accomplis dans des circonstances 
analogues, ou les evang^listes nous la sugg6renl plus ou moins 
direclement (voyez par ex. sect. 20, 21, 30, 37, 38, 39, 45, etc.). 
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Mais nous avons mieux k dire. Les paroles de J^sus ont une 
port^e plus gen^rale et s'appliquenl k un ordre de choses bien 
autrement Hievi et important qu'un cas isol6 de maladie physique. 
La pr^sente scdne est une de celles ofi le caractfere symbolique 
des miracles, ce caractfere que le quatrifeme ^vangile surtout a 
signal^ avec une si incontestable autorit^, ressort le plus claire- 
ment des divers ^l^ments du recit. Le miracle op6re par et pour 
la foi, non pas exclusivement d*im organe privil^gi6 de la Provi- 
dence, mais du simple mortel, voil^ bien le noyau de Tenseigne- 
ment contenu dans cette histoire. 

Et c'est la aussi ce qui nous explique comment deux de nos 
narrateurs ont pu tr^s-justement la terminer par des paroles de 
Jesus qui, a premiere vue, y paraissent ^trang^res, et qui (dans 
Matthieu) ont m^me pu 6garer les commentateurs. La foi pent 
tout, elle pent Yimpossible (pour le proverbe, comp. Job IX, 5. 
Es. LIV, 10. Zach. IV, 7); T^nergie de la volenti, quandelle ^st 
Teffet d'une forte conviction , de la certitude immediate et 
intuitive de la conformity du but avec celui de Dieu meme, est 
une puissance k laquelle aucun obstacle ne r(5siste. Plus 
Tobstacle est puissant, plus la foi doit 6tre grande. II y a des 
demons qui ne cedent qu'a des efforts heroiques, oii Thomme, se 
degageant de toutes les entraves qui Tarretent dans la sphere des 
interets terrestres (Jewie), cherche dans Dieu seul (priere) et le 
but de toutes ses aspirations et la source de toutes ses forces. 



53. 
PREDICTION. 

Matth. XVII, 22, 23. — Marc IX, 30-32. — Luc IX, 43-15. 



Pendant qu'ils tra- 
versaient la Galilee , 



Josus leur dit : Le ills 
de rhorame va etrc h- 
vre autre les mains des 
hommes, et ils le met- 



£t en partant de la^ 
ils passaient par la Ga- 
lilee , et il ne voulait 
pas qu'on le sut. Car 
il iustruisait ses disci- 
ples et leur dit : Le fils 
de riiomme est livre 
entre les mains des 
hommes, et ils le met- 



Or, tandis qu'on etait 
dans Padmiration au 
sujet de tout ce qu'il fai- 
sait, 



il dit a ses disci- 
ples : Mettez-vous bien 
ueci dans la tete : le ills 
de Phomrae va etrc li- 
vre entre les mains des 
hommes. 



Digitized by 



Google 



416 



HISTOIRE 6vANG6l1QUE. SECT. 53. 



tront a mort, et le troi- 
sierae jour il ressusci- 
tera. 



Et ils furent profon- 
derneni attristes. 



tront a mort, et quand 
il aura ete mis a mort, 
il ressuscitera trois 
jours apres. Mais ils 
ne comprenaient rien a 
cette parole, 



rinterroger. 



et ii'osaient 



Mais ils ne compre- 
Daient rien a cette pa- 
role, et die rcstait voi- 
leepoureux,pourqu'ils 
ne la saisissent point ; 
et ils n'osaient 1 inter- 
roger au sujet de cette 
parole. 



Le fait que les disciples, mdme aprfes des avertissements anl^- 
rieurs (sect. 50), ^prouvent tant de peine k se faire h Vidie d'une 
catastrophe, d'une separation cruelle d'avec leur Mattre, ce fait 
est d'autant moins surprenant, qu'ils etaient plus sincdrement 
convaincus de sa dignitt^ messianique. G'est cette conviction qui 
settle nous explique que non-seulement ils repoussent les predic- 
tions de Jesus, mais qu'ils n'en saisissent pas m6me le sens, tout 
simple qu'il est. Gependant il leur en reste un sentiment de 
vague Iristesse, effet de Tincertitude m6me, et du trouble dans 
lequel les jetait cet inexplicable disaccord entre leur plus ferme 
allente et une perspective qui tendait h les bouleverser. Que Luc 
ici ne mentionne pas la resurrection, cela n'est dii qu'i la 
bri^vete de son resume. Son texte, par contre, contient un 
element particulier qu'il ne faut pas negliger. Selon lui, ce 
manque d'intelligence chez les disciples n'a rien de naturel. 11 
veut dire : 11 faudra bien reconnaitre que la Providence Ta voulu 
ainsi. Peut-^tre Tevangeiiste entend-il insinuer, qu'autrement le 
changement subit de leurs id^es relatives k Tavenir aurait pu les 
detacher de la personne de J^sus. 

{Suite de Marc et de Lite : Section 55.) 



54. 

LE POISSON. 

Matlh. XVll. 24-2". 

Quand ils furent venus a Capharnaoura , ceux qui percevaient les 
deux drachmes s'approcherent de Pierre et dirent: Votre maitre ne 
paie-t-il pas les deux drachmes ? II repondit : Si ! Et quand il rentra. 
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Jesus le prevint en disant : Que te semble-t-il, Simon? Les rois de 
la terre, de qui per(^oivent-ils I'impot ou la taille? de leurs fils ou 
des etraugers ? 11 repondit : Des etrangers ! Jesus lui dit : Ainsi done 
les fils sont exemptes. Cependant pour que nous ne les choquions 
pas, va-t'en a la mer, jette Thame^on, ct le premier poisson qui 
montera, tire-le, ouvre-lui la bouche et tu y trouveras un staterc : 
prends-le et donne-le-leur pour moi et pour toil 

Du temps de J^sus-Christ, c'^tait la r^gle que tout Israelite 
ftg^ de vingt ans et plus payftt annuellement une redevance au 
temple de Jerusalem, pour les frais du culte. Get usage remon- 
tait, quant au principe, k une haute antiquity (comp. Exod. XXX, 
13 ss. 2 Rois XII, 4. N^h. X, 33), mais on ne salt pas a quelle 
^poque il regut sa forme definitive. La somme k payer 6tait de 
deux drachmes par t6te, soit k peu prfes 1 fr. 80 c. Telle que 
I'histoire est racont^e ici, il faut supposer que les percepteurs 
rencontrferent Pierre dans la rue, et que les paroles qu'ils lui 
adressent sont une espfece d'invitation k payer. Gar il n'est pas 
possible d'admettre que J^sus ait ant^rieurement refus6 de payer. 

Le reste du r^cit pr^sente deux elements distincts et ind(5pen- 
dants Tun de I'autre : un fait materiel et miraculeux, et une 
parole de J6sus. Quant au premier, beaucoup de commentateurs 
ont h^site k I'accepter dans son sens littoral, d'aprfes lequel le 
premier poisson qui mordrait k Thamegon de Pierre devait porter 
dans sa bouche un stature, une pifece d' argent valant quatre 
drachmes, ou 3 fr. 60 c. J^sus, se demandait-on, a-t-il jamais fait 
des miracles pour satisfaire ses propres besoins mat^riels? Et 
Ton pensa qu'il s'agissait simplement d'une p6che dont le 
produit, vendu au march^, devait suffire pour payer une si petite 
redevance. Gette explication est beaucoup trop simple pour 6tre 
admissible, car on a de la peine k concevoir qu'un fait si naturel, 
et si joumalier dans la vie d'un pdcheur, ait pu se transformer 
en miracle dans la tradition. Or, il faut remarquer : P qu'avant 
mfime que Pierre rapporte la conversation qu'il vient d'avoir avec 
les percepteurs, J6sus la saU di]k ; 2* qu'il sail aussi que le 
premier poisson qui sera pris mettra Pierre k m6me de payer 
TimpCt pour deux personnes ; 3** qu'il est positivement question 
d'une pi6ce d'argent k trouver, et non d'un poisson k vendre, 
parce qu'un poisson qu'on aurait pris avec Thamegon ne pouvait 
pas valoir, k cette ^poque, 3 fr. 60 c. a Gapharnaoum ; 4'' enfin, 

N. T. 1« part. 27 
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que cetle pi^ce d'argent devait se trouver dans la bouche du 
poisson, et non dans son ventre, ce qui paraltrait moins 6tonnant. 
Toutes ces circonstances font voir qu'^ moins de d^naturer 
comply tement le r^cit de T^vang^liste, on ne parvient pas k 
faire disparaltre le miracle. Nous convenons que ce miracle est 
unique en son genre dans I'liistoire de J^sus, et ne comprend 
aucun de ces 616ments qui, aiUeurs si souvent, en font accepter 
d'autres au sentiment religieux, quand la raison y trouve des 
difficult^s plus ou moins grandes. 

Mais il y a au fond de jce r^cit une id^e assez clairement 
formulae pour qu'on puisse s'6tonner k juste titre des tatonne- 
ments des commentateurs. Notre texte est du nombre de ceux 
dans lesquels J^sus declare franchement que lui et les siens ne 
sont plus soumis k la loi. Nous disons lui et les siens, et non pas 
lui seul, comme on pretend viilgairement, en disant qu'il se pose 
ici comme fils {unigue) de Dieu, exempt comme tel d*un impCt 
pay^ k Dieu. II est bien question de fils au pluriel ; les quatre 
drachmes sont payees pour J^sus et pour Pierre, afin que les 
percepteurs, c'est-^-dire les repr^sentants officiels du judaisme 
Wgal, ne soient pas cheques par un refus autrement legitime. 
J^sus consent done k s'assujettir k des devoirs qui ne lui 
incombent pas ; or, il ne pent avoir voulu s'affranchir d'un devoir 
quelconque qui I'obligeait envers Dieu; le devoir en question 
Tobligeait envers le temple et son culte, envers un ordre de 
choses qui appartenait au pass^ (Jean IV, 24), et qui, comme tel, 
est en v^rit^ Stranger k Dieu, k partir du moment ofi ce Dieu 
veut le remplacer par un ordre de choses nouveau. De m^me que 
dans Tadministration politique TimpOt se pergoit sur ceux qui ne 
sont pas de la famille du souverain, de m^me dans T^conomie 
th^ocratique il ne saurait 6tre question d'un impCt materiel k 
exiger de la part des membres de la famille spiritwlle. La loi 
supreme du culte ay ant chang^, les formes anciennes ne sont 
plus obligatoires. 

Nous n'avons pas besoin de faire remarquer que Pierre n'aura 
rien compris k cette parole. Elle n'en est que plus stlrement 
authentique, et si la tradition, rest^e provisoirement incertaine k 
r^ard du sens, a pu, par cela m^me, risquer de se fourvoyer, ce 
n'est que dans le cadre de la narration que nous pourrons soup- 
Qonner quelque malentendu. 
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55. 

LES ENFANTS. 
Matlh. XVllI, 1-14. — Marc IX, 33-50. — Luc IX. 46-50. 



Et ils vinrent a Ca* 
pharnaoum. Et quand 
il fut arrive a la maison^ 
il lear demanda: De 
quoi vous 6tes-vous en- 
tretenus en route? Et 
ils garderent le silence, 
car ils avaient discute 
entre eux 



A ce moment meme, 
les disciples s'appro- 
cherewt de Jesus en 
disant : Qui done est le 
plus grand dans le 
royaume des cieux ? 

[XX, 26, sect. 87 : 
Quiconqueparmi yousTeut 
devenir grand, doit 6tre votre 
serviteur , et quiconque 
parmi vous veut §tre le 
premier, doit fitre votre es- 
clave.] 

* Et Jesus ayant ap- 
pele uu enfant, le pla^a 
au milieu d'eux et dit : 
En verite, jevous dis, k 
moins que vous ne rede- 
veniez pareils aux en- 
fants, vous n'entrerez 
point dans le royaume 
des cieux. 

Celui done qui se 
fera petit comme cet 
enfant, celui-la sera le 
plus grand dans le 
royaume des cieux. Et 
quiconque accueiile un 
seul enfant pareil, par 
egard pour moi, m'ac- 
cueille moi-meme. 

[Comp.X,40, sect.40.] 



qui etait le 
plus grand. 

"* Et s'etant assis, il 
appela les Douze et leur 
dit : Si quelqu'un veut 
etre le premier, qu'il 
soit le dernier de tons 
et le serviteur de tons. 



Et il prit un enfant, le 
placa au milieu d*eux, 
et Fayant embrasse, il 
leur dit : 



Quiconque accueiile 
un seul enfant pareil, 
par egard pour moi, 
m'accueille moi-meme. 
Et quiconque m'ac- 
cueille, ce n'est pas 
moi qu'il accueiile, mais 
celui qui m'a envoye. 



Cependant il s'eleva 
une discussion entre 
eux sur la question de 
savoir 

lequel d'entre eux 
etait le plus grand. *'Et 
Jesus, qui savait leur 
pensee secrete, 



prit par 
la main un enfant, le 

f»la^a aupres de lui et 
eur dit : 



Quiconque accueiile 
cet enfant par egard 
pour moi, m'accueille 
moi-meme. Et quicon- 
que m'accueille, moi, 

accueiile celui qui m*a 
envoye. Car celui qui 
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[X. 42. sect. 40 : Qui- 
conque aura seulement donii^ 
a boire un gobelet deau 
fraiche a Tun de ces petits, 
a titre de disciple, je vous le 
dis en v^rit^, il ne perdra 
pas sa recompense.] 

^ Mais quiconque se- 
duira un de ces petits 
qui croient en mci, 
mieux vaudrait pour 
lui qu'une grosse meule 
fut suspendue a son 
cou ^t qu'il fut noye 
dans les profondeurs 
de la mer. Malheur au 
monde a cause des se- 
ductions I 11 faut bien 
que les seductions arri- 
vent, mais malbeur k 
rhomme par lequel la 
seduction arrive ! ^ Mais 
si ta main ou ton pied 
te tend un piege, 
coupe-le et jette-Ie loin 
de toi : mieux vaut pour 
toi que tu entres dans 
la vie estropie ou man- 
chot, que d'etre jete 
dans le feu eternel avec 
tes deux mains ou tes 
deux pieds. 



'• Jean iui dit : Maitre, 
nous avons vu quelqu'un 
qui n'estpas desnotres^ 
et qui chassait des de- 
mons en ton nom; et 
nous Ten avons em- 
peche. Mais Jesus dit : 
Ne Ten empechez point, 
car il n'y a personne 
qui, apres avoir fait 
un miracle en mon nom, 
puisse aussitot dire du 
mal de moi. Car celui 
qui n'est pas centre 
nous est pour nous. 
**Car quiconque vous 
aura donne a boire un 
gobelet d'eau, par la 
raison que vous etes du 
Christ, je vous le dis 
en verite, il ne perdra 
pas sa recompense. 

Et quiconque seduira 
un des petits qui croient 
en moi, il conviendrait 
mieux pour lui qu'une 
grosse meule fut atta- 
chee a son cou et qu'il 
fut jete a la mer. 



^'Et si \a main te 
tend un piege, coupe- 
la : mieux vaut que tu 
entres dans la vie etant 
manchot^ que d'aller 
avec tes deux mains 
dans la gehenne, dans 
le feu inextinguible. 
♦^ Et si ton pied to tend 
un piege , coupe-le : 
mieux vaut que tu en- 
tres dans la vie, etant 



se trouve etre le plus 
petit entre vous tous, 
celui-la sera grand. 

*• Cependant Jean prit 
la parole et dit : Maitre, 
nous avons vu quel- 

3u'un qui chassait des 
emons en ton nom et 
nous Ten avons em- 
peche, parce qu'il u'est 

[»as des notres. Et Jesus 
eur dit : N'empechez 
point ! 



Car celui qui n'est 
pas centre vous est 
pour vous. 



[XVII, i, 2, sect. -77: 
II est impossible qu'il 
n 'arrive des seductions. 
Mais malbeur k celui par 
lequel elles arrivent ! II lui 
serait plus utile qu*une 
pierre molaire ftkt attacb^e 
a son cou et qu'il fftt pr6ci- 
pite dans la mer, plutdt qu'il 
ne s^duise un de ces petits.] 
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Et si ton (Jd\\ te tend 
un piege, arrache-le et 
jette-le loin de toi: 
mieux vaut que tu en- 
tres dans la vie, etant 
borgne, que d'etre jete 
avec tes deux yeux a la 
gehenne de feu. 

[Comp. V. 29, sect. 14.1 



[V, 13. sect. 14 : 
Si le sel s'aflTadit, 
quoi le salera-t-on ?] 



'^Prenez garde de 
mepriser un seul de ces 
petits ! Car je vous dis 
que leurs angcs con- 
templent constamraent 
la face de mon pere 
celeste. Que vous en 
semble ? Si un homme 
a cent brebis, et que 
Tune d'elles vienne a 
s'egarer, ne laissera-l-il 
pas les quatre-vingt- 
dix-neuf sur la mon- 
tagne^ pour aller cher- 
cher celje qui s'est ega- 
ree ? Et s'il vient k la 
trouver, en verite, je 
vous dis qu'il s'en re- 
jouira plus qu'au sujet 
des quatre-vingt-dix- 
neuf qui ne s'etaient 
point egarees. De meme 
votre pere celeste ne 
vput point qu'un seul 
de ces petits soit perdu. 



estropie, que d'etre jete 
dans la gehenne ayec 
tes deux pieds. *'Et si 
ton ceil te tend un 
piege, jette-le : mieux 
vaut que tu entres dans 
ie royaume de Dieu, 
etant borgne, que d'etre 
jete dans la gehenne 
avec tes deux yeux, la 
oA leur ver ne meurt 
pas, et ou le feu ne 
s'eteint pas. *^ Tons 
sent sales de feu, et 
tout sacrifice est sale 
avec du sel. Le sel est 
une bonne chose : mais 
si le sel de vient insipide, 
avec quoi Tassaisonne- 
rez-vous? Ayez du sel 
en vous-memes et vivez 
en paix entre vous ! 



[XIV, 34, sect. 73 : 
Si le sel s'affadit, avec 
quoi sera-t-il assaismin^"?] 



[XV, 4 ss., sect. 74 : 
Quel est celui d 'entre 
vous qui, ayant cent brebis 
et en ayant perdu une, ne 
laissera les quatre-vingt- 
dix-neuf autres dans la 
lande pour aller apr^s celle 
qui s'est perdue, jusqu'^ ce 
qu'il la Irouve ? et qui, 
I'ayant trouv^e, ne la mctte 
sur ses ^paules tout joyeux 
et, rentrd cbez lui, n'appelle 
ses voisins et ses amis et 
leur disc : R^joaissez-vous 
avec moi de ce que j'ai re- 
trouv^ ma brebis perdue ! 
Je vous dis qu'il y aura plus 
do joie au ciel au sujct d'un 
seul p^cbeur repentant que 
pour quatre-vingt-dix-neuf 
justes qui n'ont point besoin 
de repentance.] 
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Voili encore une de ces sections contenant des souvenirs frag- 
mentaires de Fenseignement de J^sus et dans lesquelles les 
r^dacleurs ont r^uni, d'apr^s des analogies en partie tout ext^- 
rieures, des ^l^ments qui, dansTorigine, ne peuventpas avoir 616 
aussi intimement li^s les uns aux autres. Nous n'avons pas 
besoin de chercher la preuve de cette assertion dans la diflBcult^ 
plus ou moins grande d'^tablir une certaine liaison entre eux, et 
de d^couvrir Tassociation des id^es qui a pu guider les ^vang6- 
listes ; nous I'avons plus directement sous la main dans cette 
circonstance que ces monies ^l^ments se retrouvent ailleurs dans 
d'autres combinaisons du m^me genre, en partie m^me plus 
naturelles (sect. 14, 40, 73, 74, 77, 87). Du reste, la section 
suivante (56), qui est particuliere au premier ^vangile, et qu'il est 
impossible de consid^rer comme la simple continuation des 
discours consign^s dans celle-ci, n'en est point s^par^e par le 
r^dacteur, et Ton voit encore clairement que ce dernier s'est 
born^ ^ insurer dans son livre les extraits du recueil de sentences 
compost autrefois par Matthieu. 

Gonvaincu que nous sommes, que chaque partie de cette piri- 
cope sera d'autant mieux comprise qu'elle sera ^tudi^e d'une 
manidre plus ind^pendante de ce qui lui a ii& primitivement 
Stranger , nous aliens decomposer notre texte en ses divers 
elements. Le titre g^n^ral que nous avons donn^ k la section 
entifere, indique d'avance comment les divers fragments ont pu 
etre r^unis par les ^vang^listes, bien qu'il soit k remarquer que 
ce titre repr^sente plusieurs notions diff^rentes. 

1** Les disciples, un jour, discutent s^rieusement une question 
de pr^s^ance dans le royaume des cieux. Nous disons , de 
pr^s^ance, et nous prenons le d^bat dans un sens tout k fait 
personnel et materiel, et non pas dans un sens spirituel et 
abstrait, comme s'ils avaient recherche quelles qualit^s morales 
rendraient les hommes aptes au royaume, comme tout k Theure 
J^sus va le leur dire. Nous sommes pleinement autoris^s k nous 
en [tenir k Tautre interpretation, parce que des preoccupations 
ambitieuses du m^me genre nous reviendront encore (comp. par ex. 
sect. 87, 111). La seule chose qui soit difficile k comprendre, 
c'est qu'une pareille discussion se soit plac^e immediatement 
aprfes les sinistres ouvertures que J^sus venait de leur faire 
(sect. 53), et qui les avaient remplis de tristesse. Aussi n'hesi- 
tons-nous pas k faire nos reserves sur I'exactitude de la suite 
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chronologique de ces scfenes, laquelle est ici d'une mediocre 
importance. De m6me, il n'y aura pas lieu de s'arrSter k cette 
difference, d'ailleurs tr6s-positive, que d'aprfes deux de nos narra- 
teurs J6sus devinait les pens^es des disciples qui ont honte et se 
taisent, tandis que, d'aprfes le troisi^me, ils vinrent eux-m^mes lui 
proposer la question qu'ils avaient agit^e entre eux. 

Dans cette circonstance , J6sus fait une triple r6ponse: la 
premiere 6nonce un principe absolu de morale ^vang^lique, par 
lequel Marc debute et que Luc met k la fin du discours (Matthieu 
Tomet ici, pour le reproduire sect. 87, dans une occasion abso- 
lument analogue) : Gelui qui veut 6tre grand, doit commencer par 
se faire petit ; celui qui veut 6tre le premier, doit commencer par 
6tre le dernier ; celui qui veut arriver h 6tre le chef, doit d'abord 
6tre le serviteur. Nous reconnaissons imm^diatement h ces 
phrases tranchantes et paradoxales Tesprit et la forme de 
Tenseignement de J^sus. II y a 1^ des v6rit6s qui s'imposent k 
rexp^rience, m6me dans la sphere sociale et politique, mais qui, 
dans celle de Tfivangile, sont d'une profondeur et d'une autorit^ 
sans ^ale. J^sus lui-m6me, plus que personne, les a sanction- 
n6es par son propre exemple (Matth. XX, 28). Ce ne sont done 
pas de vaines pretentions, inspir^es par Tamour-propre et une 
fausse appreciation, tant de la valeur personnelle que de la gran- 
deur du but, qui d^cident de la place que Dieu r^servera k 
chacun dans son royaume, mais la manifere dont on aura servi 
sa cause, en se d^vouant sans arriere-pensee et avec une entifere 
abnegation. 

En second lieu, pour rendre sa pensee plus claire et plus frap- 
pante, Jesus place devant ses disciples un jeune enfant. On se 
demande dans quel sens il veut agir ainsi sur leur imagination. 
A cela, nos textes nous donnent plusieurs reponses absolument 
differentes. 

Le premier evangile seul offre une reponse directe et en 
quelque sorte conforme k la sentence que nous avons relevee 
tout k rheure. La position de chacxm dans le royaume se rfeglera 
sur sa ressemblance avec un enfant. Or, comme les enfants ont 
leurs defauts, tout aussi bien que les adultes, et qu'il n'est pas 
question ici d'un enfant nouveau-ne, lequel aurait pu 6tre dans 
un certain sens le symbole de I'absence du peche (1 Pierre II, 2), 
la comparaison doit exclusivement porter sur une qualite speciale 
k regard de laquelle les enfants peuvent generalement servir de 
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modules et qui, de plus, manquait en ce moment aux disciples. 
Gette quality sera bien facile k determiner ; seulement il ne faut 
pas traduire, comme on le fait vulgairement : Celui qui s'humUie 
comrae cet enfant, sera le plus grand, etc., car les enfants ne 
s'humilient pas et ne savent pas ce que c'est que de s'humilier. II 
faut mettre : celui qui se fait petit, c'est-&-dire qui, plac^ au 
milieu de ses semblables, n'a pas plus la pretention de se faire 
valoir, pas plus d'ambition consciente de dominer, que n'en a im 
enfant ; celui qui, malgri son experience, son usage du monde, 
son horizon plus vaste, son sentiment de force, ses a vantages 
reels, soit naturels, soit acquis, ses titres positifs h une place 
distinguee, salt renoncer au droit de faire valoir tout cela dans 
son propre inter^t, sait s'eflFacer comme I'enfant qui ne compte 
pas dans la societe, celui-M seul est en voie d'occuper un haut 
rang dans le royaume oi il n'y a que les services rendus qui 
decident de la valeur des individus. 

Cette partie de la reponse basee sur la comparaison avec 
Tenfant s'adapte seule i Tincident historique mentionne au debut. 
L'autre partie, qui dit : A moins que vous ne redeveniez enfants, 
vous rCentrerez pas dans le royaume des cieux, ne s'y rapporte 
pas directement. Ici, il ne s'agit plus specialement de la question 
de preeminence ; la legon donnee prend des proportions plus 
vastes, et Ton pent dire que ce n'est pas k tort que le redacteur 
commence par ce point de vue general. Vous vous disputiez les 
premieres places dans mon royaume ? dit jesus k ses disciples ; 
mais d'abord il s'agit d y entrer ; — puis seulement il pent 6tre 
question du rang que chacun y occupera. A ces deux egards, 
Tenfant pent servir de comparaison ou de symbole. Gependant, 
comme pour VentrSe il est fait allusion k d'autres qualites de 
Tenfance (sect. 83) que pour la preseance, on pent se demander 
si reellement les deux parties de la reponse se sont trouvees 
originairement dans cette liaison intime et ont ete provoquees 
par la m6me occasion. 

Quoi qu'il en soit, des doutes tres-serieux siu'gissent k regard 
d une troisieme application du rapport entre le royaume et les 
enfants : c Celui qui accueille un pareil enfant par egard pour 
moi, m'accueille moi-meme.» Tons les trois evangeiistes repro- 
duisent ce mot ; Marc et Luc, qui n'ont pas les deux autres, 
semblent m6me nous dire que jesus, en presentant un enfant k 
ses disciples, ne Ta fait que pour leur recommander une pareille 
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manifere d'agir. Mais il n'y a pas la moindre liaison entre celle 
recommandation et la dispute des disciples. Nous estimons que 
Malthieu seul (v. 4) nous a conserve la r^ponse aulhentique de 
J^sus, en tanl que celui-ci Ta rattach^e k la personne d'un enfant, 
el que loules les autres sentences qui suivent encore, et qui 
parlent d'enfants et de petits, n'ont ^t^ consignees ici que d*apres 
cette analogic. Quant aux deux autres textes, ils pr^sentent posi- 
tivement une lacune causae par un manque de precision dans la 
tradition. En tout cas, d'apr^s le passage parall^le de la sect. 40, 
Xenfant n'est pas mentionn^ ici pour n'importe quelle quality 
morale, mais comme un peiity c'est-ii-dire une personne de bien 
peu d'importance, une creature faible, ch^tive, obscure et comme 
telle peu digne, ela apparence, de nos eflforts et de notre int^r^t. 
C'est toujours Tid^e du service rendu ou i rendre, et du service 
qui a son prix, non pas d'aprfes I'objet, mais d'apr^s le sentiment 
qui Tinspire [par igard, pour mot), Le fil des id^es pent toujours 
se renouer ici, mais c'est Ik plutCt TaflFaire de la meditation 
pieuse et m6me de la reflexion scientifique, que celle de Tactua- 
lite historique, et du souvenir d'une sc6ne particuli^re. 

2** Tandis que le texte du premier ^vangile continue la s^rie 
des sentences relatives aux petits, les deux autres narrateurs 
intercalent ici une seconde scfene historique qui est introduile 
sous la forme d'une objection, ou d'une question de la part de 
Tun des disciples. Gelui-ci raconte qu'ils ont rencontr^ un homme 
lequel, sans 6tre dans un rapport direct avec le Maltre, se 
permettait d'user de son nom pour chasser les demons, et qu'ils 
Tout repris k ce sujet. Le fait en lui-m6me n'a rien d'^trange. 
II y avait des exorcistes parmi les Juifs (Matth. XII, 27. 
Act. XIX, 13) et les miracles de J^sus itaient de nature k faire 
reconnaltre a ces empiriques ou charlatans qu'il y avait 1^ soit 
une science, soit une puissance plus grande que la leur. D'un 
autre c6te, la confiance du peuple etant acquise au prophfeie de 
Nazareth, ils pouvaient esperer la faire naltre k leur tour et k 
leur profit, en se donnant le relief de son nom. Mais il n'est pas 
facile de dire comment, soit dans la r^alite historique, goit dans 
la pens^e des r^dacteurs, ce fait se rattache a ce qui precede. Car 
il n'est pas possible de regarder ce r^cit comme ind^pendant du 
reste de la section ; dans Marc notamment, le discours de Jdsus, 
un moment interrompu, reprend imm^diatement aprfes, et est 
tout k fait paraUfele avec celui donn^ par Matthieu sans aucune 
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mention de Tincident. Nous ne voyons pas d' autre trait d'union 
entre les deux ^Mments que le mot i'accueil que J^sus venait de 
prononcer : Faites accueil k tous, m6me aux plus infimes, par 
^ard pour moi ! avait-il dit, et Jean va Tinterroger sur un cas 
spteial, oil le nom m6me de J^sus 6tait en cause, et qui lui 
semblait, k lui, devoir faire exception k la rfegle. Le texte ne nous 
dit pas de quel point de vue ce jugement est formula, mais nous 
comprenons que le disciple y ait vu un abus, une espfece de 
mensonge, peut-6tre m6me une usurpation, en tant que Texor- 
ciste en question paraissait s'arroger des privil^es qui devaient 
6tre r^serv^s aux apOtres seuls. Nous trouverions ce dernier 
motif surtout plausible en ce qu'il rapproche davantage Tincidenl 
du point de depart de tout Tentretien. Jean alors aura I'air de 
dire : En tout cas, les premieres places nous appartiennent, a 
nous qui te suivons, et non k des Strangers. 

J^sus, sans rentrer dans les considerations relatives aux prero- 
gatives des uns et des autres, envisage le fait sous un tout autre 
point de vue. II y voit un element de bien et de v^rite, une 
certaine tendance dans la bonne direction, un germe qui pent se 
d^velopper et porter des fruits. Au lieu d'etouflfer ce germe, 
d'arr6ter cette tendance, laissez-les venir ! Qui se sert de mon 
nom, dit-il, n'est pas, k mon ^gard, dans des dispositions 
hostiles. n peut faire un pas de plus, il pent se rapprocher du 
royaume. A ce titre , on peut dire , en th^se g^n^rale , que 
quiconque n'est pas centre nous, est pour nous. Sans doute, on 
peut dire aussi le contraire (Matth. XII, 30), parce que la v^rite 
de pareilles maximes depend des circonstances. Dans les moments 
d^cisifs de la vie, oil il s'agit de prendre xme resolution supreme, 
oil tout depend de I'energie de la conviction et de la volonte, 
celui qui n'est pas pour Christ, doit 6tre regarde comme etanl 
contre lui. Mais ici, oil il est question de cette lente education 
providentielle des individus, qui est si variee dans ses voies et 
moyens, on aurait bien tort d'Mre trop exigeant des le premier 
moment ; il faut laisser k Thomme le temps que Dieu lui pr6te. 

A cet incident Marc rattache un mot de Jesus (v. 41), que 
nous avons rencontre chez Matthieu dans un tout autre contexte, 
et il est assez difficile de decouvrir la liaison des idees qui peut 
avoir guide le redacteur dans sa combinaison. Quant au fond, de 
pareilles maximes ne perdent rien k rester isoiees et k 6tre 
meditees pour elles-mSmes. Pour ce qui est de la forme, I'evan- 
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g^liste peut avoir eu en vue le fait, que c'est chose moindre 
encore de donner k boire k un disciple de Christ, que d'invoquer 
le nom de celui-ci pour op^rer une gu6rison ; et que ce dernier 
acte doit d'autant moins 6tre repouss6 ou blftm^, que le premier 
m^me a sa valeur et sa promesse. Mais nous convenons que cette 
manifere de rapprocher les deux ^l^ments du texte a quelque 
chose de forc^. 

3^ En tout cas, nous ne nous donnerons pas la peine de cher- 
cher une liaison intime entre ce qui a pr^c^d^ et une troisi^me 
s^rie de sentences qui se trouvent chez les deux premiers 6van- 
g^listes seuls (Matth., v. 6-9. Marc, v. 42-48), et que Luc a ins6- 
rees dans une autre partie de son livre. Ce qui est dit des 
scandales, c'est-^-dire des seductions, soUicitations mauvaises, 
occasions de chute morale, ne saurait 6tre consid^r^ comme 
Tantith^se naturelle de Vaccueil k faire aux enfants ou aux amis 
de Christ. Le contraire d'accueillir, c'est repousser, et non 
captiver dans une mauvaise intention. Ce qui a pu engager les 
r^dacteurs k rapprocher ces nouvelles sentences de celles qui 
precedent, c'est uniquement le nom des petits, qui se retrouve 
dans les deux series. Tout k Theure il ^tait question d'enfants, 
c'est-i-dire de petits dans le sens naturel ; ici ils reviennent dans 
un sens figur6. Ces petits, ce sont les amis ou adherents de 
Christ et de Tfivangile, les plus humbles, les moins distingu^s par 
leur position sociale, les moins pr^tentieux, et que J^sus estime 
6tre dignes d'autant d'^gards que s'ils 6taient les premiers en 
rang et entour^s de tons les prestiges que peuvent donner les 
a vantages personnels ou sociaux. Gardez-vous bien, dit J^sus, de 
les m^priser, de croire qu'ils ne valent pas la peine qu'on s'en 
soucie, que dans votre conduite vous n'avez pas besoin d'avoir 
6gard k eux, ni de vous demander si telle parole, tel acte ne 
pourrait pas les diriger dans une fausse voie, aflfaiblir leur Anergic 
morale, leur donner un mauvais exemple. Dieu les aime, les 
surveiUe, leurs anges gardiens sont en sa presence, pr6ts a 
signaler les dangers qu'ils courent, et k soUiciter la protection 
providentielle ; et ce Dieu, pareil au berger qui court aprfes la 
brebis perdue en laissant le troupeau entier, ne permettra pas 
que le moindre des siens soit d^tach^ de lui impun^ment ^ Votre 

1 Ce qui dans nos ^itions vulgaires fonne le v. 11 |de Matthieu est omis dans 
les editions critiques. Nous le retrouverons Luc XIX, 10, sect. 89. 
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responsabilit^, h leur ^gard, est grande et terrible. D^tonmer, 
de mani^re ou d'autre, un enfant de Christ de la voie du salut, 
perdre une ftme, c'est le plus grand des crimes, et il vaudrait 
mieux 6tre plong^ au fond de Toc^an que de Tavoir sur la 
conscience. Sans doute, dans un monde tel que celui oil nous 
vivons, au milieu des vices et des p^ch^s, la seduction est inevi- 
table, elle se trouve dans le chemin de tout le monde, tons sont 
appel^s k lui r6sister en face, personne ne pent passer tranquille- 
ment k c6t6 sans la rencontrer, mais la n^cessit^ de cet ^tat 
des choses n'amoindrit pas la culpability de ceux qui en sont la 
cause. — Pour ce qui est des anges gardiens, il est de fait que la 
croyance k Texistence d'anges sp^cialement charges de la surveil- 
lance des individus, ^tait r^pandue parmi les Juifs de ce temps-li. 
J^sus pent avoir partag^ cette croyance, ou s'en 6tre servi dans 
un sens symbolique, comme c'est aussi le cas pour Tid^e du 
diable personnel. 

4"* A cette occasion, d'autres sentences relatives aux seductions 
se pressent sous la plume de nos r^dacteurs. Plus d'une fois, 
sans doute, J^sus a averti ses auditeurs des dangers moraux 
auxquels chaque mortel pent 6tre expos^ par la force de ses 
propres convoitises. Di]k ailleurs (Matth. V, 29), nous avons lu 
que Jfeus disait qu'il faudrait plutOt s'arracher Toeil que de lui 
permettre de devenir Tinstrument, Tinstigateur d'une convoitise 
criminelle. La m^me id^e se reproduit ici sous plusieurs formes. 
Mais on serait stir de manquer le sens du texte, si Ton voulait 
analyser ces formes de manifere k se demander quand et comment 
le pied ou la main pen vent 6tre les mobiles ou instruments d'un 
acte mauvais. Tout aussi pen il faut presser les mots, quand il 
est question d'aller en enfer avec deux membres ou au ciel avec 
un seul. De toutes ces figures il faut d^gager le sens, d'ailleurs 
trfes-facile k constater, de Timportance de r6sister, avec une 
Anergic pr6te k tout sacrifice, aux penchants de notre nature 
animale, quand les biens les plus pr^cieux et notre salut ^ternel 
sont en jeu. Et certes, quand on n y prend garde, un feu plus 
inextinguible que celui de la g^henne, un ver rongeur qui ne 
meurt point, le remords, un tourment de toute heure menace 
celui qui, dans le moment d^cislf, n'a pas su r^sister k la ten- 
tation. 

5"* Restent les deux derniers versets du texte de Marc, les seuls 
qui, ind^pendamment de la question relative k Tassociation des 
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id^es, pr^sentent aussi des diflGlcult^s tr6s-r6elles quant k leur 
3ens propre. Hs ont ii& tr6s-diversement inlerpr^t^s, el celte 
circonslance prouve k elle seule, si ce n'est que les paroles de 
J^sus ont 6ii tronqu^es ou alt^r^es dans la tradition, du moins 
que celle-ci, en oubliant les circonstances auxquelles elles se 
rapportaient dans Torigine, a caus^ cette obscurity reconnue par 
lout le monde. Gar il est impossible d'admetlre que J^sus se soil 
exprim^ d'une manifere si peu intelligible. 

Commengons par les phrases que nous avons d^ji ren- 
contr^es aiUeurs : Le sel est tme horme chosen etc. (sect. 14. 
Matth. V, 13). Nous savons par ce passage parall61e que 
Jesus appelait ses disciples le sel de la terre, c'est-i-dire 
Tc^l^ment conservateur, qui doit r^agir centre la tendance du 
monde k la corruption. Ici ce sens est reproduit avec une 
l^gfere modification, en ce que cette m^me id(5e est pr^sent^e, 
non comme un fait, ou une promesse, mais comme une recom- 
mandation : Ayez en vous-m6mes ce sel, ne permettez pas 
qu'il s'affadisse , qu'il perde sa saveur ; en d'autres termes : 
Gardez-vous de perdre la quality qui vous rend propres k 
exercer une influence salutaire sur le monde. En ajoutant : Vvoez 
en paix entre vous, I'^vang^liste paralt vouloir ramener le 
discours du Seigneur k son point de depart (v. 34), c'est-a-dire 
rattacher cette derni^re exhortation k la vaine dispute qui Tavait 
d'abord provoqu6. 

La transition se fait (dans Tesprit du r^dacteur) en ce que, 
V. 48, il avait 6i6 question de feu ; le v. 49 am^ne une maxime 
dans laquelle les images du feu el du sel se combinenl, de 1^ au 
V. 50, la liaison repose encore sur cette demi^re image. Elle est 
done purement ext^rieure et acciden telle (comp. Luc V, 39, 
sect. 23) et nous ne sommes pas le moins du monde obliges d'en 
chercher une autre plus intime, et de prouver que toules ces 
paroles ont 616 dites ainsi cons6cutivement. 

Le feu est dans le Nouveau Testament I'expression m^tapho- 
rique, lanlOt pour les epreuves et tribulations de la vie pr^senle, 
tantOl pour Tesprit de Dieu, vivifiant el r6g6n6rateur. Le verbe 
saler 6quivaut ici k consacTer, comme le lexte Tindique claire- 
ment, en rappelanl (d'aprfes L6v. II, 13) que le sel dlait employ^ 
dans les sacrifices. De la m6me mani^re il se fait une conse- 
cration des hommes (ou des disciples) par le feu, dans Tun ou 
dans Tautre des deux sens que pent avoir celte m^taphore. 



Digitized by 



Google 



430 HISTOIRE ^VANG^LIQUE. SECT. 56. 

L'id^e d*6preuve, de tenlalion, se pr^senlera plus naturellement 
si nous tenons h maintenir la liaison avec ce qui precede imme- 
dialement. 

(Suite de Marc : Section 82 ; de Lite: Section 57.) 



56. 
LE PARDON DES PECHES. 

Matth. XVIII, 15-35. 

Si ton frfere t'a offense, va le reprendre en particulier, toi et lui 
etant seuls. S'il t'ecoute, tu as gagne ton frere ; s'il ne t'ecoate pas, 
prends avec toi encore deux ou trois autres , afin que toot soit 
constate d'apres Tavis de deux ou de trois temoins. S'il refuse de 
les ecouter, dis-le a Tfeglise ; s'il refuse aussi d'ecouter TEglise, qu'il 
soit pour toi comme un paien ou un peager. "En verite, je vous 
dis, tout ce que vous aurez lie sur la terre, sera lie dans le ciel, et 
tout ce que vous aurez delie sur la terre, sera delie dans le ciel. 
*^Je vous dis encore que si deux d'entre vous s'accordent sur la 
terre au sujet de quelque chose qu*ils voudront demander, ils 
I'obtiendront de la part de mon pere celeste. Car la ou deux ou 
trois sent reunis en mon nom, je suis au milieu d'eux. 

'*Alors Pierre s'approcha et dit: Seigneur, combien de fois, si 
mon frere m'ofiTense, aurai-je a lui pardonner? Sera-ce jusqu'a sept 
fois ? Jesus lui repondit : Non pas, te dis-je, jusqu'a sept fois, mais 
jusqu'a septante fois sept fois! ^' Aussi en est-il du royaume des 
cieux comme d'un roi qui voulut regler ses comptes avec ses serviteurs. 
Quand il commenga a les regler, on lui amena un debiteur qui devait 
dix mille talents. Comme il n'avait pas de quoi payer sa dette, son 
maitre ordonna qu'on le vendit, lui et sa femme et ses enfants et 
tout ce qu'il avait, et qu'ainsi la dette fut payee. 'Le serviteur alors 
se jeta k terre et se prosterna devant lui en disant : Aie patience, 
et je te paierai tout. Et le maitre, ayaut pitie de ce serviteur, le 
relacha et lui remit sa dette. **Cependant ce serviteur, en sortant, 
rencontra im de ses compagnons qui lui devait cent deniers, et il 
le saisit par la gorge en disant : Paie tout ce que tu dois ! Et Tautre 
se jeta a terre et le supplia en disant : Aie patience, et je te paierai. 
Mais il ne voulut point ; au contraire, il s'en alia le faire jeter en 
prison, jusqu'a ce quMl lui eut paye ce qu'il lui devait. Les autres 
serviteurs, voyant ce qui s'etait passe, en furent bien peines et vinrent 
informer leur maitre de tout ce qui s'etait passe. '"Alors son maitre 
le fit appeler et lui dit: Mechant serviteur! je t'avais remis toute 
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cette dette, parce qae tu m'avais supplie ; ne devais-tu pas, toi 
anssi, avoir pitie de ton compagnon, comme moi aussi j'ai eu pitie 
de toi? £t le maitre, dans sa colere, le livra aux bourreaux, jusqu'a 
ce qu'il eut paye tout ce qu'il devait. C'est ainsi que mon pere 
celeste en agira anssi avec vous, si vous ne pardonnez pas de bon 
coeur chacuu a son frere. 



Nous d^tachons ce morceau de celui qui pr^cfede dans le texte 
du premier ^vangile, parce qu'il nous est impossible de d^couvrir, 
dans les pens^es du Seigneur exprim^es ici successivement, un 
lien imm^diat qui justifierait ou qui aurait m6me exig6 Tarrange- 
ment actuel du discours. El Tassocialion des id^es qui a pu 
determiner le r^dacteur k rapprocher ces divers 616menls est 
tellement pen transparente, qu'on risque beaucoup de setromper 
en voulant la dteouvrir. Peut-6tre r^vang^liste a-t-il vu dans le 
premier fragment de la pr^senle section la continuation de Texposi 
du principe ant^rieurement formula, relativement aux soins i 
donner au salut du prochain. Mais il est ais6 de s'apercevoir 
que ce fil se rompt aussitCt et ne nous conduit pas jusqu'au bout. 

II sera plus facile de d6couvrir la pens^e commune qui relie 
entre eux les divers fragments r^unis dans la pr^senle section. 
C'est celle du pardon. Seulement, il s'entrem6le ici deux elements 
distincts, mais que J^sus aime h rapprocher Tun de I'autre 
(Matth. VI, 12) : le pardon accord^ par Dieu aux p^cheurs, et le 
pardon des offenses entre hommes. Gela jelle m6me, comme on 
va voir, une certaine obscurity sur le commencement de ce 
morceau, dont il convient d'ailleurs de consid^rer h part, et ind6- 
pendamment les unes des autres, les parties primitivement 
s^par^es. 

1. (v. 15-17). D'aprfes le texte que notre traduction exprime, il 
s'agit du pardon des offenses, et celui auquel J^sus s'adresse, a 
la seconde personne du singulier, est son disciple, qu'il suppose 
^tre dans son droit, en face de quelqu'un qui lui a fait tort injus- 
tement (comp. cb. V, 23). Dans un pareil cas, on doit faire tons 
les efforts pour ramener le frfere 6gar^ k de meilleurs sentiments ; 
loin de se livrer h des repr^sailles, ou k d' autres demonstrations 
d'antipatbie, on doit cbercber k le gagner par la douceur, en lui 
faisant comprendre ses torts amicalement et en lui offrant le 
pardon k cette condition ; si on n'y r^ussit pas, on doit tftcber 
de le convaincre en appelant quelques l^moins ou arbitres, des 
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personnes impartiales, ^trangferes au d^bat, bien inlentionntes. 
Gomme la loi (Deut. XIX, 15) prescrivait cette mesure pour des 
cas beaucoup plus graves, il est k pr^sumer qu'elle aura un effet 
salutaire dans des rapports priv^s d'une moindre importance. Gar 
rinimiti^ entre frtres est un si grand malheur, qu'il faut essayer 
de tons les moyens propres k la faire cesser, la discussion juri- 
dique ou tel autre proc6d6 officiel ne servant gu^re qu'^ donner 
plus d'opiniatrel^ aux mauvaises dispositions. Enfin, s'iln'teoute 
pas Tavis des amis, on soumeltra Taffaire k la communaut^ entifere, 
pour que Topinion publique (comme nous dirions) decide de quel 
c6t6 est le tort ; peut-6tre Tunanimit^ des suffrages, dans ce cercle 
plus ^tendu, produira-t-elle une impression sur celuiqui, jusque-li, 
aura r^sist^ k toutes les avances. Si tons ces moyens sont^puis^s 
sans r&ultat, alors encore il ne s'agira pas de vengeance, mais 
on aura fait son devoir, on pourra regarder Tadversaire comme 
un Stranger, avec lequel on n'aura plus aucun rapport. 

II y a dans ce texte plusieurs expressions qui r^clament notre 
attention d*une mani^re plus spteiale. Ainsi quand J6sus dit : 
(jfu'il soit pour tot comme un paten ou unpiagefy il sera impossible 
d'y voir autre chose qu'une formule emprunt^e k Tusage vulgaire. 
Lui qui recherchait les p6agers, qui s'int^ressait, on dirait de 
pr^f^rence, k tons ceux que la soci6t6 n^gligeait ou r^pudiait, il 
ne pent pas avoir voulu prononcer une esp^ce de verdict de 
proscription centre des classes entiferes. II y a plus : nous serous 
en droit de mitiger son imp6ratif, en n'y voyant qu'une conces- 
sion, une permission : tu n'es pas tenu, oblig^, de continuer tes 
efforts pour renouer les liens d'une fraternity plus intime. 

On s'arr^tera aussi au terme d'efflise, que nous avons mis k 
dessein dans la traduction. II est naturel de supposer que T^van- 
g^liste, ^crivant k une ^poque ou il existait des communaut^s de 
Chretiens organis^es, a pu songer k celles-ci et choisir I'expression 
grecque en consequence. II est certain que J^sus, en inculquant 
a ses auditeurs du moment une maxime toute morale, et imm6- 
diatement applicable, n'a pas pu avoir en vue un iiai de choses 
qui n'existait pas encore, et dont Texistence n'^tait nullement 
ndcessaire pour I'accompUssement du devoir. Tout aussi peu a-t-il 
voulu renvoyer ses disciples a la synagogue. II aura eu en vue 
lout simplement un cercle quelconque de disciples, un nombre 
plus considerable de personnes, rapproch^es les unes des autres 
par leurs sentiments et leurs convictions, son but n'(5tant nuUe- 
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ment de constituer un tribunal, encore moins de faire infliger des 
peines ou prononcer une excommunication, commeonTacompris 
plus tard, mais uniquement d'int^resser tons ses disciples k 
Tenlretien de la paix et de Tharmonie fraternelle et d'elablir ainsi 
une solidarity plus grande entre eux. 

Voili ce que dit ce texte, tel que nous I'avons traduit d'aprfes les 
manuscrits les plus nombreux et les Editions ordinaires. II est 
cependant h remarquer que quelques anciens t(5moins et quelques 
imprimis modernes suppriment dans la premiere ligne la propo- 
sition et le pronom dans cette pbrase : Si ton fr6re a p^ch^ conlre 
toi. La m^me variante se retrouve dans le passage parallfele, 
Luc XVII, 3. On comprend qu*avec cette autre lecon il ne s'agit 
plus du pardon muluel des offenses, mais du devoir k remplir 
envers un p^cheur, par ceux qui ne sont point tomb6s dans ce 
p(5ch6 ; en d'autres termes, il s'agira des offenses commises k 
r^ard de Dieu et de ses commandements. II faut convenir que 
cette version n'est pas k d^daigner. Non-seulement les recom- 
mandations de Jfeus se justifieront pleinement dans cette nouvelle 
application, mais il y a m6me quelques raisons k faire valoir par 
ceux qui voudraient la pr6f6rer. D'abord, cette espfece d'appareil 
judiciaire s'y rattache plus facilement ; nous arrivons ainsi plus 
directement k Tinterpr^tation traditionnelle qui y voit les premiers 
Elements de la discipline eccl6siastique et du droit de police de 
TEglise; on se rend aussi mieux compte de la presence du 
18° verset, qui a toujours 6t6 compris comme devant 6tre entendu 
de Texcommunication officieUe ; enfin, Texpression de gagner nn 
frere, qui revient quelquefois dans les Merits apostoliques, y a 
plutCl le sens d'amener quelqu'un k la foi, au salut, comme 
membre de Tfiglise, que celui de le ramener k ses devoirs sociaux 
et k la reconciliation. L'existence m6me de la variante prouve que 
trfes-anciennement d^j^ les paroles du Seigneur ont 6t6 diverse- 
sement expliqu^es et appliqu^es. 

2. (v. 18). Cette phrase, au sujet du sens de laquelle nous 
renvoyons nos lecteurs k ce qui a 6t6 dit sur Matth. XVI, 19 
(sect. 50), subsiste pour elle-m^me comme une maxime k part. 
EUe pent k la rigueur se combiner avec ce qui a 6te dit sur le 
pardon des offenses, si Ton veut y voir la pens6e que Dieu ratifiera 
le jugement de ceux qui abandonnent k lui-m^me un homme qui 
refuse de reconnaltre ses torts envers les autres, et qui repousse 
toules les offres de rticonciliation. On s'apergoit cependant lout 

N. T. 1' part. 28 
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de suite que la formule s'applique beaucoup mieux a un acta plus 
solennel ou plus officlel, k un acie coUectif (J^sus parlant au 
pluriel). Aussi croyons-nous qu'en tout cas il sera plus sHv de 
n'en point faire d6pendre le sens de ce qui s'est trouv^ Hre celui 
du texte vulgaire du premier fragment, mais plutOt de le metlre 
en regard du passage parallfele que nous venons de rappeler. 

3. (v. 19, 20). Pour ces deux versets, il est de toute Evidence 
qu'ils ne rentrent pas dans la s^rie des maximes relatives au 
pardon des offenses. Une lointaine analogic a pu engager le 
r^dacteur a joindre cette maxime Isolde, relative k la pri6re, k ce 
qui venait d'etre dit dans les versets pr6cMenls. Des deux c6t6s, 
il est question d'une espfece de ratification divine, des deux cOtes 
encore on trouve la formule de Taccord de deux ou de trois 
hommes. Mais cette analogic est purement ext^rieure et ne touche 
pas au fond m6me des id^es. 

Pour ce fond, comp. Matth. VII, 7 suiv. II s'agit bien certaine- 
ment encore d'une assurance donn^e par Jisns k ses disciples au 
sujet de Tefficacit^ de la pri^re. Les conditions de cette promesse, 
que nous avons trouv^es par I'analyse du passage cite^ du sermon 
de lamontagne, seretrouvent encore ici. Gar la reunion deplusieurs 
au nom de Christ determine d^j^ la nature de la prifere et ^carte 
toute demande qui serait ^trang^re k son esprit. Le but que celui 
qui prie se propose, et les sentiments qui I'animent, seront en 
harmonic avec le caract^rc g^n^ral du royaume dont Christ est le 
chef, avec tout ce qu'il a voulu, dit et fait lui-m6me sur la terre, 
et ce que son esprit inspire aux siens depuis sa separation du 
monde. Une garantie de plus est contcnue dans cet accord de 
plusieurs au sujet de la m6me demande. L'esprit divin tendant 
surtout a unir les hommes dans une activity commune et dans un 
but social, les tendances spirituelles seront d'autant plus puissanles 
qu'elles realiseront davantage cette solidarity des int^rfits. 

4. (v. 21, 22). Ici nous rentrons pour tout de bon dans le cercle 
d'id^cs dont il a ^t^ question dfes le d6but. En mdme temps, nous 
quittons le terrain des theories ou des principes, pour celui de 
Tapplication populaire. Pierre n'a pas compris la port^e du 
principe ; il suppose qu'il pent se r^ler par des chiffres, par une 
appreiciation de quantity ou de quality. Les rabbins aussi calcu- 
laient combien de fois on devait ^tre tenu de pardonncr. J^sus, 
tout en se servant k son tour d'une formule arithm^tique, Texagfere 
au point de faire reconnaltre imm^diatement que le chiffre n'y 
est pour rien. 
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5. La parabole qui iermine la p^ricope, en est la partie la plus 
Iransparente. Elle nous repr^sente un roi (lilt. : un homme roi, 
c'est-i-dire un prince teirestre, servant k peindre pour Tintelli- 
gence des simples la manifere d'agir du juge celeste) qui veut 
r^gler ses comptes avec ses serviteurs (ses ministres, comptables 
ou agents d'affaires, et non pas ses esclaves). II y en a un qui lui 
doit cinquante millions, somme tellement exorbitante, qu'elle sort 
evidemment des limites du vraisemblable et indique d'autant plus 
silrement la proportion incommensurable des dettes restant k la 
charge de Thomme k regard des commandements de Dieu. Par 
pitie, celte dette est remise, bien que, d'aprfes la loi, la personne 
et tout Tavoir du debiteur ftlt k la disposition du cr^ancier. Ge 
dt^biteur est cr^ancier k son tour d'un autre employ^, pour la faible 
somme de 80 francs, dont il reclame le paiement imm^diat sans 
Ir^ve ni compassion. La fin de la parabole est Tillustration de 
cetle priere : Pardonne-nous nos offenses, comme nous pardon-' 
nons k ceux qui nous ont oflFens(5s. Les offenses {dettes^ Matth. 
VI, 12, comp. 14) dont les hommes peuvent avoir k se plaindre, 
de la part de leurs semblables, sont minimes en comparaison de 
celles dont ils se rendent coupables envers Dieu. 

[Suite : Section 82.) 



57. 

EN SAMARIE. 

Luc IX, 51-56. 

Lorsque le moment de son assomption approcba et qu'il prit la 
resolution de se rendre a Jerusalem, il envoya devant lui des messa- 
gers, lesquels, s'etant mis en route, entrerent dans un village des 
Sjimaritains, pour lui preparer un gite ; mais on ne voulut point le 
recevoir, parec qu'ii se dirigeait sur Jerusalem. Or, ses disciples 
Jacques et Jean, voyant cela, dirent : Seigneur, veux-tu que nous 
disions que le feu du ciel descende pour les consumer? Mais il se 
tourna vers eux et les reprimanda. Et ils allerent a un autre village. 

La remarque chronologique plac^e en t6te de notre lexte a 
donn^ lieu k cette id^e, que Luc va raconter, k partir d'ici, le 
dernier YQjdi^Q de Je^sus k Jerusalem, et comme la presque totality 
des incidents qui vont ^treracont^sparlui, jusqu'au 18^chapitre, 
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manquenl dans les autres 6vangiles, on a pens6 que Luc auraii 
eu k sa disposition un journal special de ce voyage auquel il aurait 
emprunt6 les details qui lui sont propres. Nous avons fait justice 
de cette combinaison dans notre introduction g^n^rale. Nous 
verrons qu'il ne s'agit pas plus ici qu'ailleurs, d'un r^cit chrono- 
logique, mais de scenes d^tach^es dont la liaison, dans notre 
livre, depend le plus souvent de certaines analogies et se fait 
reconnattre ainsi comme purement arbitraire. Gela se verra tres- 
clairement dans la section suivante. Du reste, Luc ne connalt 
qu'un seul voyage de J6sus a Jerusalem et suppose que jusque-li 
celui-ci n'a jamais quitt^ la Galilee. 

Assomption (traduction tr^s-litt^rale), est un terme consacr^ 
dans le langage du Nouveau Testament pour designer le retour 
de Christ au ciel (1 Tim. Ill, 16), plus sp6cialement Tascension 
proprement dite (Act. I, 2, 11, 22. Marc XVI, 19). Ici on pourrait 
m6me s'arr^ter k la notion de la mort. Ordinairement les traduc- 
teurs dvitent de se servir ici d'un mot qui est r^serv(5 aujourd'hui 
k un fait appartenant k la 16gende eccl6siastique. 

J^sus ayant choisi la route la plus directe, il fallait traverser 
la Samarie ; lacaravane 6tant asseznombreuse, il envoyait chaque 
soir quelques personnes qui devaient prendre les devants et 
retenir un logis pour la nuit. Or, il arriva qu'un jour on avait 
choisi pour lieu d'^tape un village dont les habitants ^taient plus 
fanatiques que d'autres, et refus^rent de recevoir des pfelerins 
juifs. Gar c'est 1^ ce que signifient ces mots : parce qu'il se 
dirigeait sur Jerusalem. Dans telle autre circonstance ils auraient 
et^ peut-6tre moins raides et moins hostiles ; ici, la haine religieuse 
(5tait plus directement r^veill^e par le but m6me des voyageurs 
galil6ens. Gent ans auparavant, les Juifs avaient d^truit le 
sanctuaire des Samaritains, et maintenant ils venaient faire d^filer 
sous leurs yeux les caravanes qui semblaient n'y venir que pour 
rappeler la splendeur de celui de Jerusalem ! Voili ce qu'on se 
disait avec amertume. Les disciples, de leur c6t6, se trouvent places 
sur le m^me niveau, quant k leurs sentiments religieux. Ghez 
eux aussi la haine nationale ^touffe tout autre sentiment. Ils ne 
rdvent que la vengeance, et les fils du tonnerre, se croyant dej^ 
des filie, ne demanderaient pas mieux que de d^truire un village 
tout entier. 

La question qu'ils adressent k Jesus : Veicx-tu qm noics dismiSy 
etc., ne doit pas etre prise dans ce sens qu'ilsso seraient altribue 
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k eux-mfimes une pareille puissance ; mais elle suppose la 
conviction qu'il ne d^pendait que de la volonl6 de J^sus de la leur 
communiquer. La glose ins^r^e dans le texte regu : comme ^lie 
Va fait aussi, est superflue, mais elle rappelle parfaitement bien 
ce qui a pu sugg^rer aux disciples une pareille demande (comp. 
2 Rois I, II). 

Dans le texte de nos Editions critiques modernes, il est simple- 
ment dit que J^sus r^primanda ses disciples. Les anciennes 
Editions ajoutent ces deux phrases : Ne savez-vous pas de quel 
esprit vaiis Hes ? Le fils de Vhomme it est pas 9>enu pour /aire 
pSrir la vie des kommes, niais pour la sauver,, Ces derniers mots 
sont positivement inauthentiqiies, mais les premiers, qui manquenl 
dans la grande majority de nos anciens manuscrits grecs, sont en 
tout cas tr^s-anciens, et existaient d^j^ au second sifecle, parce que 
Marcion et I'ancienne traduction latine les connaissent. lis 
expriment une pensee parfaitement convenable quand on les prend 
dans le sens que voici : Ne savez-vous done pas que Tesprit qui 
doit vous diriger est tout autre que celui que vous prenez ici pour 
module? J^sus oppose Tesprit saint, Fesprit d' amour et de pardon 
k I'esprit de vengeance et de haine, Tesprit de Tl&vangile k celui 
de TAncien Testament. II s^pare sa cause de celle du proph^te et 
r^pudie Texemple et Tautorit^ de celui-ci. A ce point de vue, cette 
addition serait extrdmement instructive et Ton pourrait mfime 
dire que les anciens ont pu Tomettre arbitrairement pour ne pas 
s'exposer k la n^cessit^ de reconnaltre Tantagonisme ou la diver- 
gence radicale entre ces deux esprits. Gependant il n'est pas 
tout k fait impossible que des lecteurs attentifs, ay ant jug6 le 
r(^cit trop pftle, y eussent ajoute des explications qui, k vrai dire, 
portent au plus haut point le cachet de I'esprit de Jesus. 



[Molth. VIII. 19 ss., 

sect. 35 : 
Et un scribe s'approcha 
tie lui et dit : Moitre, je te 
suivrai partout oil tu iras. 
Et Jesus lui rdpondit : Les 
renards ont des tani6res et 



58. 
APPEL ET REFUS. 

Luc IX, 57-62. 

Et pendant qu'ils poursuivaient Icur chcmin, 
quelqu'un lui dit : Jc te suivrai partout ou tu 
iras. Et Jesus lui dit : Les renards ont des 
tanieres et les oiseaux du cicl ont dos abris ; 
mais le fils de rhomme n'a pas ou il puisse 
reposer sa tote. 
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les oiseaux du ciel ont des 
abris ; mais le fils derhomme 
n'a pas oil il puisse reposer 
sa tdte. 

Et un autre de ses dis- 
ciples lui dit : Seigneur, 
permets-moi d'aller d'abord 
enterrer mon p6re. Mais 
Jdsus lui dit : Suis-moi, et 
laisse les morts enterrer 
leurs morts. 1 



II dit a un autre : Suis-moi ! Et celui-ci dit : 
Seigneur, permets-moi d'aller d'abord enterrer 
mon pere. Mais il lui dit : Laisse les morts en- 
terrer leurs morts; mais toi, va annoncer le 
royaume de Dieu 1 

Un autre encore vint dire: Je te suivrai. 
Seigneur ; cependant permets - moi d'aller 
d'abord prendre conge de ma famille. Mais 
Jesus lui dit : Quiconque met la main a la 
charrue et regarde en arrierc, n'est pas dispose 
pour le royaume de Dieu. 



La reunion de ces trois petits tableaux est de nature k nous 
faire connaltre la m^thode et les moyens de nos r^dacteurs 
^vang^liques. II est de toute Evidence que c'est T analogic 
des id^es qui les a fait rattacher les uns aux autres et non 
Texactitude chronologique. Gar a ce dernier ^gard, Luc se trouve 
en contradiction formelle avec Matthieu. Au fond de Tenseigne- 
ment qui r^sulte de ces trois scenes, il y a cette id6e, que la 
vocation ^vangdique, et plus particuli^rement le ministfere de la 
parole de Dieu, reclame Thomme tout entier et que les preoccu- 
pations mat^rielles et mondaines ne peuvent qu'en entraver 
Taccomplissement. 

La premiere r^ponse de J^sus signale , non pas sa pauvrete 
personnelle, laquelle n'aurait pas dH gtoer un homme mieux 
favoris^ par la fortune, mais les conditions pen attrayantes, 
dans lesquelles se trouvent places ceux qui se consacrent h 
Toeuvre de Dieu comme messagers de son royaume. II faut qu'ils 
aient la force d'Slme de renoncer, s'il le faut, k ce qui rend la vie 
douce et sereine, au foyer domestique, aux jouissances paisibles 
et s^dentaires ; de sacrifier le bonheur indi\'iduel et present pour 
se d^vouer au bonheur h venir et ^ternel des autres. On a bien 
tort de demander quelle impression cette r^ponse a faite sur le 
scribe. L'^vang^liste a voulu nous transmettre une maxime 
chr^tienne et non pas nous raconter une anecdote. 

La seconde r^ponse reproduit en quelque sorte une id^e que 
nous avons ii]k trouv^e plus haut (Matth. X, 37, sect. 40): Les 
devoirs religieux, c'est-^-dire ici ceux qui sont imposes par la 
vocation apostolique, priment m6me les devoirs de famille, tout 
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sacr^s que sont ces derniers (comp. aussi sect. 29). Cette maxime 
est formulae ici d'une manifere tr6s-paradoxale, parce que, apr^s 
tout, un acte d'enterrement ne prend que quelques heures au plus, 
et ne saurait done entraver d'une mani^re notable I'exercice d'un 
devoir plus important. Nous pourrions r^pondre que Jesus aime 
h donner k ses pens^es une forme incisive, frappante, exag^r^e ; 
mais il conviendra peut-^tre de rappeler que la participation h un 
acte d'enterrement entralnait, d'apr^s la loi, une impuret^ l^vitique 
de quelque duree, et que cette particularity pouvait se prater h 
servir de symbole k une incapacity analogue dans la sphere du 
devoir sup^rieur. En tout cas, Tenterrement du p6re n'est que la 
forme concrete de Tid^e d'attribuer une importance majeure k des 
preoccupations passagferes. Les marts qui doivent enterrer les 
morts, sont ceux qui ne se sont point encore reconnu des devoirs 
plus eiev^s que ceux de la vie mat^rielle et joumali^re. 

La troisifeme r^ponse, provoqu^e par un mot qui avait presque 
Fair d'une excuse ou d'un pr^texte, declare qu'une resolution 
serieuse, partant du coBur, et ayant ainsi les chances d'aboutir, 
ne se laisse pas distraire d6s Tabord par des reflexions incidentes 
et futiles. Le laboureur, pour tracer son sillon, regarde droit 
devant lui, autrement il risque de perdre la ligne. Qui veut r^gler 
les choses a venir, ne doit plus se preoccuper des choses du passe. 
Quod vis, nimium velis, nam leviter velle nolle est. 



59. 

LES SEPTANTE DISCIPLES. 

Luc X, 1 - 24. 



[Matth. IX, 37, sect. 38: 
Alors ildit & ses disciples : 
La moisson est grande, mais 
les ouvriers sont peu nom- 
breux : priez done le maitre 
de la moisson qu'il envoie 
des ouvriers a sa moisson.] 

[Matth. X, 16, sect. 40: 
Voyez , je vous envoie 
comme des brebis au milieu 
des loups 



Aprfes cela, le Seigneur en designa encore 
soixante-dix autres et les envoya devant lui 
deux \i deux dans toutes les viUes et les en- 
droits ou il voulait passer lui-meme. Et il leur 
dit : La moisson est grande, mais les ouvriers 
sont peu nombreux : priez done le maitre de la 
moisson qu'il envoie des ouvriers a sa moisson. 



' Partez ! Voyez, je vous envoie comme des 
agneaux au milieu des loups. 
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V. 9 suiv., comp. Luc IX, 8. 

Marc VI, 8, 9, mfime 
section : 

Ne vous munissez 

ni d'un sac pour la route, ni 
de deux habits, ni de chaus- 
sure, ni d'un bdton .... 
Quand vous entrerez dans 
une villa ou dans un village, 
tdchez de savoir qui y est 
un digne homme et restez-lu 
jusqu'i voire depart (comp. 
Luc IX, 4). En entrant dans 
la maison, saluez-la, et si 
la maison en est digne, 
votre benediction aura son 
eflet sur elle ; et si elle n'est 
pas digne, votre benediction 
reviendra k vous. 

(v. 10.) . . . Car un ou- 
vrier doit recevoir sa nour- 
riture. 



v. 14s.: Etsi Ton nevou^ 
accueillo pas, et qu'on n'e- 
coute pas vos paroles, alors 
sortez de cette maison ou de 
celte ville et sccouez la 
poussi5re de vos pieds. 

En verite, je vous dis : 
la terre de Sodome et de 
Gomorrhe se trouvera plus 
k raise au jour du jugement 
que cette ville-14.] 
[Comp. XI, 24 ci-dessous.] 

[Matth. XI, 21 suiv., 
sect. 32: 

Malheur k toi, Chorazin ! 
malheur a toi, Bethsaida 1 
car si les miracles qui ont 
616 faits chez vous avaient 
ete fails k Tyret^ Sidon, 
il y a longtemps qu'elles sc 
seraient converties en se 
couvrant d'un cilice et de 
cendre. Aussi vous dis-je 
que Tyr et Sidon se trouve- 
ront plus k I'aise que vous, 
au jour du jugement. Et toi, 
Capharnaoum, qui as 6t6 
eievee jusqu'au ciel, tu seras 
abaissee jusqu'aux enfers ! . . 



N'emportez ni 
bourse, ni sac, ni chaussure, et ne saluez per- 
sonne en chemin. ^ Et quand vous entrerez dans 
une maison, commencez par dire : Salut a cette 
maison I Et s'il j a la quelqu'un de digne du 
salut, votre benediction reposera sur lui ; si 
non, elle fera retour a vous-meraes. Rcstez 
dans cette maison, mangeant et buvant ce qu'on 
vous donncra. 



car un ouvrier doit recevoir son 
salaire. N'allez pas de maison en maison. ** Si 
vous entrez dans une ville et qu'on vous y 
accueille, mangez ce qui vous sera servi, et 
guerissez les malades qui y sont ct dites-leur : 
Le royaume de Dieu s'est approche de vous. 

*° Mais si vous entrez dans une ville et qu'on 
ne vous y accueille pas, allez dans les places 
publiques et dites: Lapoussiere meme de votre 
ville, qui s'est attachee a nos pieds, nous la 
secouons pour vous la rendre ; sachez toutefois 
que le royaume deDieus'est approche de vous. 
Je vous dis que Sodome se trouvera plus a 
raise que cette ville, en ce jour-la. 



" Malheur 
a toi, Chorazin ! malheur k toi, Bethsaida ! car 
si les miracles qui ont cte faits chez vous 
avaient ete faits a Tyr et a Sidon, il y a long- 
temps qu'cllcs se seraient converties, en se cou- 
vrant d'un cilice et en s'asseyant dans la cendre. 
Aussi Tyr et Sidon se trouveront-elles plus a 
raise que vous, lors du jugement. 



Et toi, 
Capharnaoum, ^ui as etc elevee jusqu'au ciol, 
tu seras abaissee jusqu'aux enfers ! Celui qui 
vous ecoute, m'ecoute moi-meme ; et celui qui 
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aussi vous dis-Je que la 
terre de Sodome se trouvera 
plus h raise que vous^ au 
jour du jugement.] 

[Malth. X, 40, feet. 40: 
Celui qui vous accueille^ 
m'accueille moi-mCme, el 
celui qui m'accueille, moi, 
aecueille celui qui m'a en- 
\o\6. 



[Matth. XI, 25 suiv., 
sect. 32 : 

A cette occasion, J^sus 
6leva la voix et dit : Je te 
rends grdces, d mon p^re, 
maitre du ciel et de la terre, 
de ce que tu as cach^ ces 
choses aux sages et aux 
savants, et que tu les as 
r^v^ldes aux enfants. Oui, 
mon p^re, tel a M ton bon 
plaisir. Toutes choses m'ont 
^te transmises par mon p^re, 
et nul ne connalt le fils, si 
ce n'est le p^re ; et nul ne 
connait le p&re, si ce n'est 
le Bis, et celui a qui le fils 
veut le r6v6ler.] 

[Matth. XIII. 16 suiv., 
sect. 34: 

Mais vous, heureux vos 
yeux, parce qu'ils voient, 
et vos oreilles, parco qu'elles 
entendent! Car, en v^rit^, 
jo vous dis que heaucoup 
de prophfetes et de justes 
ont d^sir^ voir ce que vous 
voyez et ne I'ont pas vu, et 
entendre ce que vous enten- 
dez et ne Tout pas entendu. 



vons rejettc, me rejcttc rooi-meme ; mais celui 
qui me rejette, moi, rejette celui qui m'a en- 
voy e. 



*' Cependant les soixante-dix revinrentpleins 
de joie en disant: Maitre, les demons eux- 
memes nous sont assujettis en ton nom ! Et il 
leur dit : J*ai vu Satan tomber du ciel comme 
un eclair. Voyez, je vous ai donne le pouvoir 
de marcher sur des serpents et des scorpions, 
et sur toute la puissance de TEnnemi, et ricn 
ne pourra vous nuire. Toutefois, ne vous re- 
jouissez pas de ce que les esprits vons sont 
assujettis ; rejouissez-vous de ce que vos noms 
sont ecrits dans les cieux. 

** A cette heure, il tressailHt dans son esprit 
et dit : Je te rends graces, 6 mon pere, maitre 
du ciel et de la terre, de ce que tu as cache ces 
choses aux sages et aux savants, et de ce que 
tu les as revelees aux enfants. Gui, mon pore, 
tel a ete ton bon plaisir. Et se tournant vers 
ses disciples, il dit : Toutes choses m'ont ete 
transmises par mon pere, et nul ne sait qui est 
le fils, si ce n*est le pere ; ni qui est le pere, si 
ce n'est le fils, et celui a qui le fils veut le 
reveler. 

'^ Puis se tournant vers ses disciples en 
particulier, il dit : 



Heureux les yeux qui voient 
ce que vous voyez 1 Car je vous dis que beau- 
coup de prophetes et de rois ont voulu voir ce 
que vous voyez, vous, et ne Tont pas vu; et 
entendre ce que vous entendez, et ne Tout 
point entendu. 



Ce qui nous frappe tout d'abord dans cette section, c'est que le 
discours adress6 par J^sus aux soixante-dix disciples est en parlie 
la r^p^tition de celui qu'il adresse aux Douze, dans la sect. 40, 
tandis que pour une partie plus grande, les Elements de ce dernier, 
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passes sous silence par Luc dans la pr^cMente occasion, sont 
employes ici par lui pour la premiere fois. Au point de vue 
pragmatique, ce fait est facile k expliquer. La mission a un but 
commun dans les deux cas, elle se fait dans des circonstances 
parfaitement analogues ; la r^p^tition n'aurait doncrien d'^tonnant, 
et pour autant que les ^l^ments devaient se r^partir sur deux 
^v^nements distincts, la tradition pouvait ais^ment les confondre. 
n y a, ^ c6t6 de cela, un seul fait qui pourrait appeler Tattention 
de la critique. Si le nombre Douze est dans un rapport Evident 
avec celui des tribus juives et d^signe ainsi Tapostolat comme 
une institution faite en vue du peuple d'Israel, le nombre soixante- 
diXj qui, d'apr^s Topinion conventionnelle des Juifs, est celui de 
la totality des nations de Tunivers (Genfese, ch. X), correspondra 
n^cessairement k ce dernier, et la seconde mission sera destin^e 
k symboliser le but universaliste de la predication ^vang^lique. 
On a pu croire que la substitution du second nombre au premier 
est Texpression arbitraire et m6me pol^mique de la th^orie pauli- 
nienne, r^agissant contre le jud^o-christianisme exclusif (comp. 
Matth. X, 5) ; mais s'il est incontestable que J^sus lui-mtoe 
avait k cet ^gard rompu avec les conceptions ^troites du judaisme, 
nous ne voyons pas pourquoi il n'auraitpas pu d'avance manifester 
ses intentions d'une mani^re symbolique, sauf k assigner a 
Taccomplissement des stades successifs. 

Nous n'avons gu^re besoin de nous arr^ter k la substance de la 
premiere partie du discours, qui nous est connue dans tons ses 
traits principaux par les sections 38 et 40. Un petit nombre de 
details se produisent ici pour la premiere fois : Ne saluez persanne 
en route, est une locution proverbiale (2 Rois IV, 29) destin^e k 
marquer la hate d'un message. II va sans dire qu'on ne Tinter- 
pr^tera pas k la lettre et qu'il s'agit plut6t d'une injonction de nc 
pas perdre son temps 1^ ofi Ton n'arien k faire. — JVallezpas de 
niaison en maison, acceptez Thospitalit^ 1^ ofi on vous roflfre de 
bon coeur, contentez-vous de ce qu'on pent vous donner et n'ayez 
pas I'air de demander mieux et davantage en faisant le tour de 
la ville. 

A cette premiere partie, il se rattache dans notre texte un 
fragment (v. 13-15), que nous avons rencontr^ plus haut chez 
Mattliieu (sect. 32), k la suite du discours prononc^ i Toccasion du 
message de Jean-Baptiste. Ce morceau nesemble pas d^plac^ ici. 
J^sus pr^voit que ses disciples rencontreront, dans Texercice de 
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leur ministfere, la m6me froideur, la m^me opposition que lui. II 
vientmdme de le leurpr^dire de plusieurs mani^res. II n'est done 
pas impossible qu'il ait soupir6 k cette occasion sur la destin^e 
de ceux qui lui avaient fait k lui-m6me un pareil accueil. En tout 
cas, c'est ainsi que le r^dacteur Ta compris, car aprfes cette 
digression il revient k son point de depart et mentionne encore 
(v. 16) un dernier mot adress^ aux disciples, etpar lequel ils sont 
assimil^s k leur mattre. 

Aprfes le discours, Luc ajoute le r^cit d'une sc6ne pour laquelle 
il est notre seule source (v. 17-20). Les disciples reviennent et 
font part k J6sus du succ^s de leur mission. Ils signalent de 
pr^f^rence les succ^s palpables et mat^riels : ils out op^r6 des 
gu^risons, ils ont chass^des demons, les esprits impure leur sont 
assujettis. Ce rapport suggfere k J^sus plusieure remarques d'une 
trfes-haute port^e, dont voici la substance : 

Le fait que le principe du mal, sous quelque forme qu'il se 
produise, au physique ou au moral, ne saurait r^sister k la force 
r^^n^ratrice qui ^mane de lui, principe du bien, c'est 1^ une 
v^rit^ qui n'a pas le droit de le surprendre. Les disciples ne lui 
ont done rien appris de nouveau, d'^tonnant. ^J'ai vu Satan 
tomber du del, je sais que sa puissance est d^sormais bris^e, que 
la victoire de la lumi^re sur les t^n^bres a commence et qu'elle 
s'ach^vera. Ce que vous racontez \k en est bien le moindre 
sympt6me. La gu^rison de quelques malades, fM-elle des plus 
miraculeuses, n'est rien en comparaison des merveilles que doit 
produire la gu^rison des ftmes. A cette fin, je vous donne lepouvoir 
de marcher sur les serpents, la force qui triomphe de toutes les 
attaques d'un monde ennemi et pervers ; si poignantes que soienl 
les blessures qu'il pent faire, jamais le monde ne remportera sur 
vous la victoire. » Cette promesse sera vraie du moment qu'on 
aura compris qu'elle ne s'adresse pas k un individu (Act. XXVIII, 5, 
d'aprfes une ex^g^se puerile), jnais k la totality de ceux qui 
travaillent au royaume de Dieu, et dont les rangs ne pourront 
jamais 6tre enfonc^s, lors m^me que les individus p^riraient. 
« Toutefois, ajoute Jesus, gardez-vous de vous exag^rer Timpor- 
tance d'un fait purement ext^rieur, tel que vous venez de le 
constater. La chose essentielle, celle sur laquelle doit se porter 
votre attention, et qui doit seule vous causer de la joie, c'est que 
votre salut, et par vous celui de tons ceux que vous convertirez, 
est assure si vous suivez la voieque je vous ai ouverte.» Cette 
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certitude est exprimee dans la phrase figurte : Vos noms sont 
icrits an ciel (Phil. IV, 3. Apoc. XIII, 8 ; XVII, 8, etc.). Le 
bien-6tre de Tftme est chose plus pr^cieuse, plus digne de joie 
que le bien-6tre du corps ; la victoire sur le mal moral est un 
miracle plus grand que Texpulsion d'un d6mon qui ne poss6de 
que les membres d'un corps ou un cerveau d^rang^. 

Suit un nouveau fragment (v. 21, 22) qui, dans le premier 
^vangile, se place ^galement apr^s le message du Baptiste. Ilfaut 
convenir que la liaison des id^es se dessine plus nettement ici. 
Nous nous bornerons k la signaler, en renvoyant nos lecteurs k 
la sect. 32pourrexplication du sens. Apr6s le rapportdes disciples, 
un double sentiment se prodiiit dans Tame de J^sus. G'est, d'un 
c6t6, rheureuse conviction du succ^s final de son oeuvre, qui n'a 
pas besoin de Tappui de la science du monde ; de I'autre c6t^, la 
conscience d'une intelligence de Dieu et de ses desseins, sup^rieure 
k celle des disciples, qui s'attachaient encore k des ph6nomfenes 
palpables pour appr^cier la nature et la marche du royaume de 
Dieu. G'est ce double sentiment qui lui inspire la prifere conserve 
dans notre texte. 

line liaison tout aussi facile k r6tablir amfene les deux derniers 
versets lesquels, dans la redaction de Matthieu, sont mis en 
regard des paraboles sur le royaume des cieux. A vrai dire, ils 
^taient k leur place partout ofi se faisait entendre la voix du 
Seigneur. 

Nous n'aurons gu6re besoin de faire remarquer que cette 
mission de soixante-dix disciples n'est pas un incident d'un 
voyage k Jerusalem, dans lequel J^sus aurait d^j^ it6 en pleine 
Samarie, c'est-4-dire a dix lieues du terme de son voyage, et que 
ce n'est pas en tout cas dans cette province qu'il aurait, pour 
ainsi dire, ^tabli son quartier g^n^ral, pour y attendre le retour 
des missionnaires. 



60. 

LE SAMARITAIN. 

Luc X. 25-37. 

Sur ccla, un legistc sc prcscnta pour le mcttre a repreuve, en 
disant : Maitre, que faudra-t-il que je fasse pour ohtenir la vie 
eternelle V Et il lui repondit : Qu'est-ce qui est ecrit dans la Loi ? 
Qu'y lis-tu ? Et Tautre lui repondit en disant : « Tu aimeras ie 
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Seigneur ton Dieu de tout ton coeur, et de toute ton ame, et de 
toute ta force, et de toute ta pensee, et ton procbain comme toi- 
meme.B Et il lui dit : Tu as bien repondu, fais cela et tu vivras. 
Cependant Tautre, voulant se justilier, dit a Jesus : Et qui est done 
mon procbain? '°Alors Jesus reprit et dit: Un bomme descendit de 
Jerusalem a Jericbo et tomba entre les mains des brigands, qui, 
apres Tavoir depouille et accable de coups, s'en allerent en le lais- 
sant h demi-mort. Par basard, un pretre descendait par la raeme 
route ; et Tayant apereu, il passa outre. De meme, un levite arrive 
en ce lieu, viut et le vit, et passa outre. Mais un Samaritain passant 
par la, vint aupr^s de lui, et quand il le vit, il fut toucbe de com- 
passion. II s'approcha, pansa ses plaies en y versant de Tbuile et 
du vin, puis Tayant place sur sa propre monture, il le conduisit a 
une botellerie et prit soin de lui. Et le lendemain il tira deux pieces 
d'argent et les donna a Tbotelier en disant : Prends soin de lui, et 
tout ce que tu depenseras de plus, je te le rendrai en repassant. 
Lequcl de ces trois te semble avoir ete le procbain de celui qui 
etait tombe entre les mains des brigands? L'autre dit: C'est celui 
qui se montra cbaritable envers lui. Alors Jesus lui dit : Eb bien, toi 
aussi, va faire de memo. 

Letermeet la notion deldivie itemelle etaient choses famili^res 
a la theologie judaique. On pouvait done facilement 6tre amen6 a 
demander k un nouveau docteur, devenu c616bre, sa facjon de 
penser sur cette mati^re. Seulement ici, le narrateur insinue que 
la question fut inspirte plutOt par une value curiosity, peut-6tre 
par une arri^re-pens6e insidieuse, et le besoin de discussion, si 
profond^ment enracin^ dans les ^coles. 

J6sus commence par renvoyer le 16giste a la loi, et d'examin^ 
il se fait examinateur. G'est Timportun interrogateur qui est mis 
en demeure de faire sa profession de foi. II r^pond tr6s-bien par 
un passage du Deut^ronome (VI, 4), et le choix mdme de ce 
passage indique soit un fond de bon sens et de bonnes dispositions 
dans cet homme, soit au moins le besoin de se placer sur un 
terrain convenable, dans une discussion qui prenait ainsi une 
toumure inattendue (comp. sect. 99). J^sus se contente de la 
r^ponse donnt^e. La loi vous en apprend assez pour avoir le salut : 
essay ez seulement de Taccomplir. Au lieu de perdre votre temps 
dans les discussions de T^cole, employez-le h pratiquer ce qui est 
posilivemenl prescrit. 

Le l(5giste, cependant, veut sejusiifier^ expliquer pourquoi il a 
fait une question que Jesus vient de declarer oiseuse. Mon doute. 
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dil-il, ne portait pas sur la question de principe, mais sur Tappli- 
cation. Qui est mon prochain ? G'est ce que la Loi ne d^finit pas. 
II avait raison. Aussi n'est-ce pas k elle que J^sus le renvoie ; 
mais il lui raconteune paraboledontTespritdepasse positivement 
le cercle d'id^es, et surtout la lettre de la Loi. 

La parabole elle-mfime n'a pas besoin d'analyse. C'est une des 
plus transparentes et des plus populaires de celles que nous 
poss^dons de J^sus. Elle Test au point que les chr^tiens de la 
Palestine ont fini par la prendre pour une histoire veritable et 
que la tradition locale pretend connaitre le lieu de la sc^ne. Le 
pr^tre et le Invite y repr^sentent le judaisme 16gal, pour lequel 
les devoirs sociaux ne sontpas les plus importants. Le Samaritain 
represente Tesprit de Tfivangile qui ne s'arr6te pas k des consi- 
derations ext^rieures, mais fait le bien partout ot Toccasion s'en 
pr6sente. C'est k dessein que J^sus donne le beau rCle kun 
liomme d'une nationalite d^test^e par ses compatriotes. C'est aussi 
la ce qui nous explique la forme de la question : Lequel des trois 
Slail le prochain ? (au lieu de : lequel des trois a consid^r^ et traits 
le malheureux comme son prochain ? comme nous avons Thabilude 
de dire.) Car cette question revient k celle-ci : lequel s'est consid^r^ 
comme tenu de remplir son devoir de procAain en vers cet homme ? 
Et comme il s'agil bien de constater un devoir, et un devoir 
absolu, et non de faire des categories, comme le supposait la 
question du l^giste, cette forme du discours est bien la plus juste 
et la plus expressive. 

61. 
MARIE ET MARTIIE. 

Luc X, 38-42. 

Pendant qu'ils voyageaient, il arriva qu'il entra dans un village, 
et une femme nommee Marthe le re^ut dans sa maison. Elle avait 
une soeur nommee Marie, laquelle, s'etant assise aux pieds du 
Seigneur, ecoutait ses discours ; Marthe, au contraire, se laissait 
distraire par les divers soins du service. Et elle s'approcha et dit : 
Seigneur, tu n'as done pas egard a ce que ma socur me laisse a moi 
seule le soin du service? Dis-lui done de venir m'aiderl Mais le 
Seigneur lui repondit en disant : Marthe, Marthe, tu te donnes du 
souci et du trouble pour beaucoup de choses ; une seule chose est 
necessaire : Marie a choisi la bonne part et elle ne lui sera pas otee. 
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A moins d'admettre que les deux soeurs dont il est question ici 
soient d'autres personnes que celles qui composaient la famille 
de B^thanie (Jean XI), ou que les details topographiques donnas 
par le quatri^me ^vangile soient le r^sultat d'une erreur mat6- 
rielle, le morceau qu'on vient de lire prouvera de la maniere la 
plus ^vidente : V que la tradition, tout en conservant tr^s-exacte- 
ment les paroles de J6sus, pouvait compl^tement oublier des 
circonstances de temps, de lieu et autres de ce genre ; 2*" que nous 
n'avons pas ici, dans notre ^vangile, une relation exacte, le 
journal du dernier voyage de Jerusalem. Luc ignore ^videmmenl 
le nom de la locality oi!i s'est pass^e la sc^ne qu'il raconte ; il ne 
salt pas que cette locality ^tait k deux pas de la capitale ; autre- 
ment il n'aurait pas dit (XIII, 22) que J^sus continua k traverser 
des villes et des villages pour gagner Jerusalem. Mais ily a plus. 
La pr^sente entrevue de J6sus et des deux soeurs de B6tlianie 
vient non-seulement confirmer indirectement le ricit de Jean 
relatif 4 la derni^re, en ce qu'elle fait voir que ces relations 
dataient de plus loin, mais elle sert h constater dans les narrations 
dites synoptiques aussi des traces d'une pluralite de voyages de 
J^sus ^ Jerusalem. 

On a beaucoup abus6 de cette histoire en exag^rant la port^e 
du jugement de J6sus sur la conduite de Marthe, et en Tinter- 
pr^tant de manifere ^ exalter la vie purement contemplative aux 
d^pens de celle qui se pr^occupe aussi de devoirs mal^riels. Sans 
doute, J(5sus relive une diflf^rence entre la conduite respective des 
deux soBurs, et donne la preference k celle de Marie. Mais il ne 
faut pas oublier que Marthe avait exprim^ un blftme, elle la 
premiere, de sorte que les paroles de Jisus sont avant tout une 
excuse ; que Marthe faisait une demande a la fois superfine et 
pr^judiciable k sa soeur, et que Taccent du discours tombe sur 
Tantith^se entre ce qui est d^sign^ par beaticotip de choses, et ce 
qui est appeW la seule chose n^cessaire. Enfin, il est facile de 
s'apercevoir que ce dernier mot ^16ve le discours h la hauteur d'un 
principe, et fait compl^tement abstraction des circonstances 
accidentelles. En s'arr^tant k la lettre, on arrive k faire dire k 
J6sus : tu fais trop d'embarras de manage pour nous recevoir, 
nous n'en demandons pas tant; ce qui serait passablement 
mesquin et n'aurait point motiv^ la conservation du mot par la 
tradition. J^sus a voulu faire ressortir ce principe, que les preoccu- 
pations spirituelles, le soin de Tftme et de T^dification, doivent 



Digitized by 



Google 



448 



HISTOIRE EVANGELIQUE. SECT. 62. 



primer les soucis purement mat^riels. Celui-la aura choisi la 
bonne part, qui profile de toutes les occasions pour se fortifier 
pour la route longue et difficile qui conduit k la vie ; le progres 
qu'il fait dans ce sens est un bien r^el, imperissable. L'accom- 
plissement des devoirs modestes de la vie terrestre n'est pas une 
Tuauvaise part, mais il pent le devenir, quand il vient k faire 
oublier Tautre et k I'exclure. 



[Malth. VI, 9 s.. sect. 14: 
Voici comment vous de- 
vez prier : Notre p^re qui cs 
aux cieux, que ton nom soit 
sanctifi^, que ton r^gne 
vienne, que ta volontd soit 
faite sur la terre comme au 
ciel 1 Donne - nous aujour- 
d'hui notre pain suffisant! 
Et pardonne-nous nos of- 
fenses, comme nous aussi 
nous avons pardonn^ a ceux 
qui nous ont offenses. £t ne 
nous induis pas on tentation, 
mais d^livre-nous du malin.] 



[Matth. VII, 7 suiv., 
sect. 14: 

Demandez, et ilvous sera 
donn^; cherchez, et vous 
trouverez ; frappez, et ilvous 
sera ouveft: car quiconque 
demande re^oit, et qui cber- 
che trouve, et a celui qui 
frappe on ouvrira. Ou quel 
est rhomme parmi vous, 
qui, quand son fils lui de- 
mande du pain, lui donne 
une pierre? ou quand il 
demande un poisson, lui 
donnera-t-il un serpent? 



6^. 
LA PRIERE. 

Luc XI, 1-13. 

Et il arriva qu'il fut quelque part en 
priere ; quand il cut fini, Tun de scs disciples lui 
dit : Seigneur, enseigne-nous a prier, eominc 
Jean Ta enseigne a ses disciples. Et il leur dit : 
Lorsque vous priez, dites : Fere ! que ton nom 
soit sanctifie, que ton regne vienne! Donnc- 
nous chaque jour notre pain suffisant ! Et par- 
donne-nous nos peches, car nous aussi nous 
pardonnons a quiconque nous a offenses. Et no 
nous induis pas en tentation I 

* Et il leur dit encore : Tel d'entre vous au- 
rait un ami , et irait chez lui au milieu de la 
nuit, et lui dirait : Mon ami , prete-moi trois 
pains ; car il m'est venu un ami du dehors, et 
je n'ai rien a lui offrir. Et Tautre lui repondrait 
de rinterieur : Ne m'importune pas ; ma porte 
est deja fermee, mes enfants et moi nous som- 
mes couches, je ne puis me lever pour te les 
donner, -— je vous dis, lors meme qu'il ne se 
leverait pas pour les lui donner parce que c'est 
son ami, il se leverait du moins a cause de son 
insistance importune, et lui dounerait ce dont 
il a besoin. ^ Et moi je vous dis : Demandez, et 
il vous sera donne ; cherchez, et vous trouve- 
rez ; frappez, et il vous sera ouvert : car qui- 
conque demande rccoit, et qui cherche trouve, 
et a celui qui frappe on ouvrira. ** A qui d'cntre 
vous, qui est pere, son fils demanderait-il du 
pain, qu'il lui donnerait une pierre? ou un 
poisson, et au lieu de poisson, lui donnera-t-il 
un serpent? ou encore s'il lui demande un oeuf, 
lui donncra-t-il un scorpion? 
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Or si VGVLB, qui 6tes m^- 
chants, savez donner de 
bonnes choses k vos enfants, 
a plus forte raison votre 
pdre celeste donnera de 
bonnes choses k ceux qui les 
lui demandent.l 



Or si vous, tout 
mechants que vous etes, vous savez donner de 
bonnes choses a vos enfants, k plus forte raison 
le pere donnera du ciel Tesprit saint a ceux qui 
le lui demandent. 



On trouvera plus haul, dans le commentaire sur le sermon de 
la montagne, tout ce qui est n^cessaire pour rintelligence de cetle 
p^ricope. D n'y a de particulier k notre texte que la parabole, qui 
pr^sente une certaine difficult^, en ce qu'elle compare Dieu k un 
honune qui accorderait ce qu'on lui demande, non par des motifs 
de charit^, mais uniquement pour se d^barrasser d'lm solliciteur 
importun. II faut m6me ajouter que cette dernifere expression est 
encore trop faible : le texte Tappelle impudent. Or, de cette mani^re, 
le r6cit, pourtant librement invente, paralt doublement blesser le 
sentiment religieux. Nous trouverons plusieurs fois encore k faire 
la m^me observation, k regard d'autres paraboles (sect. 75et80). 
En admettant que la tradition n'en ait pas altir6 la conception 
primitive, il faudra bien trouver la solution de la difficult^ dans 
le tenne : d^plus forte raison^ qui paralt devoir donner la clef de la 
parabole. Par ce terme, toute assimilation apparente des proc^d^s 
de Dieu aux fagons d'agir des hommes, semble 6cart^e, quant k 
ce que celles-ci ont d'imparfait ou de reprehensible ; mais la para- 
bole elle-m6me ne servira plus qa'k recommander un seul caractfere 
de la pri^re, savoir sa persistance ^nergique et infatigable. Et 
encore ainsi elle ne pourra 6tre accept^e qu'avec reserve, parce 
que la promesse trfes-absolue qu'elle implique est de nature k 
faire naitre des esp^rances exag^r^es et superstitieuses et k fausser 
ainsi le caractdre chr^tien de la vraie pri^re, qui est celui de la 
resignation k la volonte de Dieu. Les paroles que Luc a de 
commun avec Matthieu serviront k parer k cet inconvenient. 



[Matth.XII.22ss.,sect.28: 
Alors on lui amena un 
demoniaque avcugle et muet, 
et il le gudrit de maniere 
que le muet parlait et voyait. 

N. T. 1« part. 



63. 

APOLOGIE. 
Luc XI, 14-36. 



Un jour il expulsait 
un demon qui etait muet 
et quand le demon fut 
sorti, le muet parla, et 



29 
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Et toute la foule dtait dans 

r^tonnement 

Mais les PharisieDs .... 
dirent : Get homme ne chasse 
les demons qu'avec le se- 
cours de B^elzeboul^ le chef 
des demons.] 

[Matth. XII, 38: Alors 
quelques-UDS d'entxe les 
scribes et les Pharisiens 
reprirent et lui dirent : 
Maitre, nous voudrions te 
voir faire un signe. . .] 

V. 25 suiv. : Mais J^sus 
qui savait leurs pens^es^ 
leur dit: Tout royaume 
qui est divisd contre lui- 
mdme est livr^ k la devas- 
tation, et toute ville ou mai- 
son qui est divis^e contre 
elle-mdme^ ne saurait sub- 
sister. Et si c'est Satan qui 
chasse Satan^ il est divis^ 
on !ui-mSme ; comment done 
son royaume subsistera-t- 
il ? Et si moi je chasse les 
demons avec le secours de 
B^elzeboul, avec le secours 
de qui les vdtres les chas- 
sent-ils done ? 



C'est pourquoi ils seront 
eux-m6mes vos juges I Si, 
au contraire, c'est avec I'es- 
prit de Dieu que je chasse 
les demons, c'est done k dire 
que le royaume de Dieu est 
venu k vous. Ou bien encore 
comment quelqu'un peut-il 
entrer dans la maison d'un 
guerrier etenleversesarmes, 
a moins de I'avoir garrotte 
d'abord? C'est alors seule- 
ment qu'il pourra piUer sa 
maison. Quiconque n'esl pas 
avec moi est contre moi, et 
quiconque ne m'aide pas k 
recueillir disperse.] 



[Marc III, 22, sect. 28: 
Et les scribes venus de 

Jerusalem disaient : . . . . 

. . . C'est avec le secours 

du chef des demons qu'il 

chasse les demons. 



Et il les interpella et leur 
dit, en se servant de para- 
boles : 

Si un royaume est divis^ en 
lui-m6rae, ce royaume ne 
pent subsister; et si une 
maison est divis^e en elle- 
m^me, cette maison ne pourra 
subsister. Et si Satan s'^l^ve 
contre lui-m6me et se divise, 
il ne pent subsister, mais 
e'en est fait de lui. 



Personne ne pent enlever 
les armes d'un guerrier, en 
entrant dans sa maison, k 
moins de I'avoir d'abord 
garrotte : alors seulement il 
pourra piller sa maison.] 



la foule fut dans Tad- 
miration. Cependant 
quelaues - uns d'entre 
eux dirent : C'est avec 
le secours de Beelze- 
boul, le chef des de- 
mons^ qu'il chasse les 
demons. D'autres, pour 
le mettre h, Tepreuve, 
lui demanderent un 
si^ne du ciel. "Mais 
lui, qui savait leurs 
sentiments, leur dit: 
Tout royaume qui est 
divise en lui-meme, 
est livre k la devasta- 
tion, et une maison 
tombe sur Tautre. Et 
si Satan aussi est divise 
en lui-meme, comment 
son royaume subsistera- 
t-il ? puisque vous dites 
que c'est avec le secours 
de Beelzeboul que je 
chasse les demons. Mais 
si moi je chasse les de- 
mons avec le secours 
de Beelzeboul, avec le 
secours de qui les votres 
les chassent-ils done? 
C'est pourquoi ils se- 
ront eux-memes vos 
juges ! Si, aucontraire, 
c'est avec le doigt de 
Dieu que je chasse les 
demons , c'est done a 
dire que le royaume de 
Dieu est venu a vous. 
'* Tant qu'un guerrier 
garde son logis les 
armes a la main, tout 
ce qui lui appartient 
est en surete. Mais si 
un plus fort que lui par- 
vient a le vaincre, il lui 
enleve Tarmure, en la- 
quelle il avait mis sa 
confiance, et distribue 
ses depouilles. Qui- 
conque n'est pas avec 
moi, est contre moi, et 
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[Matth. XII, 48 88. , sect. 28: 
Lorsque Tesprit impur est 
sorti de lliomme, il parcourt 
les deserts pour chercher le 
repos, et ne le trouve pas. 
Alors il dit : Je veux m'en 
retourner dans ma demeure 
d'oti je suis sorti. Et en y 
arrivant il la trouye Tide, 
balay^ et embellie. Alors 
il s'en va prendre avec lui 
sept autres esprits plus m^ 
chants que lui et ils viennent 
s'y ^tablir, et la fin de cet 
homme-Idi est pire que son 
commencement ... .1 



[Matth. XII, 39. sect. 28: 
line g^n^ration m^chante 
et impie demande un signe ; 
mais il ne lui sera point 
donn^ de signe, si ce n'est 
le signe du proph^te Jonas. 



V. 42 : La reine du midi 
ressuscitera lors du jugement 
avec cette g^n^ration et pro- 
noncera son arret; car elle 
vint du bout de la terre pour 
entendre la sagesse de Salo- 
mon, et ici il y a bien quelque 
chose de plus que Salomon. 



quiconque ne m'aide 
pas a recueillir, dis- 
perse. *♦ Lorsque I'es- 
piit impur est sorti de 
I'homme, il parcourt les 
deserts pour chercher 
le repos. Et ne le trou- 
vant pas, il dit : Je m'en 
vais retourner dans ma 
demeure, d'oii je suis 
sorti. Et en y arrivant, 
il la trouve oalajee et 
embellie. Alors il s'en 
va prendre sept autres 
esprits plus mechants 
que lui, et ils viennent 
s'y etablir, et la fin de 
cet homme-lJt est pire 
que son commencement. 

*' Pendant qu'il par- 
lait ainsi, il arriva 
qu'une ferome eleva la 
voix, du milieu de la 
foule, et lui dit : Heu- 
reux les flancs qui t'ont 
porte, et le sein qui t'a 
nourri I Mais il repliqua : 
Heureux plutot ceux qui 
ecoutent la parole de 
Dieu et qui la gardent ! 

^* Comme la foule se 
pressait autour de lui, 
il se mit a dire : Cette 
generation est une ge- 
neration mechante : elle 
demande un signe ; mais 
il ne lui sera pas donne 
de signe, si ce n'est le 
signe de Jonas. Car 
ainsi que Jonas devint 
un signe pour les Nine- 
vites^ ainsi le fils de 
I'homme aussi le sera 
pour cette generation. 
La reine du midi res- 
suscitera lors du juge- 
ment avec les hommes 
de cette generation, et 
prononcera leur arret ; 
car elle vint du bout 
de la terre pour en- 
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V. 41 : Les gens de Ninive 
ressusciteront lors du juge- 
meat avec cette gto^ration 
et prononceront son arrdt; 
car ils se converlirent k la 
predication de Jonas ; et ici 
il y a bien quelque chose de 
plus que Jonas !] 



[Matth.V, 15, sect. 14: 
On n'allume pas une chan- 
delle pour la mettre sous le 
boisseau ; mais on la met sur le 
chandelier, pour qu'elle luise 
a tous ceux qui sont dans la 
chambre.j 

(Matth.VI, 228., sect. 14 : 
Le flambeau da corps, 
c'est rcoil. Si done ton ceil 
est sain, ton corps entier sera 
^lair^; mais si ton gbU est 
malade, ton corps entier sera 
dans les t^n^bres ] 



[Comp. Marc IV, 21. 
Luc VIII, 16, sect. 34.] 



tendre la sagesse de 
Salomon, et ici il y a 
bien quelque chose de 
plus que Salomon. Les 
gens de Ninive ressus- 
citeront lors du juge- 
ment avec cette gene- 
ration, et prononceront 
son arret; car ils se 
convertirent a la predi- 
cation de Jonas ; et ici 
il y a bien quelque chose 
de plus que Jonas. 

'"Personne n'allume 
une chandelle pour la 
placer dans une ca- 
chette ou sous le bois- 
seau; mais on la met 
sur le chandelier, pour 
que ceux qui entrent 
en voient I'eclat. Le 
flambeau du corps, c'est 
ton ceil. Si ton oeil est 
sain, ton corps entier 
aussi sera eclaire ; mais 
s'il est malade, ton 
corps aussi sera dans 
les tenebres. Prends 
done garde h ce que la 
lumiere qui est en toi, 
ne s*obscurcisse. Si 
done tout ton corps est 
eclaire et qu'il n'y ait 
plus rien d'obscur, il 
sera entierement eclaire 
commelorsc|ue la chan- 
delle t'eclaire par son 
eclat. 



Tous les ^l^menls didactiques de cette section ont d^j^ ii& 
expliquis plus haut : ils constituent en partie la substance de la 
section 28, en partie ils se retrouvent dans le sermon de la 
montagne, sect. 14. Nous n'avons done k faire ici qu'un petit 
nombre d'observations suppl^mentaires. 

On remarquera d'abord que, d'aprfes la redaction de Luc, les 
Aliments qui forment chez Matthieu la sect. 28 sont s^par^s en 
deux groupes distincts (v. 14-26, v. 29-32), par Tinsertion d'un 
petit incident, Stranger au premier ^vangile (v. 27, 28), et par 
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une nouvelle formule d'introduction (v. 29), qui fait voir que nous 
sommes autoris^s k consid^rer le second groupe comme ind^pen- 
dant du premier. D'un autre c6t6, Luc lui-m6me r^tablit la 
liaison entre les deux groupes, en introduisant dans le premier 
(v. 16) une note qui se trouverait mieux k sa place en t6te du 
second. D'aprfes cela, voici comment la liaison des id^es s'^tablira 
dans le present texte. 

1. (v. 14-26). A Toccasion d'un miracle, divers jugements sont 
formula sur J^sus de la part de ceux qui refusent encore de le 
reconnaltre. Les uns demandent im miracle plus grand encore, 
un sigrie du ciely qui frapperait de stupeur la totality des t^moins 
et couperait court k toute hesitation (v. 16) ; les autres pensent 
que les gu^risons qu'ils voient pourraient bien 6tre Toeuvre de la 
magie, d'un acte diabolique. G'est k ces derniers que J^sus r^pond 
V. 17 suiv.; et sa r^ponse tend k faire ressortir I'absurdit^ d'une 
pareille insinuation. Luc y rattache (v. 24 suiv.) une parabole, 
qui ne rentre pas dans ce discours d'aprfes Matthieu, et k regard 
du sens de laquelle les deux ^vang^listes pourraient bien s'6lre 
Irompis, en lui assignant la place oil nous la trouvons chez eux. 
Ici, la liaison, si tant est qu'on veuille en chercher une, aura ^t^, 
dans la pens^e du r^dacteur, que la tendance perverse et opposi- 
tionnelle de certains hommes va toujours en augmentant, et que 
tons les efforts faits pour les amener k de meilleures dispositions 
finissent par 6tre neutralist et vaincus par les influences malsaines 
de I'habitude et du parti pris. En s^parant ces paroles du contexte, 
on obtient un sens infiniment plus naturel et plus profond. 

2. (v. 27, 28). Ce petit trait, d'aiUeurs sans importance, porte 
au plus haut point le cachet de Tauthenticit^ et de Toriginalite et 
pent servir k prouver combien, dans la premiere communaut^, les 
souvenirs traditionnels ont dft 6tre riches et prteis. Une femme 
du peuple, entratn^e, dominie par I'enseignement de J^us, ne 
pent s'emp6cher de rendre un t^moignage public de son admi- 
ration. M6re elle-m6me, sans doute, elle s'extasie sur le bonheur 
d'une mfere d'avoir un pareil fils. J^sus saisit cette occasion pour 
accentuer cette grande v^rit^ morale, que la chose essentielle 
pour I'homme n'est pas la conviction relative aux faits en elle- 
mfime, quelque juste et quelque salutaSre qu'elle puisse 6tre, mais 
I'effet que cette conviction produit sur le coeur et la volont^. On 
fera bien de metlre cette parole en regard des formules consacr^es 
par la thtelogie des icoles, pour se primunir centre les mal- 
entendus et les consequences abusives de celles-ci. 
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3. (v. 29-36). Dans cette troisifeme partie de notre texte, nous 
n'avons qa'k nous enqu^rir de la liaison des idies que Luc paralt 
avoir reconnue aux divers Aliments, ^pars ailleurs, qu'il r^unil 
ici. A regard de Ninive el de la reine de Saba, nous aurons k 
dire que la succession des exemples est moins naturelle chez Luc 
que dans la prte^dente redaction. Mais ce n'est que bien diflicile- 
ment que les autres maximes se subordonnent k ce premier 
avertissement. Jonas et Salomon ont prfichi, et par leur predica- 
tion ils ont exerci une influence salutaire sur d'aulres hommes. 
C'est done la predication, et non des stones frappant les sens et 
rimagination, qui est le moyen d'action par excellence d'un 
prophete : elle est son premier devoir. Voil^ comment on peut 
se rendre compte de la presence de Timage du chandelier ; car 
Tapplication qu'il a fallu en faire, d'aprfes la combinaison du 
premier ^vangile, application extr^mement simple et naturelle, 
est positivement etrang^re au contexte de Luc. D' autres ont pens^ 
que Tauteur veut dire ceci : Le siffTie donn^ par J^sus, c'est-ii-dire 
sa predication, et en general I'impression que sa personne peut 
et doit produire dans le monde, ne saurait rester sans effet; il 
faut qu'une cause pareille manifeste sa puissance au dehors, 
pourvu que les dispositions des hommes ne soient pas absolument 
contraires k son action (que Foeil ne soil pas malade). Tout cela 
nous paralt singuliferement force, et nous preferons dans tons les 
cas regarder ces maximes comme des fragments isoies de 
Tenseignement de jesus, dontle sens se determinera d'autant plus 
facilement qu'on les degagera de toute combinaison arbitraire avec 
ce qui ne leur est pas trop homogene. Nous nous contenterons de 
dire que la sentence qui parle d'un flambeau du corps, a ete jointe 
k celle qui parlait d'un chandelier , par suite d'une analogic pure- 
ment exterieure des images. La dernifere phrase de notre texte, 
particuliere k Luc, ofFre une assez froide redite. Pour eviter 
celle-ci, il faut se rappeler que jesus compare deux sortes de 
lumieres: la clarte physique produite par la chandelle, et laclarte 
morale et intellectuelle produite par la InmUre qui est en nous ; 
Fobscurite du texte provient de ce que le corps j est represente 
comme Tobjet k edairer par cette derniere, et qu'il faut prendre 
ce mot-ldi aussi dans un sens figure. 
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64. 

CONTRE LES PHARISIENS. 

Luc XI, 37-54. 



[Matth. XXIII, sect. 101 : 

V. 25: Malheur k vous, scri- 
bes et Pharisiens hypocrites, 
de ce que vous nettoyez le 
dehors du gobelet et du plat, 
tandis qu'au dedans ils sont 
remplis d'avidil^ etd 'intem- 
perance! Pharisien aveugle ! 
nettoie d'abord le dedans du 
gobelet, afin que le dehors 
devienne aussi pur 

V. 23 : Malheur k vous , 
scribes et Pharisiens hypo- 
crites, de ce que vous payez 
la dime de la menthe, et de 
Tanet, et du cumin, tandis 
que vous laissez de cdt^ les 
cboses plus graves de la loi, 
la justice f la charity et la 
bonne foi. Ce sont la les 
choses qu'il fallait pratiquer, 
sans laisser les autres . . . 

V. 6: Ils affectionnent la 
pr^sidence dans les repas, et 
la pr^s^ance dans les syna- 
gogues , et les salutations 
dans les places publiques, et 
d'etre appel^s par les gens : 
Maitre! 

V. 27 : Malheur k vous , 
scribes et Pharisiens hypo- 
crites, de ce que vous res- 
semblez ^des s^pulcres blan- 
chis, qui paraissent beaux au 
dehors, mais qui au dedans 
sont remplis d'ossements de 
morts et de tout ce qu'il y a 
d'impur. 



V. 4 : lis lient de lourdes 
charges et les mettent sur 
les ^paules des hommes , 
mais ils refusent de les re- 
muer de leur doigt 

V. 29 ss. : Malheur k 
vous, scribes et Pharisiens 



Pendant qu'il parlait, un Pharisien Tinvita a 
diner chez lui. II entra done et se mit k table. 
Et le Pharisien fut etonne de voir qu'il ne s'e- 
tait pas lave avant le diner. Mais le Seijjncur 
lui dit : Maintenant, vous autres Pharisiens , 
vous nettoyez le dehors, le gobelet et Tassiette, 
mais le dedans, e'est vous-memes, est rempli 
d'avidite et de mechancete. Insenses ! Celui qui 
a fait le dehors, n'a-t-il pas fait aussi le de- 
dans ? Donnez plutot en aumone ce qui y est 
contenu, et alors, voyez-vous, tout sera pur. 

*^ Mais malheur a vous, Pharisiens, de ce que 
vous payez la dime de la menthe et de la rue 
et de toute espece de legumes^ tandis que vous 
negligez la justice et Tamour de Dieu: ce sont 
Ik les choses qu'il fallait pratiquer sans laisser 
de cote les autres. 



Malheur k vous, Pharisiens, de ce que vous 
aimez la preseance dans les synagogues, et les 
salutations dans les places publiques. 



Malheur k vous, de ce que vous etes commc 

les sepulcres caches sous terre, et que les 

hommes qui passent dessus ne remarquent 
point. 



** Alors (juelqu'un d'entre les legistes prit la 
parole et lui dit : Maitre, en parlant de la sorte, 
tu nous outrages aussi. Et il repondit : Malheur 
a vous aussi, a vous legistes, de ce que vous 
imposez aux hommes des charges difGciles a 
porter, tandis que vous-memes vous ne touchez 
pas h. ces charges d'un seul de vos doigts. 

Malheur a vous, de ce que vous batissez les 
sepulcres des prophetes que vos peres ont tues. 
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hypocrites, de ce que vous 
b&Ussez les tombeaux des 
propbfetes et omez les s^ 
pulcres des justes en disant: 
Si nous avions t^cu du 
temps de nos p&res, nous 
n'aurions pas ^t^ leurs com- 
plices dans le meurtre des 
propb^tes. Vous attestez 
done contrevous-mfimes que 
vous 6tes les fils de ceuz 
qui ont tu4 les propb^tes. Et 
vous, comblez toujours la 
mesure de vos p^res 1 . . . 

V. 34 ss. : Pour cela , 
voyez-vous, j'envoie vers 
vous des propb^tes et des 
sages et des docteurs : vous 
en tuerez et en crucifierez, 
vous en ilagellerez dans vos 
synagogues et en cbasserez 
de \ille en ville , aiin qu'il 
retombe sur voiis, tout le 
sang innocent vers^ sur la 
terre, depuis le sang d'Abel 
le juste, jusqu'au sang de 
Zacbarie fils de Baracbias, 
que vous avez tu€ entre le 
temple et I'autel. En v^rit^, 
je vous dis, tout cela retom- 
bera sur cette g^a^ration !. . 

V. 18 : Malbeur k vous, 
scribes et Pbarisiens hypo- 
crites, de ce que vous fer- 
mez devant les bommes le 
royaume des deux : car vous 
n'y entrez pas, et vous ne 
laissez pas entrer ceux qui 
voudraient entrer. 



Vous attestez done et vous approuvez les oeu- 
vres de vos peres ; puisque eux ils les ont tues 
et que vous b^tissez I 



♦® C'est pour cela que la sagesse de Dieu a 
dit : J'enverrai vers eux des prophetes et des 
apotres, et ils tueront les uns et ils chasseront 
les autres, afin qu'il soit demande compte a cette 
generation du sang de tons les prophetes verse 
depuis le commencement du moude , depuis le 
sang d'Abeljusqu'au sang de Zacharie qui pent 
entre Tautel et le temple : oui, vous dis-je, il en 
sera demande comptc a cette generation ! 



*' Malheur a vous, legistes, de ce que vous 
avez enleve la clef de rintelligence ; vous-me- 
mcs, vous n'y 6tes pas entres, et vous avez re- 
tenu ceux qui voulaient entrer. 



'^ Quand il fut sorti de la, les scribes et les 
Pharisiens commencerent a le presser vivement, 
et k lui demander des explications sur bien des 
choses, lui tendant des pieges et cherchant i 
surprendre quelque chose dans sa bouche. 



La comparaison des deux textes est trfes-instructive relative- 
ment k la nature et aux moyens de la tradition. La plupart des 
^l^ments dont se compose la redaction de Luc se trouvent aussi 
dans le grand discours centre les Pharisiens compris dans le 
23'' chap, du V^ ^vangile, mais on pent dire qu'il n'y a pas une 
ligne qui soit identiquement la m6me des deux cOt^s. Pour 
expliquer cette diflKrence dans Fexpression d'une m6me pens^e, 
on pourrait s'arr^ter k I'id^e que J^sus a pu et da revenir 
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fr^quemment k de pareilles invectives, de sorte que la diversity 
de la forme pourrait remonter jusqu'Ji lui ; mais elle peut tout 
aussi bien 6tre due k la liberty de la reproduction des souvenirs. 
En tout cas, une chose est stlre, c'est qu'aucun de nos deux 
narrateurs n'a eu Tautre sous les yeux en ^ciivant. 

Luc rattache les reproches adress^s par J6sus aux Pharisiens 
k une occasion sp^ciale, k un dtner (repas du matin), et cela nous 
rappelle une circonstance analogue racontte par Marc, chap. VII 
(sect. 44). D'aprfes Matthieu, le discours s'adresse au peuple. Les 
deux relations peuvent 6tre vraies, si Ton ne tient pas k main- 
tenir la liaison intime et primitive de tons les ^l^ments du 
discours. On comprend tr6s-bien qu'une telle critique ait pu se 
produire dans les circonstances mentionn^s dans notre texte ; on 
ne s'6tonnera pas que J^sus ait dit aux Pharisiens en face et 
directement sa fagon de penser sur leur manifere d'agir ; on ne 
trouvera pas moins naturel qu'il ait cherch6 k felairer le peuple 
sur la valeur de leurs actes ; on pensera que les occasions de faire 
k ce sujet des declarations de principes ne lui auront pas 
manqu6, sans qu'il ait eu besoin de les r^server tout juste a un 
moment ot on lui faisait une politesse. La circonstance enfin que 
les diflKrents reproches qu'il formule se suivent dans un autre 
ordre chez Tun et l*autre narrateur, prouve que ceux-d sont ind^ 
pendants Tun de Tautre et que les reproches pouvaient 6tre 
prononc^s dans Torigine k des occasions diverses. 

.1^ V. 39-41, 44 (Matth., v. 25-27). Un premier reproche est 
adress6 aux Pharisiens au sujet de Tattention qu'ils mettent aux 
choses purement ext^rieures, tandis qu'ils cachent dans leur 
coeiur le vice et la corruption. En apparence, le reproche se 
rattache k la circonstance mentionn^e dans le pr^ambule histo- 
rique, et c'est Ik sans doute ce qui a engage I'auteur k commencer 
par \k. Gependant il y a lieu de douter de la justesse de cette 
combinaison. Du moins, la tradition nous a conserve le mot de 
J^sus sous une double forme. D'aprfes le premier ^vangile, J^sus 
aurait r^ellement parl6 du plat et du gobelet, dans le sens propre, 
tant k regard du dedans qu'^ regard du dehors : les Pharisiens 
nettoyaient soigneusement les vases, k I'ext^rieur, avec de I'eau, 
tandis que le contenu de ces mSmes vases, les choses qu'ils 
mangeaient et qu'ils buvaient, ^taient le produit de I'avidit^, de 
I'injustice, de la rapine ; en d'autres termes, on n'^prouvait aucun 
scrupule d'acqu6rir des richesses par de mauvaises voies et Ton 
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croyait satisfaire au devoir en s'astreignant a des usages sans 
valeur. Ces usages seraient parfaitement superflus, si Ton 
commengait par faire en sorte que la puret^ (I'absence de tout 
^l^ment mauvais) fM acquise k ce qui est dans le plat. Une trace 
de cette conception se retrouve aussi dans Luc, quand il fait dire 
k J^sus : Donnez en aumOne ce qui y est contenu ; c'est-i-dire 
faites un bon usage de ce que vous poss^dez (de ce qui remplit 
vos plats), cela vaudra mieux que vos ablutions ; un plat oflFert k 
rindigent brille plus que le plat le mieux lav^ et gard6 pour 
vous-m6mes. 

Mais cette version ne s'accorde pas avec Tensemble du texle 
de Luc : celui-ci oppose positivement le dedans de YAotnme au 
dehors du plat, car il fait dire k J^sus : vous nettoyez le dehors 
du gohelet, etc., mais le dedans de votes est rempli d' avidity, etc. 
Ici Tantithfese est tout autre que dans la premiere redaction. Le 
dedans, c'est le coeur, et le g^nitif est seulement destine k expli- 
quer le mot principal qui est symbolique et figure : aussi, pour 
plus de clart^, avons-nous fait disparaitre ce g^nitif, pour faire 
ressortir le fond m6me de I'antith^se. La question que J^sus 
ajoute justifie cette interpretation. Vous consacrez vos ustensiles 
k Dieu par des ablutions, mais ce m6me Dieu n'a-t-il pas fait 
aussi les vases qui doivent, pour ainsi dire, contenir des 
oflFrandes, consacrer des honunages beaucoup plus importanls et 
plus pr^cieux ? II paratt que tr6s-anciennement dijk on balangait 
entre les deux versions ; c'est ce que montrent les variantes des 
manuscrits et des Editions du texte de Matthieu au mot intempi- 
ranee, remplac^ fr6quemment par ceux dUnJustiee, A'impuretS, et 
d'autres, selon qu'on pr^firait Tappliquer au coeur de Thomme, 
ou au contenu du gobelet et du plat. 

La m6me id^e de Tantithfese entre le dehors et le dedans (de 
rhomme) est encore exprimte par Timage des s6pulcres, laquelle 
est beaucoup plus transparente dans la redaction de Matthieu. 
Luc les suppose caches sous le gazon, de sorte qu'en y passant, 
on ne soupgonne pas m6me la hideuse pourriture qu'ils reorient ; 
d'aprfes Tautre ^vang^liste, il y a de plus la belle apparence des 
monuments. 

2^ V. 42 (Matth., v. 23). Le second reproche porte sur Tesprit 
m^ticuleux des Pharisiens, qui affectent d'etre extrfimemenl 
rigoureux sur les moindres pr^ceptes, de les interpreter mfime 
d'une manifere on^reuse pour eux-mfimes, et qui passent k pieds 
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joints sur ce qui est le plus essentiel. II y a une liaison assez 
naturelle entre ce reproche et celui qui prtedde. La loi demandait 
la dime des produits de la grande culture. Les Pharisiens T^ten- 
daient jusqu'aux moindres herbes potag^res, auxquelles le l^s- 
lateur ne songeait pas. 

3° V. 43 (Matth., v. 6). Troisifeme reproche : affectation ambi- 
tieuse d'occuper partout la premifere place, aflFectation qui est 
surtout blftmable Ik ot elle s^allie a des demonstrations reli- 
gieuses. A la synagogue, on tenait k Staler sa pi^t^, k 6tre vu 
dans I'exercice des devoirs du culte ; au dehors, on tenait au titre 
honorifique de Maltre (en h^breu Hab, c'est-A-dire ffrand), donn^ 
de pr^ftrence k ceux qui avaient fait des Etudes, et chez lesquels 
la cormaissance exacte de la loi, qu'on devait leur supposer, 
semblait en m6me temps 6tre un gage de la fidelity dans Taccom- 
plissement. 

Aprfes cela, Luc introduit un autre interlocuteur et distingue 
ainsi les Pharisiens et les l^gistes. Cette distinction existait de 
fait. Le pharisaisme 6tait une tendance, un ensemble de principes 
religieux et politiques ; un l^giste 6tait un homme qui s'occupait 
officiellement de Tinterpr^tation des textes, comme jurisconsulte 
ou comme thfologien, comme juge ou comme professeur. Gepen- 
dant* la plupart des 16gistes de T^poque ^taient Pharisiens. G'est 
ce qui r^sulte m6me de la reclamation de celui qui parie ici. II 
faut supposer que c'^tait Tun des convives. II se trouvait pris k 
partie par ce que J6sus disait de la mani^re dont r^cole compre- 
nait la loi sur la dime. 

4"* V. 46, 52 (Matth., v. 4, 13). Les charges difficiles k porter 
sont les nombreuses prescriptions traditionnelles qui non-seule- 
ment rendaient la vie penible, mais qui avaient siurtout le grand 
tort de distraire Tattention des choses plus essentielles. On voit 
par Matthieu, v. 3, que J^sus ne veut pas precis^mentproclamer, 
de sa propre autorite, la d^cheance de ces pr^ceptes ; il ne veut 
pas renverser de but en blanc r^difice des rdglements religieux 
enracin^s depuis longtemps dans les habitudes. Ce centre quoi il 
s'eifeve, c'est que ceux qui les formulent et les inculquent sont 
les moins empresses k les observer. Leur vie donne le dementi k 
leur morale. Mais il y a plus : en detoumant les regards du 
peuple de ses v^ritables devoirs, pour les diriger de preference 
sur des points de pure forme et sans importance, on lui inter- 
pretait la loi de maniere k en cacher le sens essentiel, on lui 
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enlevait la clef de Tintelliffence. Dans sa na!ve simplicity, le 
peuple I'aurait sans doute trouv^e par instinct, 6tant 6clair6 par 
sa conscience : T^cole lui cache ce point de vue, paralyse cetle 
force, et Ini impose son propre aveuglement, plus criminel chez 
elle, mais ^galement funeste pour tons les deux. Matthieu 
exprime la m6me pens^e en nommant I'effet k la place de la 
cause : la clef de Tintelligence est changte en la clef du royaume. 
L'image d'une clef est plus simple et plus populaire dans cetle 
dernifere all^gorie. 

5** V. 47-51 (Matth., v. 29-36). Dans la redaction de ce dernier 
reproche, Matthieu est plus clair et nous voulons le suivre 
d'abord exclusivement.'Les Juifs, dit J6sus, affectent d'^riger des 
monuments aux prophfetes que leurs p6res ont tu& (d'aprfes la 
tradition, Matth. V, 12. Luc XIII, 33. H^br. XI, 37), et ils disent 
tout haut qu'ils n'auraient pas fait cela, s'ils avaient ^t^ k leur 
place. Mais ces affirmations sarU mensangires \ «Vous 6tes les 
fils de vos p^res, dans un tout autre sens encore que dans celui 
qui vous dicte ces demonstrations soi-disant expiatoires : vous 
faites et vous ferez absolument la m6me chose ; k vous aussi, il 
sera envoy^ des proph^tes et vous les maltraiterez et les persicu- 
terez de toute mani^re ; entre vos p^res el vous, il y a solidarite 
de sentiment, il y aura aussi soUdarit^ de remuneration de la part 
de Dieu.» Les allusions sont ici on ne pent plus transparentes ; 
au surplus, J^sus dit : Je vous envoie, et k Timp^ratif : Comblez 
toujawrs la mesure de vos p^res, c'esl-i-dire continuez toujours 
k faire comme eux, jusqu'i ce que la patience de Dieu soil k bout. 
Le souvenir de la morl de Jean-Baptiste n'^puise pas ici le sens 
du texte; il faut y voir une prediction tres-directe du sort de 
ceux qui continueront Foeuvre evangeiique. — La redaction de 
Luc n'est pas aussi claire. En apparence, il y a une injustice k 
conclure de redification des monuments pour les victimes, k 
Tapprobation du meurtre. Nous voyons tons les jours que c'est 
un sentiment tout oppose qui cree les monuments des victimes. 
Pour faire disparaltre la difBculte, il faut supposer une tour- 
nure ironique : Ces monuments, dirait jesus, a en juger par 
vos sentiments propres , renouvellent moins le souvenir des 
prophetes que celui de leurs persecuteurs ; c'est k eux qu'on 
songe de preference en les voyant, et en faisant involontairement 
la comparaison entre le present et le passe. L'idee incidente, 
exprimee par la phrase soulignee, ne vient qu'aprfes, mais il est 
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n^cessaire de Tanticiper. Car, au fond, J6sus veut relever la 
contradiction entre ces honneurs d^ceme^s aux prophfetes, et le 
sort qui les attendrait s'ils revenaient, et qui, en tout cas, attend 
leurs successeurs. La sagesse de Dim pent 6tre son dteret, sa 
pens^e providentielle : il am^ne votre punition en vous fournis- 
sant Toccasion de montrer par le fait que vous n'fites pas meil- 
leurs que vos p6res. De cette mani^re, la difference entre les 
deux redactions revient k ceci : celle de Luc fait ressortir le point 
de vue id^al du gouvernement du monde par la Providence, 
d'aprfes lequel Jisus lui-m6me est un des envoy^s de Dieu ; celle 
de Matthieu se met au point de vue de I'histoire de I'figlise, ou il 
s'agit seulement des apOtres de Christ. Cependant on pent aussi 
admettre que Luc, ou la tradition qu'il reproduit, ail voulu 
designer, par la sagesse de Dieu, J^sus lui-m6me, en tant qu'il 
avait formula une prediction justifiee par Tevenement. Nous ne 
croyons pas que ce terme, qui ne se rencontre pas ailleurs, soit 
destine h introduire quelque prediction anterieure, soit de 
TAncien Testament (2 Ghron. XXIV, 19), soit d un livre perdu. 
Abel et Zacharie sont les deux hommes tues innocemment, 
dont il est fait mention tout au commencement et tout k la fin de 
la Bible hebraique (Gen. IV et 2 Ghron. XXIV); cela rend Tidee: 
pendant tout le cours de votre histoire (sacree, documentee, 
consignee dans Tficriture). C'est comme quand nous disons : 
depuis le premier chapitre de la Gen^se jusqu'au dernier de 
I'Apocalypse. Toutes les autres interpretations sont positivement 
fausses ; on a songe k Zacharie , pfere de Jean-Baptiste , k 
Zacharie le prophete, k un Zacharie tue k Tepoque de la ruine de 
Jerusalem. Ces diverses suppositions ont ete provoquees par la 
circonstance que le redacteur du premier evangile a ajoute (de 
son chef, sans doute) le nom de Barachias, comme celiii du pfere 
de ce Zacharie. Or, il y a la une confusion. Barachias etait le 
pere du prophete Zacharie, tandis que le grand-pr6tre tue par 
ordre du roi Joas (et dont Jesus voulait parler) etait fils de 
loyada. 
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65. 

INSTRUCTION AUX DISCIPLES. 
Luc XII, 1-12. 



[Matth. XVI, 6, sect. 48 : 
Mettez - vous en garde 
contre le levain iies Phari- 
siens et des Sadduc^ens.] 
[Marc VIII, 15 : Soyez sur 
vos gardes centre le levain 
d'H6rode.] 

[Matth. X, 26, 88., sect. 40: 
Rien n'est couvert qui ne 
doive 6tre d^couvert, et rien 
n'est cach^ qui ne doive 
6tre connu. ^Comp. Marc IV, 
22, sect. 84.) Ce que je 
vous dis dans Tobscurit^, 
dites-le en plein jour, et ce 
que vous m*entendez dire k 
Toreille, pr6chez-le du haut 
des toits. 

Et n'ayez pas peur de 
ceux qui tuentle corps, mais 
qui ne peuvent tuer Tfime ; 



craignez plut6t celui qui pent 
faire p^rir et Tdme et le 
corps dans la g^henne. 

Ne vend-on pas deux pas- 
sereaux pour im liard? Et 
pas un d'eux ne tombera k 
terre contre le gr6 de votre 
p^rel £t les cheveux de 
votre t§te sent tons compt^s. 
N*ayez done pas peur, vous 
valez mieux que beaucoup 
de passereaux. Quiconque 
done se d^clarera pour moi 
k la face des hommes, moi 
aussi je me d^clarerai pour 
lui k la face de mon p^re 
celeste. Mais quiconque me 
reniera k la face des hommes, 
moi aussi je le renierai k la 
face de mon p^re celeste.] 
[Matth. XII, 82, comp. 
Marc IK, 29, sect. 28 : 
Et si quelqu'un parle 
contre le fils de Thomme, cela 
lui sera pardonn^ ; mais si 
quelqu'un parle contre le 
saint-Esprit, cela ne lui sera 



Cependant la foule s'etant rassemblee par 
myriades, au point qu'on se foulait aux pieds, 
il se mit a dire a ses disciples : Avant tout, 
mettez -vous en garde contre le levain des 
Pharisiens, qui est Thypocrisie. 



*Mais rien n'est couvert qui ne doive etre 
decouvert, et rien n'est cache qui ne doive etre 
connu. En consequence, tout ce que vous aurez 
dit dans Tobscunte sera entendu en plein jour, 
et ce que vous aurez dit k Toreille dans les 
chambres, sera preche du haut des toits. * Mais 
je vous dis, k vous, mes amis: 



N'ayez pas 
peur de ceux qui tuent le corps et qui, apres 
cela, ne peuvent rien faire de plus. Mais je 
vous indiquerai qui vous devez craindre: 
Craignez celui qui, apres avoir fait mourir, a 
le pouvoir de precipiter dans la gehenne. Oui, 
vous dis-je, c'est la celui que vous devez 
craindre. ^Ne vend-on pas cinq passereaux 
pour deux liards? Et pas un d'eux n'est oublie 
devant Dieu I Mais les cheveux m^mes de votre 
tete sont tons comptes. N'ayez pas peur : vous 
valez mieux que beaucoup de passereaux.. *Je 
vous dis encore : Quiconque se declarera pour 
moi k la face des hommes, le fils de I'homme 
aussi se declarera pour lui a la face des anges 
de Dieu. Mais celui qui m'aura renie a la face 
des hommes, sera renie a la face des anges de 
Dieu. 



*^Et quiconque parlera contre le fils de 
I'homme, obtiendra le pardon ; mais a celui qui 
injuriera^ le saint-Esprit , il ne lui sera point 
pardoune. 
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•*Et quand ils vous traduiront devant les 
synagogues et les magistrals et les autorites, 
ne vous souciez pas de la maniere dont vous 
vous defendrez, ni de ce que vous direz : car 
le saint-Esprit vous enseiguera a Theure meme 
ce qu'il faudra dire. 
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point pardoDQ^^ ni dans ce 
monde, ni dans celui qui est 
k venir.] 

[Matth. X, 19, s., sect. 40: 
Et quand ils vous livreroat, 
ne vous souciez pas de ce 
que vous pourrez dire et 
comment vous parlerez ; car 
il vous sera donn^ 4 cette 
heure-14 ce que vous aurez 4 
dire : car ce n'est pas vous 
qui parlerez, mais ce sera 
Tesprit de votre p^re qui 
parleraen vous. Comp. Marc 
XIII, 11. Luc XXI, 14. 
sect. 108.] 

Tous les ^l^ments que Luc r^unit dans cette section se sont 
di'ik rencontres plus haut chez les deux autres ^vang^listes, 
surtout chez Matthieu, dans d' autres combinaisons. Nous 
renvoyons done nos lecteurs, pour les details, aux sections indi- 
qu^es en marge. On pent, avec quelque bonne volenti, dteouvrir 
une liaison d'id^es entre ces divers fragments, mais comme cette 
liaison est plus naturelle ailleurs, il vaudra mieux, sans doute, 
s'en tenir k chaque phrase prise k part. 

D'aprfes la combinaison de Luc, ces diverses instructions, 
evidemment adress^es aux disciples, non pas g^n^ralement k 
tous ceux qui se rallieraient au Seigneur, mais sp^cialement k 
ceux qui seraient ses apdtres, leur auraient 6t6 adress^es dans 
un moment oi!i une foule innombrable se pressait autour de 
Torateur. Cette combinaison ne sera gu6re prefSr^e au simple 
expose du premier 6vangile, tel que nous le lisons en t6te des 
sections 40 et 48, oii J^sus se trouve en famille avec le petit 
nombre de ses eius. 

Nous nous bomerons ici k signaler quelques differences parti- 
culiferes au texte de Luc. Dans le premier fragment (v. 2), il y a 
ce trait caracteristique que le levain des Pharisiens, c'est leur 
hypocrisie. D'apres le passage parallfele, ce serait leur doctrine. 
Sans doute, ceUe-ci pouvait 6tre nommte mauvaise et corrup- 
trice, mais c'etait moins k cause des devoirs qu'ils prescrivaient 
(Matth. XXIII, 3), qu'i cause de Texemple qu*ils donnaient. C'est 
la contradiction entre Tapparence et la r^alite que J^sus combat- 
tait chez eux (1. c, v. 23 suiv.), la tendance subversive d'lm 
enseignement qui preconisait la legality des formes et faisait 
bon marche des qualites interieures. 
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Dans le second fragment, oi il n'est plus question des Phari- 
siens, il s'agit de la certitude de la propagation victorieuse de 
I'Evangile, certitude qui doit suffire pour soutenir le courage des 
amis de J&us. Dans Matthieu (X, 17 suiv.), Tantith^se de ce 
d^vouement courageux et de Thostiliti du monde est mieux 
d6velopp^e. Les difKrences de redaction sont assez nombreuses 
pour faire voir qu'il ne pent pas 6tre question de ce que Luc 
aurait copi^ Matthieu, mais elles sont sans importance exeg^- 
tique. Seulement il conviendra de relever celle qui se trouve 
entre Luc, v. 3, et Matthieu, v. 27. D'apr6s celui-ci, J^sus pr^dit 
k ses disciples une sphere d'action plus ^tendue et, par suile, des 
succ6s infiniment plus grands que les siens (Jean IV, 37 ss. ; 
XIV, 12) ; d'aprfes Luc, Tantithfese est entre les apdtres et leurs 
successeurs. 

Le troisifeme fragment (v. 10) interrompt le fil des id^es d'une 
manifere trfes-g6nante ; car ce qui le suit (v. 11, 12) se rattache 
intimement h ce qui avait prte^d^, comme on le voit aussi dans 
Matthieu. L'interruption est d'autant plus sensible qu'elle amene 
une esp6ce de contradiction entre le 9*^ et le 10** verset. Le 
premier contenait une menace contre ceux qui renieraient le 
Christ ; le second semble presenter ce reniement comme un 
p6ch6 v^niel. La liaison des id^es, qui guidait le r^dacteur, ne 
pent sed^couvrir que dans Tanalogie ext^rieure du sujet. 



()6. 
L'AVARICE. 

Luc XII, 13-34. 

Ua homme, sortant de la foule, loi ayant dit : Maitre, dis a mon 
frere de partager Theritage avec moi, il lui repondit : Mon bon 
homme, qui est-ce qui m'a constitue juge sur vous ou arbitre? 
** Puis il leur dit : Paites attention et mettez-vous en garde contre 
toute cupidite : ce n^est pas de Tabondance des bieus qu'il possede 
que depend la vie d'un homme. *'' Et il leur raconta une parabole 
en disant : 11 y avait un homme riche dont la terre avait beaucoup 
rapporte. Et il reflechissait en lui-meme, en disant : Que ferai-je ? 
car Je ne sais ou loger ma recolte. Et il dit: Voici ce que je ferai: 
j'abattrai mes greniers et j'en construirai de plus grands et la 
j'amasserai tons mes produits et mes biens. Puis je dirai a mon 
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ame : mon ^mc^ tu as beaucoup de biens ea reserve pour plusieurs 
annees ; repose-toi, mange, bois et te rejouis I Mais Dieu lui dit : 
Insense ! celte nuit meme ton ^me te sera redemandee, et ce que tu 
as prepare, a qui cela reviendra-t-il ? Tel est celui qui thesaurise 
pour lui-ineme et qui n'est pas riche pour Dieu. ** Puis il dit a ses 



[Malth. VI, 25 suiv., 
sect. 14 : 

C'est pourquoi je vous 
dis : Ne vous inqui^tez pas 
pour votre vie de ce que vous 
mangerez^ ni pour votre 
corps de ce dont vous vous 
v§tirez. La vie n'est-elle pas 
plus que la uourriture, et le 
corps plus que le v6te- 
ment? Regardez les oiseaux 
du ciel : ils ne s^ment ni ne 
r^coltent, ni n'amassent dans 
les greniers, et votre p^re 
celeste les nourritl Ne va- 
lez - vous pas bien plus 
qu'eux"? Qui d'entre vous. a 
force de soucis, peut ajouter 
une seule coud^e a la dur^e 
de sa vie? Et quant au v£te- 
ment, pourquoi vous en in- 
qui^tez-vous? Regardez les 
lis des champs, comment ils 
croissent : ils ne travaillent 
ni ne filent, et je vous dis 
que Salomon mfime, dans 
toute sa magnificence, n'a 
pas 6t6 v6tu comme un seul 
d'entre eux. Mais si Dieu 
rev6t ainsi llierbe de la cam- 
pagne, qui exirite aujourd'hui 
et qui demain est jet^e au 
four, ne le fera-t-il pas k 
plus forte raison pour vous, 
gens de petite foi? N^ayez 
done point de souci, de ma- 
niere adire : Que mangerons- 
nous, ou que boirons-nous, 
ou comment nous vStirons- 
nous i Tout cela, les palens 
s'en pr^occupent : car votre 
pdre cdleste sait que vous 
avez besoin de tout cela. Re- 
cherchez premi^rement le 
royaume et sa justice, et tout 
cela vous sera donn6 en 

6US ... .1 



disciples 

C'est pourquoi je vous dis : Ne vous inquietez 
pas pom* la vie, de ce que vous mangerez, ni 
pour le corps, de ce dout vous vous vetirez. La 
vie est plus que la nourriture et le corps plus que 
le vetement. Observez les corbeaux : ils ne 
sement ui ne recoltent ; ils n'ont ni cellier^ ni 
grenier, et Dieu les nourrit ! Combien ne valez- 
vous pas plus que les oiseaux ? 



"^ Qui d'entre vous peut ajouter une coudec 
a la duree de sa vie ? Si done vous ne pouvez 
pas meme la moindre chose, pourquoi vous 
inquietez- vous au sujet du reste ? Observez les 
lis, comment ils ne filent ui ne tissent : mais je 
vous dis que Salomon meme, dans toute sa ma- 
gnificence, n'a pas ete vetu comme un seul 
d'entre eux ! 



Mais si Dieu habille ainsi Therbe 
de la campagne, qui existe aujourd'hui et qui 
demain est jetee au four, a plus forte raison le 
fera-t-il pour vous, gens de petite foi ! 

*^ Et vous, ne vous preoccupez pas de ce que 
vous mangerez et de ce que vous boirez, et ne 
vous en inquietez point. 

Tout cela, ce sont les 
paiens du monde qui s'en preoccupent : votre 
pere k vous sait que vous en avez besoin. Re- 
cherchez plutot son royaume, et cela vous sera 
donnc en sus I 



3^ N'aie i)as peur, petit troupeau, car votre 
pere veut bien vous donner le royaume. 



N. T. I* part. 
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[Malth. VI, 20, sect. 14 : 
Amassez - vous des tr6- 
sors au ciel ou ni teigne ni 
vermoulure ue les fait dis- 
paraitre et oil les voleurs ne 
penetrant ni ne d^robent. 
Car Ik oil est ton tr^sor, Ih. 
sera aussi ton cgquf.] 



*' Vendez ce quo vous possedez et en faites 
aumone ; faites-vous des bourses qui ne s'usent 

[>oint, un tresor inepuisable dans les cieux, dont 
e voleur n'approcne pas et que la teigne ne 
detruit pas. Car Ih, ou est votre tresor, la sera 
aussi votre coeur. 



La partie des discours composant le IS*" chap, de Luc que nous 
en avons d^tach^e pour en former cette section spteiale, s est 
certainement pr^sent^e k la pens^e du r^dacteur comma un tout 
continu. Cependant il ne serait pas impossible qu'elle se com- 
pos^t d'^l^ments originairement divers et r^unis ici en vue de 
Tanalogie du contenu. Ainsi toute la seconde moiti^, que Luc a 
de commun avec Matthieu, est plac6e par celui-ci dans un autre 
contexte ; mais dans la premiere partie aussi, la liaison entre 
rincident racont^ au d^but, et les exhortations qui le suivent, 
n'est pas tellement intime qu'elle doive nous paraltre n(5cessaire- 
ment inh^rente i Thistoire. 

J^sus pouvait avoir divers motifs pour refuser d'etre Tarbitre 
dans le litige des deux frdres. II pouvait vouloir ^viter en g^n^ral 
de s'occuper de choses ^trang^res k sa mission, et donner ainsi 
un avis tr^s-prudent h ceux qui, places dans des circonstances 
analogues, feront bien d'imiter sa rfeerve {Fac tua, linque alios). 
Mais il pouvait aussi entrevoir chez les personnes int6ress6es, et 
par Texistence m^me du litige et par la mani^re dont la cause 
lui ^tait presentee, trop peu de dispositions pour un arrangement 
a Tamiable. La premiere explication est directement favoris(5e 
par sa r^ponse, v. 14; la seconde est peut-6tre recommand^e par 
r^vangfliste, puisqu'il y rattache le discours du v. 15. 

Dans la premiere maxima qui suit cette sc6ne, et relativement 
a laquelle on ne voit pas trop clairement si elle est adress^e aux 
deux fr^res, ou h des assistants Strangers, la r(Jdaction du texte 
grec est assez obscure. Cependant la parabole qui s'y rattache 
nous semble lever touta difficult^. Nous croyons devoir metlre 
I'accent sur le mot abondance, sur la notion de quantity, de 
superflu, et non sur celle de la vie, comme s'il s'agissait de la vie 
spirituelle, et comme si le Seigneur avait voulu faire ressortir ici 
Tantithfese entre les tr^sors au ciel et ceux sur la terre, dont il 
sera question plus loin. La parabole parle d'un homme qui se 
croyait haureux, et qui se promettait une vie pleine de contente- 
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ment, parce qu'il poss^dait plus qu'il ne lui en fallait. Or, voili 
que la vie elle-m6me lui fait d^faut (la vie physique) ; son abon- 
dance ne lui profile done point. La vie elle-m6me ^tant passag^re 
et dependant entiferement du bon plaisir de Dieu, c'est en vain et 
k tort qu'on se pr^occupe d'un bien subordonn^ k ce qu'il y a de 
plus chanceux. Le bien qui est la condition d'un autre bien, le 
plus durable de tons, doit de pr^fiSrence occuper nos pens^es. 
C'est cette idie qui forme la transition k la suite du discours. 
Tout au idus on dira que la vie, dans la maxime qui pr^cfede la 
parabole, est une espfece de symbole d'une vie plus ^levee. Aussi 
la parabole se termine-t-elle paf une phrase qui substitue distincte- 
ment le principe ^vang^lique k ce qui n'avait 6i6 qu'un tableau 
de la vie de tons les jours. Du reste, on observera que les deux 
termes : tMsauriser pour soi-mSme et Stre riche pour Dieu, ne 
sont opposfe que dans T application qui en est faite ici ; car plus 
loin J^sus nous apprend k th^sauriser pour nous-m6mes dans un 
trfes-bon sens, fividenunent il veut parler ici de tr^sors qui 
n'auraient de valeur qu'i nos yeux seuls. 

La seconde partie du discours, qui parle des preoccupations 
mat^rielles k un autre point de vue, savoir k celui d'un manque 
de confiance dans la providence divine, a 6t6 expliqu^e plus haut 
(sect. 14, sermon de la montagne). II n'y a de nouveau ici que 
quelques details de redaction et le v. 26, qui condamne le souci 
en vue de Timpuissance de Thomme. II ne pent rien, pas mdme 
prolonger sa vie d'un jour, centre le gr6 de Dieu : k quoi bon se 
cr^er des soucis? L'homme qui se fie k Dieu, conservera la 
s^r^nit^ de I'esprit sans etre fataliste pour cela. G'est I'id^e si 
po^tiquement exprim^e dans le Psaume CXXVII. Puis il y a le 
V. 32, qui forme la transition entre les exhortations negatives et 
positives: «N'ayez pas peur relativement k votre subsistance: 
Dieu veut vousdonnerle royauTiie ; » la liaison logique, qui parait 
manquer, se r^tabht ais^ment par cette id^e : il veut le plus, il 
fera le moins. S'il veut vous donner le royaume, il vous donnera 
aussi le pain quotidien. Gependant il est tr6s-vraisemblable que 
ce mot a 6te prononc^ primitivement dans une tout autre 
circonstance et dans un tout autre but. Le petit Iroupeau nous 
met en presence du petit groupe de disciples intimes et des 
pr6dictions que J^sus a dd leur faire sur ce qui les atlendait dans 
le monde. 

L'injonction de tout vendre au profit des pauvres doit 6tre mise 
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sur la m^me ligne que beaucoup d'autres maximes paradoxales, 
dont la vraie porl^e eslindependante d'une forme destin^e a rendre 
le principe populaire et surtout k faire comprendre que le devoir 
n'a pas de limites (voyez le commentaire sur Matth. V, 38 ss.)- 
Celle injonction, ex^cut^e k la lettre et sur une grande 6chelle, 
ne ferait qu'augmenter le nombre des pauvres, surtout des non 
m^ritants, et ne profiterait fmalement k personne. Dans une 
soci6l^ chr^tienne on trouvera facilement une application salutaire 
du principe, sans avoir besoin d'en marchander la port^e, car 
avec rfivangile le communisme mdme pent 6tre regard^ comme 
une esp^ce d'ideal ; sans Tfivangile il sera toujours une absurdity. 



67. 
VIGILANCE ET PREPARATION. 



Luc XU, 35-59. 

Ayez la ceinture serree sur vos reins et vos lampes allumees, et 
vous-memcs soyez scmblables a des gens qui attendent leur maitre 
quand il doit revenir du festin, afin de lui ouvrir aussitot qu'il sera 
arrive et qu'il aura frappe a la porta. Heureux les serviteurs que le 
maitre trouvera veillants a son arriveel En verite, je vous dis qu'il 
se ccindra lui-meme et les fera metire a table et les servira eu 
faisant le tour aupres d'eux. Qu'il vienne a la deuxieme veille, ou 
qu'il vienne a la troisieme veille, s'il les trouve 
ainsi, heuixux sont-ils ! 

^9 Remarquez bien ceci : Si le maitre de la 
maison saVait a quelle heure viendra le voleur, 
il veillerait et ne laisserait pas forcer sa mai- 
son. Vous aussi, tenez-vous prets, car le fils de 
rhommc viendra k une heure ou vous nV pen- 
serez point. 



[MaUb. XXIV, 43 ss., 

sect." 103 : 
Remarquez bien ceci : Si 
le maitre de la maison sa- 
Vait a la quanti^me veille 
viendra le voleur, il veille- 
rait et ne soufTrirait pas que 
sa maison fQt forc^e. Ainsi 
done, vous aussi, tenez-vous 
pr^ts ; car le fils de I'bomme 
viendra a une beure oil vous 
n'y penserez point. 



S'il est un serviteur fidMe 
et prudent, que le maitre 
aura placd a la tdte de ses 
gens, pour leur donner leur 
nourriture en son temps , 
beureux ce serviteur, si le 



*• Alors Pierre dit : Est-ce a nous que tu 
adresses cette parabole, ou a tous ? Et le Sei- 
gneur dit : S'il est un intendant fidele et pru- 
dent, que le maitre place a la tete de ses do- 
mestiques pour leur donner leur pitance en son 
temps, heureux ce serviteur, si le maitre, en ar- 
rivant,le trouve faisant ainsi! Vraiment,je vous 
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maStre^ en arrivant, le trouve 
faisant ainsi 1 En v^rit^, je 
vous dis qu'il le meitra a la 
tfite de tout son avoir. Si, 
an contraire, ce mauvais ser- 
viteur disait en lui-m6me : 
Monmaitre tarde k venir; et 
qu'il se mit k battre ses 
coinpagnons de service , et 
qu'il mangeAt et btlt avec les 
ivrognes, le maitre de ce 
serviteur viendrait a tel jour 
qu'il ne s'y attendrait pas , 
et k telle heure qu'il ne sau- 
rait pas^ et le mettrait en 
pieces et lui ferait sa part 
avec les hypocrites.] 



[Matth. X. 34 s., sect. 40: 
Ne croyez pas que je sois 
venu apporter la paix sur la 
terre ; je ne suis point venu 
apporter la paix, mais T^p^e. 
Car je suis venu mettre la 
division entrelliomme etson 
p^re, et entre la fille et sa 
mfere, et entre la bru et sa 
belle-mfere, et chacun aura 
pour ennemis ceux de sa fa- 
mille.] 

[Matth. XVI, 3, sect. 48 : 
Quant & I'aspect du ciel, 
vous vous entendez k en 
juger ; mais pour ce qui 
est des signes du temps, 
vous ne le pouvez pas.] 



•[Matth. V, 25, sect. 14: 

Hate-toi de te mettre en 
bons tennes avec ton adver- 
saire, tant que tu es encore 



dis qu'il le mettra a la tete de tout son avoir. 
Si, au contraire, ce serviteur disait en lui- 
meme : Mon maitre tarde k venir; et qu'il se mit 
k battre les gar^ons et les servantes, a manger 
et h boire et a s'enivrer, le maitre de ce servi- 
teur viendrait a tel jour qu il ne s'jr attendrait 
pas, et a telle heure qu'il ne saurait pas, et le 
mettrait en pieces et lui ferait sa part avec les 
infideles. 



*' Le serviteur qui, ayant connu la volonte 
de son maitre, n'aura rien prepare, ni fait selon 
sa volonte, recevra beaucoup de coups ; celui, 
au contraire, qui, ne Tayant point connue, aura 
fait quelque chose qui merite une punition , en 
recevra moins. A quiconque il aura ete donne 
beaucoup, il lui sera beaucoup demandc, et a 
qui Ton aura beaucoup confie, on lui redeman- 
dera davantage. 

*' Je suis venu jeter du feu sur la terre, et 
combien voudrais-je qu'il brulat deja ! Je dois 
passer par un bapteme, et combien suis-je dans 
les transes jusqu'a ce qu'il soit accompli ! 
Croyez-vous que je sois venu pour donner la 
paix a la terre ? Non, vous dis-je, mais plutot 
la discorde ! Desormais cinq seront en discordc 
dans une meme maison; trois seront contre 
deux et deux contre trois : le pere contre le fils 
et le fils contre le pere, la mere contre la fille 
et la fille contre la mere, la belle-mere contre 
la bru, et la bru contre la belle-mere. 



^* 11 dit encore a la foule : Quand vous voyez 
les nuages se lever a l' Occident, vous dites aus- 
sitot : II va pleuvoir ! et cela arrive. Et quand 
c'est le vent du sud, vous dites : II va faire bien 
chaud ! et cela arrive. Hypocrites ! vous savez 
bien augurer de I'aspect de la terre et du ciel ; 
comment se fait-il que vous ne compreniez pas 
ce temps-ci ? Pourquoi ne jugez-vous pas par 
vous-memes ce qui e&t juste ? 

^^ Quand tu vas avec ton adversaire chez le 
magistrat, tdche de te degager de lui en route, 
de peur qu'il ne te traine devant le juge, et que 
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en route avec lui, de peur 
que Tadversaire ne to livre 
au juge, et le juge au scr- 
gent^ et que tu ue sols jet^ 
en prison. Je te dis en vdrit^ 
que tu ne sortiras pas de \h 
avant d 'avoir pay ^ le dernier 
Hard.] 



le jiige nc te livrc a rhuissier, et qne Thiiissier 
ne te jette en prison. Je te dis que tu ne sorti- 
ras pas de IJi, avant d'avoir paye la derniere 
obole. 



let encore, la simple comparaison des textes parallWes fait 
ressorlir ce qu'il y a d'arbitraire dans la redaction des divers 
fl^ments r^unis par T^vang^liste en un discours continu, lequel, 
h vrai dire, serail k consid^rer comme la suite de celui de la 
p^ricope prte^dente. Nous voyons bien la liaison des id^es qui 
forme le trait d'unionentre les deuxparties que nous avons s^par^es : 
la parabole de Thomme surpris par la mort, la mention faite de 
tr^sors imp^rissables, la promesse du royaume, tout cela pent 
6tre envisage comme prfludant aux exhortations que nous lisons 
ici et qui tendent essentiellement h inculquer le devoir de se 
tenir pr^t pour le moment supreme. G'est cette association d'id^es 
qui a dQ guider Luc dans Tarrangement successif des maximes 
(^parses, recueillies par lui et classics d'aprfes leur affinity plus ou 
moins facile k saisir. Mais par les textes correspondants du premier 
evangile, nous voyons que cet arrangement n'est pas le fait de la 
tradition primitive, ni d'une source ^crite qui I'aurait impost aux 
narrateurs plus r^cents ; nous voyons m6me que le sens de Tun 
ou de Tautre mot a ii& mal compris ou diversement interpr^t^, 
que tout ne se range pas naturellement dans le cadre g^n^ral une 
fois adopts ; enfin, notre texte m§me n'a pas compl^tement effaci^ 
les traces du genre de travail que nous venous de signaler. Voyez 
V. 41, 42, 54, et surtoul aussi le passage subit du pluriel au 
singulier, v. 58. D'aprfes cela, nous serous autoris^s a 6tudier le 
sens propre et prochain de chaque maxime ind^pendamment du 
con texte. 

P (v. 35-40). Soyez pr^ts k tout moment ! Cette id^e est exprim^e 
par plusieurs images. Celle de la ceinture serr6e nous repr^sente 
le voyageur qui se met en route, ou Touvrier qui met la main k 
la besogne ; celle de la lampe allum^e peint une scfene domestique, 
oil les gens de la maison veillent plus ou moins avant dans la nuit, 
quand le mattre est dehors, assistant k un festin, pour qu'au 
moment de son retour, dont Theure n'est pas fix^e d'avance, la 
porte lui soit imm6diatement ouverte, la cour ^clair^e, et qu'il 
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puisse 6tre conduit dans sa chambre. Enfln, une troisifeme image, 
celle du voleur, est destin^e k mettre en relief Tid^e de Tincerti- 
tude absolue du moment prteis oil chacun sera mis en demeure 
de faire voir par le fait qu'il s'^tait tenu pr6t. Toutes ces images 
sent claires et transparentes. Dans celle du voleur, il faut faire 
abstraction de tout autre fl^ment (notamment de toute conside- 
ration morale), pour ne s'en tenir qu'au seul point de comparaison 
que nous venous d'indiquer. Dans ralWgorie du mattre revenanl 
au milieu de la nuit, il faut mettre de cdt^ tout ce que Tex^fese 
traditionnelle a dit d'une nocCy pour s'arr^ter k ce seul fait que le 
retard prolong^ du maltre est de nature k fatiguer le serviteur el 
Tentratne k se livrer au sommeil. Le fait que dans Time de ces 
images c'est le maltre lui-m6me qui veille pour attendre le voleur, 
tandis que dans I'autre ce sont les serviteurs qui veillent pour 
attendre le mattre, ce fait prouve surabondamment que la pens^e 
intime, qu'il s'agissait d'exprimer, ne s' attache pas aux personnes 
representees, mais k Facte de veiller, qui est le seul element 
commun aux diverses images. 

Mais il y a 1ft une autre question, plus inieressante au point de 
vue theologique, et en m6me temps plus difficile k resoudre. Quel 
est ce moment supreme de I'epreuve decisive dont J^sus a voulu 
faire ressortir Timportance, ce moment k la fois certain et 
incertain, inevitable et inattendu? Nos evangeiistes out positive- 
ment songe k la parousie du Christ, k son retour triomphant pour 
retablissement de son royaume, et I'figlise I'a toujours compris 
ainsi. La phrase qui termine notre texte : lefils de Vhomme viendra 
k rheure oil vous n'y penserez pas, ne laisse aucun doule a cet 
egard. Nous trouverons encore plus d'un passage qui confirme 
cette interpretation et qui fera voir clairement que Jesus a dO, 
dans de pareilles circonstances, se servir de termes qui Taulori- 
saient assez directement. Neanmoins ses paroles sont suscep- 
tibles d'etre appliquees d'une manifere plus immediatement pratique, 
plus indefiniment salutaire encore. Si nous nous bomions au 
premier sens, elles auraient perdu k pen prfes toute leur force, 
aujourd'hui que la perspective d'une fin prochaine du monde 
actuel, telle que la concevait la theologie judeo-chretienne, ne 
captive plus gufere les esprits ; tandis qu'elles subsistent, aussi 
serieuses, aussi pressantes qu'au premier jour, si nous les suppo- 
sons adressees, non k Thumanite consideree comme un seul tout 
et attendant sa destinee coUectivement, mais k chaque homme 
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individuellement, en vue de sa lin particuli^re et du moment oil 
il sera appel6 k rendre compte, pour sa part personnelle, de 
Tusage qu'il a fait de son existence sur la terre, de ses moyens 
d'agir, et des instructions regues. Nous ne craignons pas d'affirmer 
que ce point de vue pent 6tre revendiqu^ k T^ard de la plupart 
des textes en question sans qu'il leur soit fait violence, et il 
resterait seulement k examiner si Tautre Aliment, celui que nous 
avons signal^ d'abord, a ei6 introduit par suite d'une meprise des 
auditeurs ou de la tradition, ou s'il doit 6tre consid6r6 comme 
une partie int^grante et authentique de Tenseignement de J6sus. 
Mais dans ce dernier cas, il restera encore la grande question de 
savoir si, dans sa bouche, ce n'^tait Ik qu'une forme imagee de 
la penste, dont il empruntait les contours aux conceptions popu- 
laires relatives k Tavenir, ou bien s'il faut admettre que pour lui 
aussi ridee de la proximity d'une grande revolution humanilaire 
efTaqait la difference entre la sphere des destinies de notre espfece 
el celle des destinies individuelles. G'est Ik une question capitale 
pour Tappriciation de Tenseignement de Jisus. Nous aurons k y 
revenir. Voyez provisoirement Matth. XIII, 31 ss. (sect. 34). 

Avant de passer outre, remarquons encore qu il est question 
d'une recompense assurie k ceux (individuellement) que le maitre 
en rentrant, k n'importe quelle heure de la nuit, trouvera eveillis 
et priparis (comp. Matth. XXV, sect. 104). Ici, la forme aliego- 
rique du discours nous transporie positivement sur le terrain de 
la conception thiologique populaire. Gar dans la rialiti aucun 
mattre n'ira servir son domestique k table par la raison que 
celui-ci aura fait son devoir (Luc XVII, 7, sect. 77) : Jisus fait 
done ici allusion k Taliegorie du royaume cileste represent^ 
comme un festin (sect. 72 et 96). 

2** (v. 41-48). Pierre demande quelle est la portie de ces 
exhortations : s'adressent-elles k tons les hommes indislinctement, 
ou seulement aux disciples de Jisus ? Ordinairement on lui fait 
dire : cela regarde-t-il tons les disciples, ou seulement nous, les 
Douze? Nous prifirons la premiere interpretation, parce qu'elle 
menage une application plus generale et plus riche k la reponse 
qui va 6tre donnee ; car partout oil les textes ne s'y opposentpas, 
le sens le plus profond, nous voulons dire la portee la plus 
grande, doit 6tre acceptee de preference dans Tinterpretation des 
maximes du Seigneur. Or, ce qui va 6tre dit est toujours encore 
vrai, et n'a rien perdu de sa valeur depuis la mort des Douze et 
de leurs contemporains. 
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J^sus, selon sa coutume, ne r(5pond pas directement k la question 
de Pierre ; il ne dit ni oui, ni non. II se borne k un mot qui nous 
fait entrevoir qu'au fond tons sont dans le eas de se tenir pr6ts, * 
de se savoir responsables, mais que la position de Tun ou 
de Vautre peut fitre telle que sa responsabilit^ devient plus 
grande. Tel homme n'a pas seulement k ripondre de lui-m6rae, 
mais surtout aussi de la manifere dont il en agit envers les 
autres. Dans une grande maison, Tun des serviteurs est plac6 k 
la t6te du manage, il est intendant, 6conome, les autres lui sont 
subordonn^s, il doit pourvoir k leurs besoins et distribuer la 
besogne.... II sera facile de traduire ces images et Tonsegardera 
bien d'en restreindre le sens k Tenseignement th^orique k faire 
par les pasteurs (voyez plutOt 1 Cor. XII !), ou m6me an gouver- 
nement monarchique de Vfiglise, comme s'il s'agissait ici des 
devoirs particuliers de Pierre ! Chaque disciple de Christ est 
plac6 ainsi au centre d'une sphere d'action plus ou moins etendue, 
en face du monde ; il pourra y exercer ime influence heureuse 
(repr&ent^e ici par la nourriture) ou pemicieuse (representee par 
les coups). Le jour du compte k rendre arrive, et selon ce que le 
maltre aura constate, il recompensera le serviteur fiddle par un 
poste de confiance plus eiev^, ou le livrera au chatiment le plus 
cruel. Jusqu'ici le discours reste dans les formes de Taliegorie, 
mais il Tabandonne encore, comme plus haut, dans un seul mot, 
tout a la fin : il lui fera sa part avec les infidiles ; ici, il n'est plus 
question d'^conome et de manage ; les infidiles, les non-croyants, 
sont ceux qui restent Strangers au royaume de Dieu. On n y aura 
part qu'autant qu'on aura fait son devoir dJintendant relative- 
ment aux autres, et non pas par le simple fait qu'on aura Hi de 
la maison (Matth. VII, 21), 

Luc ajoute ici quelques mots trfes-utiles k Tintelligence de ce 
morceau. Le serviteur sera puni d'autant plus s^vferement qu'il 
aura 7nieux connu la volonte du mattre, et on demandera jd/w^ k 
celui auquel on aura confid davantage. Le texte va jusqu'i dire : 
celui qui n'aura point connu la volonte du maitre, sera moins 
puni, etc. II ne faut pas s'arr^ter k ce paradoxe et se demander 
comment un homme peut dtre puni pour n'avoir point fait la 
volonte du maitre, quand il ne Ta pas connue? fividemment celui 
qui est cense connattre cette volonte, c'est le disciple, Tautre 
c'est retranger, le paien, Thomme du dehors ; la responsabiliie. 
du premier est positivement plus grande ; les moyens d'instruc- 
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tion morale dont disposait le second ne manquenl jamais abso- 
lument, mais ils sont moins puissants et moins coraplets. L' autre 
phrase nous rappelle la pens^e si bien d^velopp^e dans la parabole 
des talents (sect. 90 et 105), et toutes les deux pouvaient faire 
comprendre k Pierre que le premier avertissement, dans lequel 
il entrevoyait peut-6tre un privilege pour quelques-uns, une 
entree de faveur au royaume celeste, se pr^cisait, dans Tapplica- 
lion sp^ciale aux disciples de J^sus, de mani^re k rendre leur 
position plus grave, en mfime temps qu*elle devenait plus 
honorable. 

3** (v. 49-53). Ici la liaison des id^es est trSs-peu intime, et 
comme la redaction du premier ^vangile (sect. 40) nous en donne 
une bien plus simple, il est superflu de rechercher par quelle 
combinaison notre auteur est arriv^ k assigner k ce fragment la 
place qu'il lui a donn^e. Nous n'aurons k nous occuper que de 
quelques 616ments qui lui sont particuliers. Le /eu, que J^sus dit 
6tre venu lancer sur la terre, repr^sente la m^me id^e que VSp^e 
dansletextedeMatthieu. Le bapUme (comp. MarcX, 38, sect. 87) 
paratt faire directement allusion k la part qui devait lui revenir 
k lui personnellement dans la grande crise ou tourmente qu'il 
annonce ; mais il ne faut pas prendre ce mot comme si sa destinte 
(5lait ou devait 6tre fonciferement separ^e de celle de sa cause et 
de ses adherents. On remarquera que ce baptfime est mentionn^ 
entre le feu et la discorde : ce sont done deux ^Wments insepa- 
rables d'un seul et m6me fait g^n^ral. On ne saurait asscz 
admirer T^l^vation du point de vue qui se manifesto ici : J^sus 
sait qu'il s'est mis au service d une v^rit^ puissante, invincible, 
salutaire, pleine d'avenir; il sait que TefTet prochain de son 
oeuvre sera en apparence centre lui, contraire k ce qu*on 6tait en 
droit d'attendre de cette v^rit^, qu'elle-m6me semblera compro- 
mise et impuissante ; pourtant il appelle de tons ses voeux le 
moment ofi cette phase premiere de Tavenir doit entrer dans le 
domaine des r^alit^s, parce que ce n'est qu'& cette condition que 
les autres phases se produiront k leur tour. Sa d^faite momentan(5e 
et apparente est la condition indispensable de la victoire. Cette 
id^e est plusieurs fois reprise dans le quatri^me 6vangile (voyez 
par ex. Jean XII, 24 ss.). Les transes dont il parle, ne sont pas 
celles de la peur, mais ces serrements de ccBur qu'(5prouvenl les 
plus nobles caractferes dans Tattente d un grand denouement vers 
lequel out tendu lous leurs efforts. 
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4"* (v. 54-57). Luc lui-m^me s^pare ce fragment de ce qui 
pr^cfede, en le faisant adresser par J6sus k un autre auditoire. Le 
passage parallfele de Matthieu (sect. 48) et Temploi du mot hypo- 
crites, nous permet m6me de caract^riser cet auditoire d'une 
manifere plus precise. Dans le contexte de notre p^ricope, ils'agit 
toujours de la n^cessit^ et de la possibility de comprendre les 
avertissements s6rieux ressortant de I'ensemble des faits contem- 
porains, et de se preparer de la bonne fagon k la crise dont il 
vient d'etre question. De fait, ajoute J^sus, il ne faudrait pas 
m^me ces avertissements, ces signes du temps ; par vous-mSmes 
vous devriez reconnattre votre devoir, le cr^ateur ayant mis dans 
rame de Thomme des instincts moraux et religieux qui pourraient 
suffire pour le guider dans la recherche du vrai et dans la pratique 
du bien (Rom. II, 14). 

5** (v. 58, 59). Ces derniftres phrases, qui se s^parent de tout 
le reste par leur construction diflF6rente, et qui se trouvent 
expliqu^es autrement par le r^dacteur du premier ivangile 
(sect. 14), ont it^ comprises par notre auteur comme une 
parabole ou allegoric destin^e k exprimer Tid^e qu'il est n^cessaire 
de faire amende et de se repentir avant le jour du jugement oil 
il serait trop tard d'y songer, ou, encore une fois, d'etre pr6t pour 
le moment oA le Seigneur viendra. Dans sa g6n6ralit6, cette 
interpretation serait bien admissible ; mais la forme de la pr^tendue 
parabole est assez gtoante. Le juge et le magistrat (si tant est 
que Luc ait voulu les distinguer), seraient les repr^sentants de 
deux instances, et Tadversaire ne pouvait gufere 6tre que la loi, 
morale ou 6crite ; enfin nous arriverions k Tid^e d'une punition 
temporaire, d'une espfece de purgatoire, dont on sortirait apr^s 
avoir satisfait k la loi de I'expiation. Tout cela nous inspire des 
doutes au sujet de la justesse de I'interpr^tation donn^e par 
r^vang^liste. Ne serait-il pas plus simple de s'en tenir au sens 
propre des termes, de songer k une affaire d'int^rfit, et d'y voir 
la recommandation de pr^f^rer I'arrangement k I'amiable au proems 
judiciaire ? On pourrait toujours encore donner k cet avis, non 
pas un sens all^gorique, mais une application ^ventuelle k des 
rapports d'une nature plus ^lev^e, comme nos deux narrateurs 
Tout essay6, chacun k un autre point de vue. Seulement il faudra 
alors convenir que plus on met de details dans le tableau primitif, 
plus Tinterpr^tation dans ce sens devient difficile et forc^e. 
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68. 

LES GALILtENS. 

Luc XIII. 1-9. 

En ce teraps-la, quelques-uns vinrent lui parler des Galileens dont 
Pilate avait mele le sang avec celui de lenrs sacrifices. Et il leur 
repondit en disant : Croyez-vous que ces Galileens-lk etaient de 
pins grands pecbeurs que tous les autres Galileens^ parce que tel 
a ete leur sort ? Non, vous dis-je ; au contraire, si vous ne vous 
repentez pas, vous perirez tous de la meme maniere. * Ou bien, ces 
dix-buit bommes sur lesquels toroba la tour pres du Siloam, ct 
qu'elle ecrasa, croyez-vous qu'ils etaient plus coupables que tous les 
autres babitants de Jerusalem? Non, vous dis-je; au contraire, si 
vous ne vous repentez pas, vous perirez tous pareillement. '11 
raconta aussi cette parabole : Un bomme avait un figuier plante 
dans son verger, et il vint y cbercber du fruit, mais il n'y en trouva 
point. Alors il dit au jardinier : Voilk trois ans que je viens cbercber 
du fruit sur ce figuier et que je n'en trouve point : coupe-le I pour- 
quoi epuise-t-il encore inutilement le sol ? Mais celui-ci lui repondit 
en disant : Seigneur, laisse-le encore cette annee-ci, jusqu'a ce que 
je Taie decbausse pour lui donner de Tengrais ; peut-ctre portera-t-il 
du fruit ! si non, tu le couperas apres. 

Luc fait mention ici d'un ^vtoement coniemporain que nous ne 
connaissons que par lui, mais dont des exemples nombreux 
sont consign^s dans Thistoire de cette ^poque. Le gouvernement 
des procureurs, loin de chercher k calmer les esprits et k leur 
faire supporter la domination romaine, semblait s'ing^nier k 
multiplier les occasions de froisseirient et k envenimer les rapports 
entre les deux nationalites. Nous entrevoyons ici qu'^ propos 
d'une c^r^monie religieuse c616br^e k Jt^rusalem, la soldatesque 
s'^tait prise de querelle avec les Juifs et avait trouble la fete, et 
qu'il y eut du sang vers6 par le fait de la brutality officielle qui 
prenait parti contre le peuple. La nouvelle en p^nitra jusque dans 
la Galilee. On en parla devant J^sus, sans doute pour exprimer 
des plaintes au sujet des vexations incessantes dont les Juifs 
(Etaient les victimes. Jt^sus n' entre point dans ces considerations 
politiques ; il saisit cette occasion pour donner k ses audiieurs 
des avis d'un ordre plus eleve. 
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Ges Galil^ens, dil-il, ont p^ri : pourquoi Dieu les a-t-il livr^s ? 
pourquoi tout juste eux et non tels autres ? Avaient-ils m^rit6 de 
pr^Krence un tel sort ? Ges questions ^taient tr^s-naturelles au 
point de vue de la th^odic^e traditionnelle du judaisme ; mais 
c'etaient des questions puremeut scolastiques, que J^sus d^sap- 
prouvait (Jean IX, 2). II aimait mieux apprendre k ceux qui 
Tteoutaient k faire leur profit moral et personnel de ce qui se 
passait, au lieu d'en faire un sujet de discussion theorique et 
oiseuse. Une mort subite, non directement m^rit^e, est quelque 
chose de terrible ; vous la consid^rez comme un signe de la colere 
du ciel ; eh bien, vous-m6mes, 6tes-vous vis-i-vis de Dieu dans 
une condition oii cette colore ne serait pas k craindre ? Dieu ne 
frappe pas tons les coupables k la fois, mais le sort de Tun doit 
servir de leqon salutaire a Tautre. fividemment J6sus se place ici, 
dans rint^r^t de son enseignement, au point de vue purement 
pratique et non au point de vue 16gal, ofi Ton aurait commence 
par accuser les auteurs du crime. 

Pour mieux faire goilter son insinuation, il rappelle un autre 
fait, dont les passions politiques ne pouvaient pas fausser 
Tappr^ciation. R^cemmentime tour, faisant sans doute partie des 
fortifications de Jerusalem et situ6e pr^s de la source de Silo6 
dont il est fait mention dans divers endroits de la Bible, s'6tait 
^croul^e et avait enseveli dix-huit personnes sous ses mines. 
Pourquoi ces dix-huit et non tels autres? Question oiseuse, k 
moins qu'on ne fasse un retour sur soi-m6me et qu'on ne disc : 
pourquoi pas moi ? qu'ai-je fait pour m^riter d'^chapper k une 
pareille catastrophe ? Ghacun, en effet, fera bien de se dire qu'il 
ne vaut pas mieux que d*autres et de regarder des 6v^nements de 
ce genre comme des avertissements du ciel destines k le faire 
r^fl^chir sur ses rapports avec Dieu, qui pourrait bien, dans sa 
s^vfere justice, frapper im plus grand nombre k la fois. 

Gette derni^re id6e, que Dieu surseoit k Tapplication d'un 
chatiment m^rit^ pour manager k Thomme le temps de la r^si- 
piscence et de Tamendement, est relev^e dans une parabole que 
Luc a tr6s-bien plac^e k la suite de cette conversation. Gette 
parabole a d'autant moins besoin d*explication qu'elle ne fait que 
remanier un texte analogue d'fisaie (ch. V). Le jardinier, c'est 
J(Ssus lui-m6me, qui en ce moment essaie une demiere fois de 
faire porter des fruits k un arbre rebelle et sterile dans le verger 
de Dieu (dans sa propre patrie) : si cet essai devait encore resler 
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sans effet, tout espoir de conserver Tarbre serait d^sormais 
perdu. (Les trois anuses appartiennent a la forme du recit figure 
et n out rien a faire avec la chronologie du ministfere de Jesus.) 



69. 
GUERISON SABBATIQUE. 

Luc Xlll, 10-21. 

Un jour de sabbat, il enseignait dans uue des synagogues. Or, il 
s'y trouvait une femme ayant un esprit d'infirmite depuis dix-huit 
ans ; die etait courbee, et il lui etait absolument impossible dc se 
redresser. Jesus, en la voyant, lui adressa la parole et lui dit : Femme ! 
tu es delivree de ton infirmite I et il lui imposa les mains. Au mcme 
instant, elle se releva toute droite et rendit graces a Dieu. ** Cepeu- 
dant le chef de la synagogue, irrite de ce que Jesus avait opere 
cette guerison un jour de sabbat, prit la parole et dit au peuple : 
11 y a six jours reserves a la besogne : c'est pendant ces jours-la 
que vous devriez venir vous faire guerir, et non pendant le sabbat. 
Alors le Seigneur reprit et dit : Hypocrites ! chacun de vous ne 
delie-t-il pas son boeuf ou son ane de la creche le sabbat, pour le 
mener a TabreuvoirV Et cette femme, qui est une fille d'Abraam, et 
que Satan tenait liee, voila bien dix-huit ans, ne devait-elle pas etre 
deliee de ce lien, meme an jour de sabbat? Comme il disait cela, 
tons ses adversaires se trouvaient confondus et toute la foule se 
rcjouissait des choses glorieuses qu'il faisait. 



[Matlh. XIII, 31 ss., 
sect. 34: 

Le royaume des cieux 
est semhlable a un grain de 
sdnev6 qu'un homme prend 
et s^me dans son champ. II 
est bien la plus petite de 
toutes les semences, mais 
quand il a pris sa croissance, 
il est plus grand que les le- 
gumes et devient un arbre^ 
de sorte que les oiseaux du 
del viennent s'abriter dans 
ses br^ches 



[Marc IV, 30, sect. 34 : 
A quoi comparerons-nous 
le royaume de Dieu ou par 
quelle parabole le repr^sen- 
terons-nous? 

II est comme un grain de 
s^nev^, lequel, lorsqu'il est 
sem^ dans la terre, est la 
plus petite de toutes les se- 
mences qui sont sur la terre, 
et quand il a ^t4 sem^, il se 
Ibve et devient plus grand 
que tons les legumes etforme 
de grandes branches, de 
sorte que les oiseaux du ciel 
peuvent s'abriter sous son 
ombre.] 



**11 dit done: A quoi 
le royaume de Dieu 
resscmble-t-il, et a quoi 
le comparerai-je? U est 
semblable a un grain de 
seneve (ju'un homme 
prend et Jette dans son 
jardin; if croit et de- 
vient un grand arbre, 
et les oiseaux du ciel 
s'abritent dans ses 
branches. ^^W dit en- 
core: A quoi compa- 
rerai-je le royaume de 
Dieu? II est semblable 
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Lo royaume des cieux est 
semblable a du levain que 
prend une femme pour le 
p^trir avec trois mesures de 
farine, jusqu'& ce que le tout 
Boit satur^ de ferment.] 



a du levain que prend 
une femme pour le petrir 
avec trois mesures de 
farine, jusqu'a ce que 
le tout soit saturc de 
ferment. 



Aprfes ce que nous avons d6ji lu dans diflGSrentes p^ricopes 
pr^cedentes, cette scdne n'exige plus d'explication particulifere. 
UesprU dHnfimdtS est, comme la suite le prouve, une courbature 
de rapine dorsale attribute k Taction de Satan. Le chef de la 
synagogue n'ose pas re^primander J6sus directement. La* r^ponse 
de celui-ci est reproduite par les 6vangilistes dans difKrentes 
autres occasions, par ex. Matth. XII, 11 (sect. 25) et Luc XIV, 5 
(sect. 72). En insurant ici les deux paraboles, aii moyen d'un 
simple : II dil dcrnc, que les copisies ont eu de la peine k 
comprendre et qu ils ont cherch6 k affaiblir, Luc a sans doute 
voulu insinuer que les bonnes dispositions de Tassemblee, au 
milieu de laquelle il se trouvait en ce moment, firent concevoir k 
Jesus de meilleures esp^rances pour les progr^s de son Evangile. 
Cette combinaison est bien sujette k caution, apr^s la sc6ne 
prdcidente (sect. 68) et la parabole du figuier. 



[Matth. VII, 13, sect. 14 : 

Entrez par la porte dtroite; 
car la porte est large et le 
cbeinin spacieux qui m^ne k 
la perdition, et il y en a beau- 
coup qui entrent par elle. 
Cest que la porte est 
^troite et le chemin ressorr^ 
qui mene a la vie^ et ii y en 
a peu qui la trouvent.] 

[Comp. Matth. VU, 21 suiv.] 



70. 
LA PORTE ETROITE. 

Luc XIII. 22-80. 

Et il traversait les villes et les villages, tout 
en enseignant et en se dirigeant vers Jerusalem. 
Or, quelqu'un lui ayant dit : Seigneur, les 
sauves seront-ils en petit uombreV il leur 
adressa ce discours : Enorcez-vous d'entrer par 
la porte etroite, car il y en a beaucoup, je vous 
le dis, qui chercheront a y entrer, et qui u'y 
parviendront pas. ** Quand le maitre de la mai- 
son se sera leve pour fermer sa porte, et que 
vous vous tiendrez dehors en vous mettant a 
frapper a la porte et a dire : Seigneur, ouvre- 
nous I il vous repondra et dira : Je ne sais d'ou 
vous etesi Mors vous vous mettrez a dire: 
Nous avons mange et bu en ta presence et c'est 
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[Matth.VIII.il s.. sect. 30: 
' Mais je vous dis qu'il en 
viendra beaucoup de rOricnt 
et de rOccident, qui se met- 
tront a table avec Abraara, 
Isaac et Jacob dans le royau- 
me des cieux, tandis que les 
h^ritiers naturals du royau- 
me seront jet^s dehors dans 
les t^n^bres^ \k oil il y aura 
lamentation et grincement 
des dents.] 

[Matth. XIX, 30, sect. 84 : 
Beaucoup d'entre les pre- 
miers seront des derniers, et 
d'entre les derniers des pre- 
miers.] 

[Comp. XX. 16. sect. 85.] 



sur nos places que tu as enseigne. Et il dira : 
Je vous dis, je ne sais d'ou vous etes ; eloignez- 
vous de moi, vous tous, ouvriers d'iniquite! 
'*Li il y aura lamentation et grincement de 
dents, quand vous verrez Abraara, Isaac et 
Jacob et tous les propbetes dans le royaume de 
Dieu, tandis aue vous, vous serez jetes dehors, 
et qu'on viendra deTOrientet deTOccident, du 
nord et du midi, pour se mettre a table dans le 
royaume de Dieu. 

Et vous verrez qu'il y en 
aura des derniers qui seront des premiers, et 

Ju'il y en aura des premiers qui seront des 
erniers. 



Tout ce qu'il y a d'essentiel dans cette p^ricope nous est d^ja 
connu, et k certains ^gards elle pent encore 6tre consid6ree 
comme un essai de combiner des fragments 6pars de Tenseigne- 
ment de J^sus a Teflet de les rattacher plus intimement au cadre 
hisiorique. C'est positivement ainsi que nous devons nous 
expliquer la premiere ligne de notre texte. Cependant il y a aussi 
1^ des traces d'une tradition positive, des ^l^ments qui sont de 
nature k servir Tex^gfese d'une maniere trfes-directe. A cet ^gard, 
nous signalerons d'abord la question propos^e a J^sus au sujet 
du nombre des Sjauv^s. Bien des fois J6sus aura parl^ des condi- 
tions de Tentr^e dans le royaume de Dieu, et ses exigences devaient 
se heurter centre le prijugi populaire qui revendiquait le droU 
d* entree pour tous les vrais Israelites, dans Tacception vulgaire 
du nom. La toumure qu'il donne k sa r^ponse porte au plus haul 
point le cachet de son esprit, et n'est certainement p^s due k un 
heureux trait de plume du r^dacteur. J6sus n'a pas de r^ponse 
directe k faire k une pareille question ; le nombre des citoyens du 
royaume de Dieu ne pent 6tre determine, et nul n'a intdrfit k le 
connaitre. C'est toujours le signe d'une fausse appreciation des 
choses spirituelles quand on y m6le les chiflFres et la statistique. 
La seule chose dont chacun ait k se pr^occuper, c'est de savoir 
si lui-m6me est du nombre des sauv(5s, on plutOt c'est de s'eflForcer 
d'en 6tre. La suite se rattache on ne pent mieux k ce pr^ambule. 

Le royaume est compart^ k une maison. A un moment donn^, la 
porte est ferm^e. Cet el(5ment de rall(5gorie rentre dans le tableau 
gt^n^ral des choses finales selon la conception populaire. II y en 
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aura qui seront rest^s dehors, et qui demanderont en vain qu'on 
leur ouvre la porte. lis sont venus trop tard ; ils n'ont pas fait les 
efforts n^cessaires pour arriver k temps. On voit que dans cette 
partie du texte Timage n'est plus celle de I'tooitesse de la porte, 
mais celle d'un d^lai accorde pour atteindre le but. 

Mais il y a plus. Dans le sermon de la montagne, cette allegoric 
a une port^e plus g^nirale ; ici, le discours mis dans la bouche de 
ceux qui frappent en vain k la porte, puis la prediction relative 
au banquet, enfin la sentence finale, font voir qu'il est question 
des Jui/s qui auront manqu6 k I'appel, tandis que les pai'ens en 
auront profits. Gar les paiens sont les derniers appel^s, les juifs 
Font 6ie bien avant eux ; pourtant, k la fin, cet ordre se trouvera 
interverti, car il ne suffit pas d' avoir vScu dans le mfime pays que 
Jesus et de I'avoir entendu prdcher, il faut faire la volenti de 
Dieu pour entrer dans son royaume, et le juge, en disant : je ne 
sais d'(W vous ^tes, insinue qu'il ne se prtoccupe pas d*un 
privilege de naissance. 



71. 
IlfeRODE. 



Luc XllI, 31-35. 

En CO moment quelques Pharisiens vinrent lui dire: Va-t'en et 

sors d'ici, car Herode veut te tuer. Et il leur dit : Allez dire a ce 

renard : Je chasserai des demons et j'opererai des guerisons aiijour- 

d'hui et demain, et le troisieme jour j'arriverai a mon terme. Mais 

il faut que je marche aujourd'hui et demain et le jour suivant, car 

[Malth. XXIII, 37, 
sect. 101 : 
Jerusalem, Jerusalem, toi 
qui fais mourir les prophMes, 
et qui lapides ceux qui sont 
envoy6s vers toi, combien 
de fois ai-je voulu rassem- 
bler tes enfauts, comme uue 
poule rassemble sa couv^e 
sous ses ailes, et vous n'avez 
pas Youlu ! Voyez, votre de- 
meure sera laiss^e d^serte ! 
Car je vous le dis : "vous ne 
me verrez plus, jusqu'4 ce 
que Yous disiez : B4ni soit 
celui qui vient au nom du 
Seigneur !] 

N. T. !• part. 



il est impossible qu'un prophete perisse hors 
de Jerusalem. 

'♦Jerusalem, Jerusalem, toi qui fais mourir 
les prophetes, ct qui lapides ceux qui sont 
envoyes vers toi, combien de fois ai-je voulu 
rassembler tes enfants, comme une poule 
rassemble sa couvee sous ses ailes, et vous 
n'avez pas voulu I Voyez, votre demeure vous 
sera laisseel Mais je vous dis que vous ne me 
verrez plus, jusqua ce qu'il arrive que vous 
disiez : Beni soit celui qui vient au nom du 
Seigneur ! 



31 
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La sc6ne se passe ^videmment en Galilee, dans la principaul^ 
d'H^rode Antipas. Done elle ne fait pas partie d'un journal 
de voyage que Luc aurait simplement copi^, puisque lout i 
rheure (v. 22) il traversait villes et villages, dans la direction 
de Jerusalem, aprfes avoir Hi en Samarie, A&]k k la section 57 
(IX, 51). 

Jesus est averti d'etre sur ses gardes centre les embUches d'un 
despote qui r&emment a fait p6rir Jean-Baptiste. Le texte ne 
dteide pas si cet avis se fondait sur un danger r^el, ou si soit 
H^rode, soit les Pharisiens cherchaient seulement k Eloigner 
J^sus et fit se dibarrasser de lui. On s'est surtout pr^valu, pour 
recommander cette derni^re version, du terme de renard dont 
J6sus se sert pour designer le prince, et de ce que les Pharisiens 
n'avaient gufere d'int6r6t 4 sauver leur adversaire. Tout cela est 
possible ; mais la dtelaration de J^sus ne pent que gagner, en 
dignity autant qu'en clart^, si nous nous en tenons i Tautre 
supposition. II ne se laisse pas influencer par des considerations 
de ce genre. Ses destinies sont r^l^es par la Providence ; nul ne 
mettra la main sur lui avant le moment fix^ par elle (Jean VII, 30 ; 
VIII, 20 ; X, 18). Sa r^ponse d'ailleurs est figur^e : les guirisons 
et les expulsions de demons repr^senlent toute son OBUvre terrestre 
qui consistait k renverser Tempire des t6n6bres et k gu^rir les 
plaies de rhumanit^ ; les deux jours, c'est le temps qui lui est 
reserve pour son s^jour sur la terre ; marcher y c'est poursuivre 
le but, accomplir une mission rcQue et accept^e ; arriver au terme y 
est une expression choisie k dessein pour combiner intimemenl 
les deux id6es de Tach^vement d'une cEuvre et de la fin d'une 
carrifere. A cOt6 de cette interpretation, celle qui est plus g^n^- 
ralement adoptee de nos jours nous paralt assez mesquine : J^sus 
aurait dit : J'ai encore pour deux jours des malades k gu^rir en 
Galilee, d'ici a trois jours je partirai ! 

La fin du discours est k I'adresse des Pharisiens eux-m^mes et 
contient, par sa forme, une am^re ironie. Ceux de Jerusalem, 
est-il dit, ne se laisseront pas enlever le privilege de tuer les 
prophfetes : il n'est pas possible qu'im proph^te meure ailleurs ! 
L'ancien Testament raconte la mort violente de plusieurs saints 
personnages et la tradition gtoeralisait le fait et Texprimait m^me 
en l^gendes. Voyez la note sur Luc XI, 50. 

Nous ne nous arr^terons pas ici aux v. 34 et 35 que Luc a 
joints au reste par une association d'id^es bien naturelle. On voit 
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sans peine que ces paroles n'ont pu 6tre prononcees a cette 
occasion, qu'elles ont dtl T^lre a Jerusalem meme. Nous y 
reviendrons plus bas (sect. 101). 



72. 
LE REPAS CHEZ LE PHARISIEN. 

Luc XIV, 1-24. 

II arriva qu'etant entre dans la maisou d'un des principaux 
Pharisiens, un jour de sabbat, pour y prendre son repas, les autres 
I'observaient. Or, il y avait la devant lui un homme attaint d'bydro- 
pisie. Et Jesus prit la parole et dit, en s'adressant aux legistes et 
aux Pharisiens : Est-il permis ou non d'operer une guerison pendant 
le sabbat ? Et ils garderent le silence. ♦ Alors il mit la main sur cet 
homme, le guerit et le renvoya. Puis il reprit la parole et leur dit: 
Qui d'entre vous, si son fils ou son boeuf vient a tomber dans une « 
citerne un jour de sabbat^ ne Pen retire aussitot? Et ils ne surent 
que repondre a cela. 

^Cependant, conune il remarquait que les invites choisissaient les 
premieres places, il s'adressa a eax et leur dit une parabole : 
Lorsque tu auras ete invite par quelqu'un a un festin, ne te mets 
pas a la premiere place, de peur qu'il n'y ait parmi les invites 
quelqu'un de plus distingue que toi, et que celui qui vous a invites, 
toi et cet autre, ne vienne te dire : Fais place a celui-ci I et qu' alors 
tu n'aies la honte d'aller occuper la derniere place. Mais lorsque 
tu auras ete invite, va te mettre a la derniere place, afin que celui 
qui t'a invite vienne te dire : Mon ami, va te mettre plus haut I Cela 
te fera honneur parmi les convives. Car quiconque s'eleve lui-meme 
sera abaisse, et celui qui s'abaisse lui-meme sera eleve. 

"11 dit aussi a celui qui Pavait invite: Lorsque tu voudras donner 
a diner ou k souper, n'y appelle pas tes amis, ni tes freres, ni tes 
parents, ni tes riches voisins ; autrement ils t'inviteront a leur tour 
et te reudront la pareille. Mais lorsque tu voudras donner un festin, 
invite les pauvres, les estropies, les boiteux, les aveugles, et tu seras 
heureux parce qu'ils ne pourront te le rendre, car cela te sera rendu 
lors de la resurrection des justes. 

*^L'un des convives ayant entendu ces paroles, lui dit: Heureux 
celui qui assistera au banquet du royaume de Dieu I Et il lui 
repondit : Un certain homme arrangea un grand souper et invita 
beaucoup de monde. Et k Pheure du souper, il envoya son serviteur 
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pour dire aux invites: Venez, tout est deja pretl Et tous, Tiin 
comme Tautre, se mirent a s'excuser. Le premier dit: J'ai achete 
une terre, et il faut que j'aille la voir; je te prie d'agreer mes 
excuses. Et un autre dit : J'ai achete cinq paires de boeufs, et je 
vais les essayer ; je te prie d'agreer mes excuses. Et un autre dit : 
J'ai pris une femme, done je ne puis venir. '*Et le serviteur revint 
rapporter cela a son maitre. Alors le maitre de la maison se facha 
et dit a son serviteur : Va vite dans les places et les rues de la 
ville et amene ici les pauvres et les estropies et les aveugles et les 
mendiants. Et le serviteur vint dire: Seigneur, il a ete fait comme 
tu Tas ordonne, et il y a encore de la place. Et le maitre dit au 
serviteur : Va sur les routes et vers les haies et presse les gens 
d'entrer, afin que ma maison se remplisse ! Car je vous dis qu'aucun 
de ces hommes que j'avais invites ne goutera de mon souper. 

Tous les Aliments r^unis dans cette p6ricope rentrent dans la 
polemique de J^sus contra les tendances du pharisaisme et se 
trouvent i ce titre dans diflKrents autres endroits de Thistoire 
^vang^lique. Ainsi nous avons vu les gu6risons sabbatiques 
justifi^es par Texemple de Tanimal tomb6 dans la citerne, Maith. 
XII, 11. Luc XIII, 15 (sect. 25 et 69) ; le reproche de rechercher 
les places d'honneur se retrouvera Matth. XXIII, 6 (sect. 101) ; 
la maxima : quiconqua s'^l^va lui-m6ma, etc., au m^ma endroit, 
V. 12, at Luc XVIII, 14 (sect. 81). Enfin, la parabola sera reproduite 
plus bas (sect. 96) sous una forma un pau vari^a. Tout cala nous 
autorisa paut-6tra a appliquar k catta section ce qui a dH 6tre 
dit da plusiaurs dacellas quiprte^dant, savoir qua la combinaison 
chronologiqua, d'aprfes laquella ces divers ^l^mants formant un 
ensemble, at se rattachant k una m^me scene ou occasion, 
appartiant au r^dacleur da T^vangila at non k la tradition 
ant^riaure. Ga serait I'analogia intrinsfeque das divers ^l^manls 
qui aurait sugg6r6 a Tauteur Tid^e da las grouper en faisceau ; 
il est question da repas, dans un sans ou dans un autre, dans 
toutes les parties da catta p^ricopa. Du rasta calla-ci ne pr^sente 
aucune difficult^. 

(v. 1-6). La gu6rison. Plus d'une fois nous voyons J6sus invite 
par da riches particuliers dont les motifs peuvent avoir Hi tres- 
divers (comp. sect. 33, 64). Ici, Luc insinua qu'ily avait im grand 
nombra da convives ; nous pourrons an conclura que la mattre 
de la maison voulait distinguer et honorar la pr^dicateur populaire ; 
mais en m6me temps on Vobservaily ses habitudes trop peu 
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reglementaires et son franc-parler ne cessant d'^veiller des 
soupQons. Quanl au malade qui se pr^sente, nous supposerons 
qu'U ^tait venu dfes Tabord r^clamer le secours de J^sus, au 
milieu de la foule des curieux. D'aprfes le texte m6me, cette 
premiere scfene se passa avant qu'on se mlt k table. (Nous 
lisons : le fils ou le boBuf, au lieu de Vane. Les passages parall^les 
ne nommanl que des animaux, on conQoit que les copistes aient 
jugi convenable de conformer ce texte aux autres.) 

(v. 7-11). Ce second fragment doit coincider (d'apr^s notre 
auteur) avec le moment m6me ou Ton se mettait & table. La legon 
donn^e ici est sage et si naturelle, qu'elle est devenueun principe 
de la politesse sociale la plus ^l^mentaire. Nous n'avons pas les 
moyens d'examiner jusqu'i quel point une pareille leQon se 
plagait convenablement dans les circonstances indiqu^es ; nous 
aimons mieux faire remarquer que la maxime par laquelle ce 
discours se termine a une port6e bien plus grande et nous permet 
m^me d'entrevoir qu'il est question au fond de tout autre chose 
que des places k choisir k table (voyez les passages parallfeles 
cit^s plus haut). Aussi bien Luc parle-t-il d'une/?«r^^(>fe, c'est-^- 
dire d'lm enseignement pr^sent^ sous une forme all^orique. 
Nous devons done faire abstraction des circonstances ext^rieures 
auxquelles ces pr^eptes paraissent se rattacher, pour nous en 
tenir de pr6fSrence soit aux devoirs de la modestie en g^n^ral, 
surtout aussi decelle qui est oppos6e k la vanity de savoir (Matth. 
XXIII, 12), soit k ceux de Thumilit^ pieuse et morale, oppos6e k 
la pr^somption pharisaique d'une vertu imaginaire (Luc XVIII, 14). 
Dans les deux cas, c'est le jugement de Dieu qui est opposed k 
celui de Thorame qui pretend determiner sa propre valeur. II va 
sans dire que nous m^connattrions ^trangement la pens^e de 
J^sus, si nous donnions k sa maxime le sens qu'on doit s'abaisser 
afin d'etre ^lev^. 

(v. 12-14). A regard de ce troisi^me fragment, il y a & dire que 
la maxime formula par J^sus, quant k sa partie n^ative, rentre 
dans la nombreuse categoric de celles dont il ne faut pas presser 
la lettre, mais 6ludier Tesprit. On la retrouve sous une forme 
tant soit pen difTirente, Matth. V, 46, 47 (sect. 14). J6sus ne nous 
defend pas de faire bon accueil k nos amis, mais il affirme que, 
pour au tant que Tespirance de la reciprocity determine nos acles, 
ceux-ci n'ont point de valeur morale. Un ^change de politesses 
n'est pas une vertu ; eventuellement il pent ^tre le contraire, 
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s'U d^tourne nos regards de devoirs plus importants, par exemple 
en tant que cela entraine des d^penses de pure ostentation ou 
autrement d^raisonnables. La partie affirmative de la recomman- 
dation est reproduite maintes fois dans I'^vangile et sous toutes 
les formes. Nous Tavons trouv^e tout recemment, chap. XII, 33. 
Les estropUSy boitetcx et avengleSy ce sont ici les mendianls de la 
rue, qui sontr^duits k faire parade deleurs infirmit^s pour exciter 
la compassion publique. Pour ce qui est de la rScompense dans la 
vie future, nous en avons Ai]k parl^ ailleurs (Matth. V, 12). 

(v. 15-24). Ce morceau est rattach^ trfes-naturellement au 
dernier mot du pr^c^dent. J&us avait parl6 de la resurrection et 
de la r^mpense finale. Cela sugg^re k Tun des convives I'excla- 
mation : Ileureux celui qui y a part ! II exprime sa pens6e sous 
la forme usit^e en parlant du banquet preside par Abraham (Matth. 
VIII, 11. Luc Xni, 29, sect. 30 et 70). Cela amfene la c^lfebre 
parabole du festin, que nous poss^dons sous deux formes difiK- 
rentes et que J^sus a pu reproduire en plusieurs occasions (voyez 
plus bas, sect. 96). Ici elle est extr6mement simple. J^sus veut 
faire voir que Tadmission k ce banquet, dont on vient de parler, 
ne depend pas seulement de Tinvitation une fois faite, mais de 
conditions que les invites ne sont pas toujours disposes k remplir. 
Le mattre de la maison, c'est Dieu ; le festin, c'est la f61icil6 
du royaume de Dieu ; Tinvitation a ^t^ faite, il y a longtemps 
d6j^ ; enfin le moment du festin arrive, tout est pr6t : cela se 
rapporte k TEvangile, k la bonne nouvelle que le royaume est 
proche, et qu'avec le repentir et la foi on y entrera directement ; 
le serviteur qui va prendre les invites, c'est J^sus s'adressant aux 
Juifs, k ceux qui connaissent la loi et les prophfetes, aux gens 
d'^cole, aux riches, etc. Mais k ce moment d^cisif, ceux-ci ont 
des excuses^ faire valoir ; les int^rfits mondains les prtoccupent. 
Alors le maltre envoie chercher d'autres convives, les pauvres de 
la rue, les gens de basse classe, ceux qui ont des d^fauts tristes, 
peut-^tre hideux, les p^agers, les femmes de mauvaise vie. Ceux- 
\k s'empressent de venir, mais il y a de la place de reste. Alors le 
maltre envoie hors de la ville (de la Palestine, de la nation), le 
long des grandes routes et des sentiers qui longent les haies de la 
campagne, et les paiens viennent s'asseoir au banquet d^daign^ 
par ceux qui y 6taient appel^s d'abord. Gette explication se justifie 
k premiere vue et Ton ne s'arr6tera pas k ce petit d^faut de forme, 
qu'il reste de la place aprfes que la foule des pauvres (la classe la 
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plus nombreuse) est entree, tandis que (en apparence) le banquet 
n'avait ^t^ pr^par^ que pour la classe privil^6e. La demifere 
phrase n'appartient plus ^la parabole, c'est rapplication pratique 
que J^sus en fait lui-ni6me, tout en se servant d'une formule qui 
rappelle Tall^gorie. 



[Matth. X, 37 ss.« sect. 40 : 
Celui qui aime son p^re ou 
sa m^re plus que moi, n'est 
pas digne de moi ; et celui 
qui aime son fils ou sa fiUe 
plus que moi, n'est pas digne 
de moi ; et celui qui ne se 
charge pas de sa croix pour 
me suivre, n'est pas digne 
de moi.] 



73. 
SUIVRE CHRIST. 

Luc XIV, 25-35. 

Comme une grande masse de gens le snivait 
sur la route^ il se retourna et leur dit : Si quel- 
qu'un vieiit k moi et ne bait pas son pere^ et sa 
mere, et sa femme^ et ses eufants^ et ses freres 
et ses soeurs, et de plus sa propre vie, il nepeut 
etre mon disciple. Et celni qui ne porte pas sa 
croix pour marcher k ma suite, ne pent etre 
mon disciple. **Lequel d'entre vous, s'il se 
propose de hkiir une tour, ne se met d'abord a 
calculer la depense pour savoir s'il a de quoi 
en venir k bout? de peur que, s'il ne pent Fa- 
chever apres en avoir pose les fondements, tons 
ceux qui le voient ne commencent k se moqucr 
de lui, en disant : Get homme-la a commence k 
bfttir et n'a pu achever ! '* Ou bien quel roi, en 
allant faire la guerre k un autre roi, ne se met 
pas d'abord a deliberer si avec dix mille hommes 
ii sera capable de tenir tete a celui qui vient 
centre lui avec vingt mille ? Et s'il ne le pent, 
ii lui envoie une ambassade, pendant qu'il est 
encore loin, et demande a traiter de la paix. 
'^ Ainsi quiconque d'entre vous ne renonce pas a 
[Marc IX, 50. sect. 55 : tout ce qu'il possede, ne pent Mre mon disciple. 
Lesel est une bonne chose; ^^ Le sel est une bonne cbose, mais si le sel 
mais si le sel devient insi- s'affadit, avec quoi sera-t-il assaisonne ? II n'est 
pide, avec quoi rassaisonne- pj^g utile, .ni pour la terrc, ni pour le fumier ; 

avec quoi le salera-t-on ? II P^^^ entendre, ecoute ? 
n'est plus bon k rien, si ce 
n'est k etre Jet^ dehors, et 
fould aux pieds des gens.] 

L'^vang^liste r(5unit dans ce morceau diverses sentences de 
J^sus dont Taffinit^ se reconnatt facil ement et qui se groupent 
sous la rubrique que nous avons inscrile en iHe de la section. 
Gette combinaison en provoquail nalurellemenl une autre, d'apr^s 
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laquelle le voyage du Seigneur, autour duquel la foule se pressait 
(v. 25), forme le cadre historique du cQscours. Les passages 
parallfeles prouvent que cette combinaison n'^tait pas n^cessaire. 
Du reste, Luc n'essaie pas m6me d'6lablir un rapport de succession 
enlre ce tableau et le pr^c^dent. 

Quant au discours lui-m6me, on s'apergoit imm^diatement qu'il 
ne s'agit pas, de la part de J^sus, d'une invitation h le suivre, 
invitation qu'il aurait pu adresser, et qu'il adresse en effet ailleurs 
i tout le monde. II semblerait plutdt qu'il veut rebuter ceux qui 
s'oflfraient, car il insiste sur la n^cessit^ de sacrifices tels qu'on n'a 
pas rhabitude de les faire spontan^ment ; il reclame, chez ceux qui 
pr^tendent le suivre, une force d' abnegation plus que commune, 
il exige surtout qu'avant de s' engager dans cette voie, on examine 
bien si Ton a T^nergie de volenti n^cessaire pour aller jusqu'au 
bout. Tout cela nous fait voir qu'il n'est pas question ici de la foi 
en Christ et en son fivangile, dans le sens gto^ral du mot, 
du repentir, de la conversion, et de tout ce qui est indispensable 
pour s'assurer la perspective de I'entr^e du royaume de Dieu. Gar 
\ cet ^gard, loin de repousser les faibles, J^susles appelle et leur 
promet son secours. II est question, tout sp6cialement, de I'apos- 
tolat et de ses devoirs particuliers. L'apostolat, la quality d'(Wt?n>r 
daTis la moisson du Seigneur, n'est pas une charge imposee a 
tout le monde, ni une condition indispensable du salut. Jesus 
pouvait done engager ceux qui demandaient k le suivre, dans 
cette acception plus ^lev^e du terme, k y regarder k deux fois et 
k calculer leurs forces fcomp. Matth. XVI, 24 etparall., sect. 50. 
Luc IX, 57 ss., sect. 58). A ce point de vue, les deux exemples 
de I'homme qui fait son devis avant de bfttir, et du roi qui fait la 
revue de son arm^e avant d'aller k la bataille, n'oflfrent plus de 
difficult^. Mais cela prouve aussi que ces paroles n'ont pas ^16 
prononc^es sur la grande route en presence d'une foule avide 
d'instruction, peut-6tre curieuse, que J^sus n'avait aucun int(5r^t 
k repousser. D' ailleurs, la comparaison avec le sel suffit k elle 
seule pour justifier notre interpretation. Voyez Matth. V, 13. 
(Le V. 33 de Luc doit 6tre rattach^ imm^diatement au v. 27. Les 
V. 28-32 forment une digression. — La tour est sans doule un 
edifice en pierre de taille de plus ou moins grande dimension, 
en opposition avec une maison bourgeoise ordinaire qui se 
construisait k pen de frais.) 
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74. 

LA DRACHME, LA BREBIS ET LE FILS PERDUS. 
Luc XV, 1-32. 

Cependant les peagers et les pecheurs venaient en foule aupres 

de lui pour Tentendre, et les Pharisiens et les scribes en murmu- 

raient et disaient : Get homme accueille des pecheurs et mange avec 

[Matth. XVIII, 12 ss., 

sect. 55: 

Si an homme a cent hre- 
bis et que Tune d'elles 
vienne k s'^garer, nelaissera- 
t-il pas les quatre-vingt- 
dix-neuf sur la montagne, 
pour aller chercber celle qui 
8 'est dgar^e? Et s'il vient k 
la trouver, en \6ni4 je vous 
dis qull s'en rdjouira plus, 
qu'au sujet des quatre-vingt- 
dix-neuf qui ne s'^taient 
point ^gar^es. De mdme 
votre pfere celeste ne veut 
point qu'un seul de ces 
petits soit perdu.] 



eux. ' Alors il leur dit cette parabole : 

Quel est celui d'entre vous qui, ayant cent 
brebis et en a^ant perdu une, ne laissera les 
quatre-vingt-dix-neuf autres dans la lande, 
pour aller apres celle qui s'est perdue, jusqu'a 
ce qu'il la trouve ? et qui, Tayant trouvee, ne 
la mette sur ses epaules tout joyeux et, rcntre 
chez lui, n^tmpelle ses amis et ses voisins et 
leur disc : Rejouissez-vous avec moi de ce 
que j'ai retrouve ma brebis perdue. 'Je vous 
dis qu'il y aura plus de joie au ciel an 
sujet d'un seul pecneur repentant que pour 
quatre-vingt-dix-neuf justes qui n'ont pas 
besoin de repentance. 



* Ou quelle est la femme qui, ayant dix drachmes, si elle en perd une, 
n^allume sa lampe et ne balaie sa maison et ne cberche soigneuse- 
ment jusqu'a ce qu'elle la trouve? et qui, quand elle Ta trouvee, 
n'appelle ses amies et ses voisines en disant : Rejouissez-vous avec 
moi de ce que j'ai retrouve la drachme que j'ai perdue I *** Ainsi, 
vous dis-je, il y a de la joie devant les anges de Dieu au sujet 
d'un seul pecheur repentant. 

**n dit encore: Un homme avait deux fils. Or, le plus jeune 
d'entre eux dit a son pfere: Pere, donne-moi la part qui me revient 
de notre avoir. Et il leur partagea son bien. Peu de jours apres, le 
plus jeune fils, ayant tout ramasse, s'en alia dans un pays eloigne 
et la il dissipa son avoir en vivant dans la debaucbe. Quand il eut 
tout depense, il survint une grande famine dans ce pays-Ik et il se 
trouva dans* le besoin. Alors il alia s'attacher a Tun des habitants 
de ce pays-Ik, qui Tenvoya dans ses champs paitre les pores. Et il 
aurait bien voulu se rassasier des gousses que mangeaient les pores, 
mais personne ne lui en donnait. '"^ Alors il rentra en lui-meme et 
dit : CoQabien mon pere a de gens a ses gages, qui ont du pain en 
abondauce, tandis que moi je meurs de faim ! Je m'en vais aller 
chez mon pere et lui dire : Mon pere, j'ai peche contre le ciel et 
devant toi ; je ne suis plus digne d'etre appele ton fils : emploie-moi 
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comme Tun de tes journaliersi ^^Et il partit et vint anpres de son 
pere. II etait encore k distance, quand son pere le vit; et, louche 
de compassion, il accourut, se jeta k son cou et Tembrassa. Mais 
son fils lui dit : Mon pere, j'ai peche centre le ciel et devant toi ; 
je ne suis plus digne d'etre appele ton fils. "Mais le pere dit k ses 
serviteurs : Apportez le plus bel habit, et Ten revetez ; mettez-lui 
une bague a la main et une chaussure aux pieds, et amenez le veau 
gras et tuez-le, pour que nous mangions et nous rejouissions ; car 
raon fils que voici etait raort et il est revenu Ji la vie ; il etait perdu 
et le voilk retrouve. Et ils se livrerent k la joie. **Cependant son 
fils aine etait aux champs^ et comme, k son retour, il s'approchait de 
la maison, il entendit de la musique et les danses, et il appela Tun 
des gardens et s'informa de ce que c'etait. Et celui-ci lui dit : C'est 
que ton frfere est de retour, et ton pere a tue le veau gras, parce 
qu'il lui a ete rendu sain et sauf. Lk-dessUs il se f^cha et ne voulnt 
point entrer. Son pere sortit done pour Vy engager. **Mais il reprit 
et dit k son pere : Voila tant d'annees que je te sers sans avoir 
jamais transgresse ton commandement, et tu ne m'as jamais donne 
un chevreau pour que je me rejouisse avec mes amis. Mais quand 
ton fils que voilk est de retour, lui qui a mange ton bien avec les 
filles, tu fais tuer pour lui le veau gras. Et le pere lui dit : Mon 
enfant, tu es toujours avec moi ; tout ce que j'ai est a toi : mais il 
fallait bien se livrer a la joie et a Tallegresse, parce que ton frere 
que voila, qui etait mort, est revenu a la vie, et qu'ayant ete perdu, 
il a ete retrouve. 

Les trois parabolas reunies dans cette section peuvent avoir 
Hi racont^es en diverses occasions ; cependant elles ont toules 
les trois le m6me but et le mfime sens et sont parfaitement bien 
expliqu^es d'avance par la phrase avec laquelle Luc les introduii. 
Les Pharisiens reprochent k J^sus, non pas une fois, mais habi- 
tuellement, ses relations avec des gens repousses par ropinion 
publique. Leur rigorisme exigeait que le docteur, Tinterprfete de 
la loi, rhomme qui se respectait et qui demandait k 6tre respects 
et (5cout6 par les autres, se tint k distance de tons ceux qui 
pr^taient k la critique et signalftt par cela m^me sa propre 
int6grit6 morale et legale. Dans cetle categoric se rangeaienl 
tons ceux qui n'observaient pas strictement les regies religieuses 
prescrites par la tradition. Ce n'^taient done pas seule;nent les 
hommes vicieux proprement dits, mais encore les indiffSrents et 
surtout les paiens. Et il n'y a pas le moindre doute que cette 
qualification de pScAeurs, qui revient si souvent dans la bouche 
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des Pharisiens, ne comprenne essentiellement les paiens aussi. 
On aurait tort de perdre de vue ce fait important : la parabole de 
I'enfant prodigue risquerait d'6tre mal comprise et de perdre son 
sens prochain, si Ton se bornait, en Texpliquant, au point de vue 
moral proprement dit. Nous ne voulons pas exclure ce dernier ; 
au contraire, nous sommes persuade que la notion d'immoralit^, 
intimement li^ k celle du paganisme au gr^ des Pharisiens, est 
acceptie ici par J^sus comme en 6tant inseparable, et c'est pr^ci- 
s^ment dans Tunion des deux notions que nous trouverons la vraie 
interpretation du lexte. Gela n'emp^chera pas que dans I'appli- 
cation pratique on ne puisse faire abstraction du paganisme, k 
moins de le prendre dans un sens plus large que celui de Fhistoire. 

L'homme livr^ aux ^garements du paganisme et du vice 
n'appartient pas moins k Dieu que celui qui reste fiddle et 
ob^issant, et Dieu tient k le garder, eventuellement k le ramener 
dans le bon chemin. Ce point de vue donn^, les deux premieres 
paraboles s'expliqueront par le simple fait psychologique que 
i'homme ^prouve plus de joie en retrouvant un objet perdu qui 
lui etait cher, que ne lui en font ceux, en plus grand nombre, 
qui ne lui ont pas manqu^. Ce sentiment est celui de Dieu (du 
ciel, des anges, et nous pourrons ajouter, des hommes imbus des 
principes de TEvangile), quand une ftme qui s'est eioign^e de 
lui, revient de son ^garement. On voit d'ailleurs d^j^ dans ces 
deux premieres allegories que J^sus parle d'lme majority fiddle, 
de quatre-vingt-dix-neuf justes , en opposition avec un seul 
pecheur repentant. II est Evident qu'il se place ici au point de 
vue de ses interlocuteurs, et leur accorde, sans discussion, le 
privilege qu'ils pretendent avoir. Sa these k lui n'en sera que plus 
significative. 

La parabole du berger et de la brebis s'est rencontree plus 
haut dans un sens tant soit pen difierent, ou plut6t en vue d'une 
application particuliere. Celle de la femme et de la drachme est 
moins apte k faire ressortir la position respective de Dieu et du 
pecheur ; d'abord parce que le sentiment du lecteur ne s'interesse 
pas autant k une petite piece de monnaie qu'^ une brebis ; ensuite 
parce que la femme est necessairement representee comme pauvre, 
puisque autrement elle ne se soucierait pas de dix-huit sous 
perdus, tandis que dans Tautre recit la proportion de 99 : 1 est 
bien calcuiee pour faire ressortir Tidee religieuse. 

Mais toutes les deux sont de beaucoup depassees par la troisidme. 
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oil rintervention de personnes peinles avec des conleurs on ne 
peut plus vives, donne k Tenseigneinenl un caract^re tout drama- 
tique. G'est cetle dernidre parabole surtout qui comporte parfai- 
tement la double application dont nous avons parl6 plus haut. 
Le fils atn^, c'est d'abord le juif oppos^ au paien ; c'est ensuite 
I'observateur rigoureux des commandements de Dieu, oppose au 
p^cheur. D'apr^s le droit civil juif, le cadet recevait moins que 
Taln^ dans le partage de la fortune du p6re : le paien a reQu 
positivement moins que le juif, ce dernier ayant eu le pr^ciput 
de la loi et des promesses. Mais il a de plus mal d6pens6 ce qu'il 
avait re^u et est tomb^ dans la misfere, tandis que le juif a conserve 
son heritage. Aujourd'hui que Dieu accueille le paien qui vient 
i lui, aprfes avoir reconnu sa mis^re, le juif s'oflfense de cet 
accueil et s'en plaint. 

C'est k dessein que les d^r^glements du cadet sont accuses 
d'une mani^re trfes-explicite : J6sus ne veut pas att^nuer les torts 
de ceux qu'il a en vue, pour ne pas aflfaiblir la port6e de son 
principe. II ne faut rien moins qu'une affreuse mis6re, une faim 
qui lui fait envier la pftture des pores (les gousses sont les fruits 
du caroubier, ceratonia siligua), pour faire rentrer en lui-meme 
le fils 6gar6. II s'avoue coupable, il n'ose pas m6me demander 
pardon, il se dit indigne du nom de fils, il se contentera du 
dernier rang dans la maison paternelle, mais il sent instinctive- 
ment que ce n'est que Ik que sa misfere peut trouver sa fin. II va 
done trouver le pfere, et voili que le p6re vient au-devant de lui. 
Ce trait ne doit pas 6tre n^lig^ ; il a ^t^ 6rig6 en prteepte par 
celui des ap6tres qui s'est le plus rapproch^ de I'enseignement du 
mailre(Jacq. IV, 8). Lepteheur qui revient est sdr de rencontrer 
le P6re, lui tendant la main, sans demander d' autre expiation 
que celle du repentir sincere et actif. A ce seul t^moignage, le 
p6re, dans la parabole, est au eomble de la joie, et dtelare qu'elle 
ne saurait 6tre plus grande s'il lui revenait un fils mort. Dans 
cette derni^re expression, nous avons le point de depart de la 
formule th(5ologique de la r^g^n^ration. On ne manquera pas de 
remarquer que dans cette parabole ce n'est pas le p6re qui fait 
le premier pas. La thtelogie s'est plac^e k un autre point de vue. 

Le fils aln^ trouve cette joie bien d^plac^e et surtout bien 
injuste. C'est un passe-droit qu on lui fait, k lui. Le pharisaisme, 
le judaisme s'exagfere le m^rite de sa fid^lit^ et laisse entrevoir 
en m^me temps qu il n'a ii6 ob^issant que pour avoir des pr^ro- 
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gatives. II se repent presque de Tavoir 6t^, en voyant que d'autres, 
qui ne Tonl point 6i&, sont re^us au logis avec tant d'empresse- 
ment. L'^goisme avide de recompense, la jalousie qui veut 
priver les autres de Tamour paternel, sont ses d^fauts les plus 
saillants. Ainsi avec la supposition m6me de sa conduite irre- 
prochable (que J^sus admet k dessein), il se trouve avoir trfes-mal 
jug^ les vues de Dieu el ses propres droits ; et sa vertu m^me, 
quelle qu'elle ait it^, se trouve 6tre entachte d'un grand vice. 
Sa meilleure recompense aurait dH 6tre la conscience du devoir 
rempli, Tunion non troubl^e avec Dieu, la certitude que lout ce 
qui est au Pfere est aussi i sa disposition, k lui. Mais tout cela ne 
lui suflBltpas ; il exige encore que le Pfere fasse taire ses sentiments 
pour ses autres enfants, quand ils demandent k rentrer dans la 
maison qu'ils ont malheureusement quitt^e. On voit que dans 
cette occasion J^sus parle des Pharisiens d'une maniSre beaucoup 
moins hostile qu'ailleurs. II ne les taxe pas d'hypocrisie, il veut 
bien reconnaltre leur attachement k la loi ; il s'efforce seulement 
de leur faire accepter des sentiments plus fratemels envers ceux 
qui ne sont pas dans le mfime cas. 



75. 
L'ECONOME INFIDELE. 

Luc XVI, 1-18. 

11 dit aussi a ses disciples : Un homme riche avait un econome, 
et celui-ci lui fut den once comme gaspiilant sa fortune. 11 le fit 
appeler et lui dit: Qu'est-ce que j'entends dire de toi? Rends 
compte de ton administration, car tu ne pourras plus res ter econome. 
^Or, i'econome se dit a lui-meme: Que ferai-je, puisque mon maitre 
m'otc ma charge ? Je n'ai pas la force de becher, et j'ai honte de 
mendier. Je sais ce que je ferai ; afin que, quand je serai destitue, 
il y ait des gens qui me re^oivent dans leurs maisons. 'Et ayant 
fait venir les debiteurs de son maitre. Tun apres Tautre, il dit au 
premier : Combien dois-tu a mon maitre ? Celui-ci repondit : Cent 
raesures d'huile. Et il lui dit: Prends ton billet, mets-toi la et ecris 
sur le champ cinquante. Puis il dit a un autre: Et toi, combien 
dois-tu ? Et celui-ci repondit : Cent sacs de froment. Et il lui dit : 
Prends ton billet et ecris quatre-vingts. ^Et le maitre loua Teconome 
iufidele de ce qu'il avait agi prudemment. Car les enfants de ce 
siecle sont plus prudents que les enfants de la lumi^re, dans leurs 
rapports avec leurs semblables. 'Et moi je vous dis: Faites-vous 
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des amis avec le mauvais mammon, afiu que, quand il viendra a 
manqaer, ils vous re^oivent dans les demenres eternelles. Celui qui 
est fideie a i'egard de la moindre chose, est aussi fidele a Tegard 
de beaucoup, et celui qui est mauvais a Tegard de la moindre chose, 
est aussi mauvais a Tegard de beaucoup. "Done si vous n'avez pas 
ete fideles avec le mauvais mammon, qui est-ce qui vous confiera le 
veritable? Et si vous n'avez pas et6 fideles a Tegard de ce qui ne 
vous appartient pas, qui est-ce qui vous donnera ce qui est a vous? 



[Matth.VI, 24, sect. 14: 

Nul ne peut servir deux 
maitres^ car ou il haira I'uii 
et aimera I'autre, ou il s'at- 
tachera h. I'un et m^prisera 
Tautre. Vous ne pouvez pas 
servir Dieu et Mammon.] 



[Matth. XI,i28., sect.32: 

Depuis les jours de Jean 

le Baptistejusqu ace moment 

le royaume des cieux est pris 

de force et les violents s'en 

emparent. Car tons les pro- 

ph^tes^ ainsi que la loi, jus- 

qu'a Jean, ont proph6tis^.] 

[Matth.V, iS.sect. 14: 

En v6rit6 je vous dis : 

jusqu'a ce que le ciel et la 

tcrre soient passes, pas la 

moindre lettre, pas un seul 

trait de la loi ne passera, 

jusqu'a ce que tout soit fait.] 

[Matth.V,32,sect. 14: 

Je vous dis que celui qui 

rdpudie sa femme, 4 moins 

que ce ne soit pour cause 

d'infid^litd, Texpose k com- 

mettre un adult^re, et celui 

qui Spouse une femme rdpu- 

dide commet un adult^re.] 



" Aucun serviteur ne peut servir deux maitres ; 
car ou il haira Tun et aimera Tautre, ou il 
s'attachera a Tun et meprisera Tautre. Vous ne 
pouvez pas servir Dieu et Mammon. 

**Tout cela, les Pharisiens qui aimaient 
Targent Tentendirent aussi et se mirent a rica- 
ner. Et il leur dit : Vous voulez vous faire passer 
pour justes aux yeux des hommes, mais Dieu 
connait vos coeurs : car ce qui est eleve au gre 
des hommes est une abomination aux yeux de 
Dieu. **La loi et les prophetes jusqu a Jean. 
Depuis lors, c'est le royaume de Dieu qui est 
preche et tout le monde s'y presse. 



*' II est plus 
facile que le ciel et la terre passent, qu'il ne 
Test qu'un seul petit trait de la loi vienne a 
tomber. 



**Quiconque repudie sa femme et en 
epouse une autre, commet un adultere, et celui 
qui epouse une femme repudiee par son mari, 
commet un adultere. 



Cette p^ricope est fameuse antra loutes pour las difficultes 
qu'elle oflfra h la scianca da Tinterpr^tation, el le nombre toujours 
croissant d'assais ax^g^tiquas qu'ella ne casse da provoquer, n'a 
fait jusquHci qu'accrottra Tobscuril^ du sujet at les ambarras des 
commentateurs. Nous n'antrerons point dans la discussion des 
diverses explications dont elle a Hi Tobjel. Nous nous contente- 
rons de signaler les causes de leur divergence el d'en proposer 
line qui, si elle n est pas absolumenl cerlaine, soil du moins 
comparalivemenl plausible. 
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Tout d'abord nous devrons reconnaitre que ce chapitre n'est 
dans aucune liaison logique avec celui qui le pr^de. Luc indique 
cela suiBsamment en mettant ici J^sus en face de ses disciples, 
tandis que tout k Theure il ^tait cens6 s'adresser k ses adversaires. 
La, il avait ii& question de justifier les proc6d^s de J^sus envers 
les hommes les moins dignes, en apparence, de Tattention et de 
Tamour des honnfites gens ; ici, ce sont des avis donnas k des 
hommes d^sireux d'arriver a de bons termes avec leur juge celeste, 
au sujet de Temploi des biens de ce monde. Les deux chapitres 
n'ont done absolument rien de commun. Nous ajouterons encore 
que rien non plus ne nous force de restreindre ce nom de disciples, 
soit aux Douze en particulier, soit k ces p6agers de la section 
pr^c^dente, comme si J^sus voulait leur enseigner k faire im bon 
usage de leur argent injustemeiit acquis, Ce dernier mot, arbitrai- 
rement introduit par les commenlateurs, n'a servi qu'i ^arer 
Tex^^se, et c'est ainsi qu'Ji la premiere ligne du texte d^j&, celle-ci 
a commence k se fourvoyer. 

Une autre s^rie de difficult^s et d'erreurs provient de ce que 
Luc, selon son habitude, a group^ ensemble im certain nombre 
de maximes ou sentences de J^sus, plus ou moins analogues et 
g^n^ralement relatives aux biens mat^riels et k la manifere dont 
le Chretien doit en user, mais qui ne se rattachent pas toutes 
direct ement et n^cessairement k la parabole. II y en a mdme qui 
paraissent 6lre tout k fait (5trang6res au texte et ne se trouvent \k 
que par I'effet d'un hasard inexplicable. 

Enfin, ime dernifere difficult^ principale r^sulte de ce que J^sus 
semble proposer comme exemple k suivre une action positivement 
blftmable. La peine qu'on a dd se donner pour faire disparaitre cet 
inconvenient n'a gu^re servi qu'Ji embrouiller la question, et en 
d^sespoir de cause on en est venu k dire que la tradition, parvenue 
k Luc, avait d^jft alt^r^ le rteit primitif et authentique, ou bien 
mdme que Tadmirable talent de J^sus k inventer des narrations 
instructives, a pu se trouver en d^faut dans cette circonstance. 

Nous aliens voir maintenant jusqu'i quel point ces diverses 
difficultis pen vent c^der aux eflForts d'une 6tude non pr^venue. 

V La parabole (v. 1-8). II importe d'^tablir d'abord que dans 
cette parabole il n'y a qu un seul personuage en sc6ne, destin^ 
k mettre en reUef une certaine quaUt6 que J^sus veut faire appr^cier. 
Ce personuage, c'est Ticonome. Lemaltre, les debiteurs, sont des 
figures purement accessoires, servant k animer le petit drame, et 
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il serait tout k fait hors de propos de se r^crier ici centre la 
mauvaise foi de ceux qui se laissent s6duire par les propositions 
d'un intendant concussionnaire, ou centre la bfitise d'un propri^- 
taire qui va louer Thomme de confiance qui le vole. Jisus veut 
repr^senter T^conome ; I'ex^g^se ne doit s'occuper que de lui. 
Nous I'appelons Sconomey non pas seulement parce que c'est 
Tusage, mais encore pour employer un autre terme que celui que 
nous avons choisi plus haut (XII, 42, sect. 67), parce que Ik il 
s'agissait d'un esclave ; ici il est question d'un homme de condi- 
tion libre, d'un administrateur, d'un receveur, d^un employ^ 
salari^, qui vit de sa place. 

Get homme administrait mal ; les int^rfits de son patron souf- 
fraient entre ses mains, il d^tournait I'argent k son profit, ou ne 
le faisait pas valoir (sect. 105), etc. Le maltre apprend cela et lui 
enjoint de rendre ses comptes. L'^conome sait qu'il perdra sa 
place, parce qu'il ne pourra pas se justifier ; il va se trouver sans 
moyens d'existence, et ne se sent pas dispose k gagner sa vie par 
le travail manuel. II imagine done de se cr^er des ressources en 
faisant des arrangements avec les d^biteurs (fermiers ?) de son 
maltre. Gemme toutes les affaires ont He entre ses mains, cette 
intrigue pent r^ussir ; le maltre ne pourra pas faire intervenir les 
tribunaux, les billets (contrats, obUgationsj qui lui seront remis, 
seront les seuls qui existent, les seuls qui puissent obUger les 
d^biteurs, lesquels, d^charg^s (frauduleusement, il est vrai, au 
point de vue du cr^ancier ; mais de gr^ k gr^ et valablement, en 
tant que I'^conome avait procuration) d'une bonne partie de leur 
dette (fermage?), devaient se trouver disposes k accorder des 
avantages k I'homme qui leur avait fait cette gracieuset^. Toule 
I'histeire revient done k dire que I'homme de la parabole s'assura 
ce qu'en appelle aujourd'hui des pots de vin ; seulement ces pots 
de vin, d'apr^s le but de la parabole, devaient se payer en nature, 
par d'autres services k rendre. Le maltre pouvait en 6tre fftche 
comme preprint aire ; mais ici, oil il s'agit de Tappriciatien d'un 
acte, considM au point de vue de celui qui en est Vauteur, et non 
d'une r^it^ historique, le maltre ne pent s'empficher de recen- 
naltre que c'6tait un meyen inffSnietcx de parer aux ^ventualit^s. 
Si cet individu, dit-il, n'a pas soign^ mes int^rdts k moi, il a du 
moins pourvu aux siens propres. Et la mani^re dent il a &li 
tromp6 lui arrache, malgr^ lui, sans doute, un aveuque le narra- 
teur pent trds-convenablement appeler un ^loge. 
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2** L' application (v. 8, 9). Ici il faut avant loutbien se p^nelrer 
de deux choses : du sens du mot de prudence, el de la port6e du 
comparatifet dela comparaison, contenus dans lev. 8. La prudence 
n'est pas ime quality morale (Matth. X, 16 sect. 40) ; c'estTapti- 
tude de Tesprit k trouver et k disposer les moyens de manifere a 
atteindre le but et k 6viter ainsi les chances contraires. Gette 
quality, est-il dil, les enfants du sUcle la poss6dent gto^ralement 
a un plus haul degr6 que les enfants de la IwmUre. Le terme 
^'enfants (fils), d'apr^s un trope h^breu bien connu et souvent 
employ^ dans le Nouveau Testament (Luc X, 6. Marc III, 17. 
Eph. II, 2, etc.), sert k circonscrire I'adjectif de quality; les 
enfants du si6cle, du monde, sont done les mondains, ceux qui 
se pr^occupent avant tout ou exclusivement des int^r6ts mat^riels ; 
les enfants de la lumi^re (Jean XII, 36. 1 Thess. V, 5. Eph. V, 8) 
sont ceux qui, ^clair^s par Tesprit de Dieu, dirigent leurs regards 
et leur activity vers le ciel et les biens qu'il nous reserve. Or, 
Texp^rience prouve que les premiers ont plus de savoir [aire que 
les seconds, nous voulons dire qu'ils montrent une plus grande 
intelligence des conditions de la r^ussite dans ce qu'ils se 
proposent. Dans I'application sp^ciale k I'argent, cela veut done 
dire que les premiers savent tr^s-bien s'en servir pour arriver k 
leurs fins, qu'ils savent faire leurs affaires, tandis que les seconds 
ne font pas aussi bien les leurs, et ne tirent pas des moyens dont 
ils disposent tons les avantages qu'il serait possible de r^aliser, 
dans leur int^r^t tel qu'ils le congoivent. (La phrase accessoire : 
dans leurs rapports avec leurs semblables, applicable dans la 
pens^e de I'orateur aux enfants du si6cle seuls, et non pas ^gale- 
ment aux enfants de la lumi^re, d^coule directement de la para- 
bole, r^conome ayant su faire ses aSaires avec des gens qui le 
valaient, qui ^talent de sa trempe, qui savaient trouver leur 
avantage k lui faire trouver le sien.) 

II est done entendu que si J^sus k son tour, prenant la parole 
apr^s le mailre de la parabole (v. 9: Htmoijevous dis.,,.), 
pr^sente I'^conome comme une esp6ce de module, il n'est pas 
question d'un jugement moral a porter sur cet homme, tout aussi 
pen qu'il sera question d'approuver moralemenl la conduite du 
juge qui fait son devoir pour ne pas 6tre importune (sect. 80), ou 
celle de I'individu qui oblige son ami k centre coeur (sect. 62). 
On pent apprendre quelque chose, et mdme beaucoup, de ceux 
qui, k bien des egards, ne suivent pas le bon chemin ; si eux, par 

N. T. !• part. 32 
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exemple, songent k Tavenir et se m^nagent, avec les moyens donl 
ils disposent aujourd'hui, une position stlre pour des 6venlualilfe 
difficiles, pourquoi vous, a plus forte raison, n'agiriez-vous pas 
d'une manifere analogue, et cela avec des intentions plus pures, 
dans un but plus noble et plus ^lev^ ? 

Or, cet avenir ^tait, pour I'^conome, le jour oil ilpouvaittrouver 
un asile dans les maisons des d^biteurs de son maitre ; pour les 
disciples, enfants de la lumiere, c'est la perspective des demeures 
eternelles. II reste done k examiner les deux autres points de la 
comparaison, les amis et le mammon. 

Par les amiSy la plupart des commentateurs entendent assez 
naturellement les hommes pour le bien desquels on aura employ6 
sa fortune. Mais cette interpretation n'est pourtant pas k Tabri de 
toute objection. Comment J^sus peut-il dire, comme si cela allait 
de soi, que les bommes auxquels on aura fait du bien seront 
morts avantleurs bienfaiteurs, de mani^re k recevoir ceux-ci dans 
le sdjour des bienheureux, quand ils y arriveront k leur tour? Et 
puis, sont-ce done les hommes qui assurent une place k leurs 
semblables dans ce s^jour-l^, comme les d^biteurs de la parabole 
le font k regard de T&jonome ? Nous croyons done plutCt que les 
amis sont des personnes ou puissances qui disposent de ces 
places ; le pluriel, qui a engage quelques interpr^tes k songer de 
preference aux anges, ne nous gfinera pas ici, parce qu'il est tout 
simplement emprunte au r^cit parabolique. L'amiti^ qu'on doit 
songer k gagner par un bon emploi des biens de la terre, c'est celle 
de Dieu fLuc XIX, 17, sect. 90), et s'il fallait absolument aller 
plus loin pour justifier le pluriel, le Christ se pr^senterait imme- 
diatement k notre esprit pour Texpliquer (Matth. XXV, 34 suiv., 
sect. 106). 

Cette question s'est compliqu^e par suite d'une variante fort 
curieuse dans notre texte. La le^on vulgaire est traduite assez 
convenablement : lorsque vous viendrez a mourir (litt. : d, manqtier) ; 
mais des t^moins anciens et respectables ont une le^on beaucoup 
moins facile et par consequent trfes-digne d'attention : qicand il 
(le mammon) viendra A manqmr, quand vous n'en aurez plus. 
Cette le^on convient trfes-bien k la parabole : I'econome se fit des 
amis pour le moment ok ses ressources anterieures lui feraient 
defaut ; le disciple de Christ doit en faire autant pour le moment 
ot les biens materiels n'y peuvent plus rien (Matth. VI, 20, 
sect. 14. Luc XII, 33, sect. 66). 
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Nous arrivons k une derni^re expression du v. 9, qui est bien 
la plus difficile detouteset qui a le plus d^roul^ Tex^gdse. L'objel 
avec lequel on doit se faire des amis est appel6 (litt^ralement) le 
mamMon de Vinjustice, Que le mot h^breu, que nous avons 
conserve avec T^vang^liste, signifie la ricAesse, Vargenty Tavoir 
p^cuniaire qu'on amasse, cela n'a plus besoin d'6tre d^montr^ 
(Matth. VI, 24, sect. 14). Que le g^nitif frfd V injustice) provienne 
d'un idiotisme de la langue h^braique et doive 6tre rendu par 
Tadjectif, cela ne souffre pasde difficult^, he jug e de r injustice 
(Luc XVIII, 6, sect. 80) est certainement im juge injuste ; dans 
notre texte m^me, deux lignes plus haut, il ^tait question de 
Yicon^yme de Vinjustice ; et deux lignes plus bas (v. llj, Tadjectif 
remplace le g^nitif dans la phrase dont nous nous occupons. Mais 
qu'est-ce done que la Hchesse injuste ? S'arr6tant k la signification 
ordinaire de I'adjectif, on a souvent pens^ i un bien mal acquis, 
quoique, k vrai dire, lemot injuste qualifie celui qui agit contrai- 
rement k la justice, ce qui est autre chose. Mais enfin, devons-nous 
done croire que J^sus supposait k ses disciples des biens mal 
acquis ? Et si cela pent avoir ^t^ le cas pour quelques-uns, pourquoi 
ne leur dil-il pas de rendre k qui de droit ce qu'ils ont mal acquis ? 
On bien, si cela n'^tait pas toujours possible, les aiunCnes faites 
avec de Targent mal acquis eflfacent-eUes le premier tort, de sorte 
que les amis au ciel n'y regarderont plus ? Et puis, I'teonome de 
la parabole 6tait-il done injuste fcomme Tappelle la bible aUe- 
mande) ? II manquait k son devoir, il trompait, il 6tait infidele, 
comme Tappelle trfes-bien la bible francjaise. Enfin, onremarquera 
qu'au V. 11, I'oppos^ de la richesse pr^tendue injuste^ est la 
richesse vMtable, le vrai tr^sor, ce qui nous fait voir clairement 
que le premier adjectif est mal traduit. Et au v. 10, le contraire 
AHnjuste est fidSle, ce qui semble devoir de nouveau nous recom- 
mander de remplacer le mot injuste par infiddle. 

Par ces diverses raisons, on a kii amen6 k donner au mot grec 
du texte le sens de infiddle. Pour Tteonome, cela allait de soi ; la 
richesse infiddle devait 6tre celle qui trompe son possesseur, 
parce qu'elle n'est pas assur^e ; elle pent 6tre enlev^e, perdue 
de diverses mani^res, et en tout cas elle ne nous suit pas dans 
I'autre vie, elle est passagfere. On a m6me signal^ cet emploi du 
terme dans la litt^rature rabbinique. En apparence, cette seconde 
inteq)r6tation est de beaucoup pr^ftrable k la premiere ; k y 
regarder de prfes, elle donne ^alement prise k la critique. 
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L'6conome et Targeut peuvent 6tre appeWs infid^les tous les deux, 
mais chacun dans un autre sens. L'un a positivement et m^cham- 
ment trompe son maltre, Tautre pent manquer accidentellement 
au sien. La diflRSrence nous semble assez grande pour rendre 
douteux Texp^dient ex^g^tique tout entier. 

Mais ce qui nous determine surtout k abandonner cette expli- 
cation, c'est qu'elle 6te k Tadjectif, dans Tun des deux cas, toute 
valeur morale, tandis qu'elle la lui conserve dans I'autre cas. 
Jamais, dans le Nouveau Testament, cet adjectif, d'un usage 
d'ailleurs si frequent, n'est d^pouiU^ de toute port^e morale ; il 
indique toujours un vice, c'est-^-dire une quality positivement 
mauvaise, et non pas seulement im d^faut, c'est-4-dire Tabsence 
d un avantage materiel. Voili pourquoi nous avons hardiment 
mis dans notre traduction, k la place du terme impossible ^'injtLste, 
et du terme insuffisant de trompeuTy le mot mauvais, et si Ton 
veut passer en revue tous les passages de T^vangile ou J^susparle 
de I'argent, on verra bien que nous n'avons pas eu tort. La para- 
bole de r^conome prouvait une fois de plus que I'argent pent ^tre 
une cause de p^ch6. Et comme malheureusement il exerce sur 
rhomme une puissance d'attraction telle, que celui-ci y r^siste 
bien difficilement, J^sus 6tait autoris^ k le qualifier comme il le 
fait, lors m^me que nous ne voudrions pas faire valoir ici sa 
coutume d'employer partout les termes les plus absolus, quand il 
s'agit de juger soit les hommes, soit les choses. 

D'aprfes cela, nous ramfenerons sa pens^e k cette thdse, que 
personne ne contestera : L'argent est un mal, tant qu'il est un 
but ; ilpeut devenir im bien, quand il est employ 6 comme moyen 
pour arriver k un but ^lev^ et salutaire. Ge r^sultat sera confirm^ 
par les maximes que Luc ajoute aprfes la parabole. 

21" Maximes ditacMes (v. 10-13J. Nous ne tenons pas trop k 
cette dfeignation. Si Ton insistait pour les faire regarder comme 
partie int^ante de la morale de la fable, nous ne ferions pas 
opposition. En tout cas, Luc a 6t^ tr^s-bien inspire en les plagant 
ici. Seulement le passage parall^le de Matthieu fait voir qu'avec 
les moyens fournis par la tradition, ce n'^tait pas la seule combi- 
naison possible. 

Ges maximes sont, quand on y regarde bien, au nombre de 
deux : Tune (v. 13), que nous avons d^j^ rencontr^e ailleurs, ne 
nous arretera pas ici ; Tautre reproduit une seule et mdme pens^e 
sous trois formes difF6rentes (v. 10, 11, 12) ; celle-ci, en effet, est 
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dans un rapport plus intime avec la parabole. Le disciple de Christ 
est aussi une esp^ce d'^conome, radministrateur d'un bien qui 
ne lui appartient pas en propre, qu'il doit faire valoir dans Tint^rSt 
de son mattre (comp. la parabole des talents). Or, la quality 
essentielle, unique m6me, qu'on est en droit d'exiger dans T^conome 
(outre Tintelligence des affaires dont il n'est pas question ici), 
c'est la fidilUi (1 Cor. IV, 1). C'est de cette quality que parle 
notre texte : Celui qui n'est pas fiddle k I'^ard de la chose 
moifidrey ne le sera pas h regard de leaucoup ; celui qui ne Test 
pas & r^ard de la richesse mauvaise (fausse, pr^tendue, corrup- 
trice), ne le sera pas k regard de la vraie richesse ; celui qui ne 
Test pas k regard de ce qui ^ lui appartient pas, ne recevra pas 
ce qui (autrement) lui ^tait r^serv^. Ces sentences n'ont pas besoin 
de commentaire. L'une des series d'^pithfetes s'applique aux biens 
de la terre, Tautre aux biens spirituels.. La premiere sentence, 
toute figur^e, se borne k presenter leur valeur respective sous 
forme d'un simple rapport de quantity ; la seconde ^nonce ce 
rapport d'une mani^re propre et directe ; la troisifeme, enfin, fait 
ressortircet^l^ment important, que les biens celestes sont destines 
k devenir une veritable propri^t^, tandisque les biens de la terre, 
m6me dans le cas le plus favorable, ne sont jamais qu'un pr6t. 

4** La discussion avec les PAarisiens (v. 14 suiv.). Comme tout 
ce qui prtefede avail ^t^ dit aux disciples (v. Ij, les PAarisiens 
ne peuvent Tavoir entendu qu'autant qu'on se repr^sente une 
esp6ce de predication faite en public, et accueillie par chaque 
auditeur selon ses dispositions individuelles. Des Pharisiens 
presents pouvaient y voir une allusion malveillante k leur fortune 
et k Tusage qu'ils en faisaient, ils pouvaient croire avoir satisfait 
k tons leurs devoirs, en donnant aux pauvres avec ostentation et 
en payant la dtme avec une scrupuleuse exactitude. J^sus saisit 
Toccasion pour leur dire que Dieu ne juge pas d'aprfes des appa- 
rences qui peuvent tromper les hommes et que la difference entre 
son jugement et celui du vulgaire est ^ventuellement absolue ; 
Tadmiration d'un cCt^, Tabomination de Tautre. Tout cela se 
rattache assez bien k ce que Luc venait de dire sur les deux 
mattres qu'on ne pent servir k la fois. Cela n'a qu'un rapport fort 
eloign^ avec ce qui pr^c^dait ; de sorte que la probability d'une 
combinaison purement arbitraire, de la part du r^dacteur, du mot 
de J6sus aux Pharisiens, avec la parabole del'^conome, augmente 
en raison directe avec celle de I'insertion purement conjecturale 
de la sentence relative aux deux mattres. 
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Mais tout cela est encore facile en comparaison de la tftche 
impos^e k I'ex^gfese, de rechercher la liaison des trois derniers 
versets, soit avec le reste du texte, soit entre eux. Nous n'avons 
pas h nous expliquer ici sur le sens de ces trois versets pris isol6- 
ment; nous renvoyons k cet effet nos lecteurs aux passages 
parallfeles, lesquels sont de nature k provoquer des doules tr^s- 
s^rieux au sujet du rapprochement assez ^nigmatique qui en est fait 
ici. En tout cas, ce n'est qu'au moyen de Tintercalation toujours 
hasard^e didoes interm^diaires qu'on pent arriver k relier entre 
eux ces fragments ^pars. Entre les deux premiers versets, Yidie 
de la loi paratt former le trait d'union ; mais comment J&us 
arrive-t-il tout k coup k parler de la loi ? Voici ce qu'on ripond k 
cette question : J^sus a s^vferement interpell^ les Pharisiens ; de 
quel droit le fait-il ? II le fait au nom et en vertu de la loi (c'est-^- 
dire de la r^v^lation icrfte de TAncien Testament tout entier), qui 
en maint endroit declare que Taccomplissement ext^rieur de 
certaines prescriptions ne suffit pas k Dieu qui veut un coeur pur 
et d^vou^. Or, cette loi subsiste toujours , bien que depuis Jean- 
Baptiste la predication de I'fivangile du royaume ait commence. 
Gar celui-ci n'est pas contraire k la loi. — II faut convenir que 
ce serait 1^ une assez Strange fagon de combattre des adversaires, 
oil Ton supprimerait dans le discours tout juste la pens^e essen- 
tielle (c'est la loi elle-m6me, votre loi, qui vous condamnej, et ofi 
les pens^es accessoires ou explicatives ne se comprendraient qu'au 
moyen de conjonctions qu'il faudrait supplier. Et puis le dernier 
verset ? II doit servir d'exemple, pour prouver que la loi subsiste 
toujours ! Get expedient est on ne pent plus curieux, parce que 
J^sus, dans Tarticle du divorce, se mettait en opposition directe 
avec la loi (Matth. V, 31 ss.; XIX, 8). — Voici une autre combi- 
naison un pen plus plausible : Votre conduite est condamnie par 
Dieu, qui connait vos coeurs ; le temps est pass6 ot une 16galit6 
purement formelle pouvait paraftre suffisante. Depuis I'^poque de 
Jean-Baptiste, un nouvelordre de choses a commence ; les hommes 
bien avisos s'empressent d'en profiter. Mais vous n'etes pas de ce 
nombre (comp. Luc VII, 29, 30, sect. 32). Vous persistez k vous 
mettre au point de vue de Taccomplissement rfeglementaire du 
devoir, en faisant valoir I'origine divine et la valeur perp^tuelle 
de la loi ; ah certes, la loi est divine et perp^tuelle, mais il y a 
deux maniferes de la comprendre : celle d'un litt^ralisme froid et 
charnel, qui I'appauvrit, et celle d'lm spiritualisme qui lui donne 
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son vrai sens et qui en d^gage la veritable essence. Exemple : la 
question du divorce, oii il y a certes dans la loi fGen. II, 2i) 
quelque chose de plus Alevi que le rfeglement civil usuel. 

On voit que c'est toujours le dernier verset qui se refuse abso- 
lument h toute association naturelle des idies, sans compter qu'il 
faut inventer des transitions que T^vang^liste, pensons-nous, 
aurait certainement consignees dans son Uvre si elles avaient H& 
pr^sentes k son esprit. Or, comme le divorce n'a absolument rien 
\ faire ici, tandis que la parabole qui va suivre forme en quelque 
sorte le pendant de celle qui prtefede, et pent se rattacher trfes- 
convenablement soit au v. 13, soit au moins au v. 15, nous 
hasardons la conjecture que les lignes interm^diaires sont ^tran- 
g6res i la redaction de Luc et sont dues h quelque lecteur qui a 
voulu conserver ces sentences de Jfeus arriv^es k sa connaissance 
et qui les a annot^es i la marge de son exemplaire, Ji une ^poque 
tr6s-recul6e. Ge serait le m6me cas que celui de la p^ricope de la 
femme adultfere au 8° chapitre de Jean, et de quelques autres 
passages encore. En tout cas, ce n'est pas de I'^vangile actuel de 
Mattbieu que ces notes auraient it^ copi^es, car le texte est diffe- 
rent et risolement des maximes ne s'expliquerait pas. 



76. 

LE MAUVAIS RICHE. 

Luc XVI, 19-31. 

n y avait anssi nn homme riche qui se y^tait de ponrpre et de 
lin fin et qui menait joyeuse vie tous les jours splendidement. Et k 
sa porte gisait an pauvre, couvert d'ulceres, qui se Dommait Lazare, 
et qui aurait bien desire se rassasier de ce qui tombait de la table 
du riche ; au lieu de cela, les cbiens memes venaient lecher ses 
plaies. ** Cependaiit il arriva que le pauvre mourut et fut porte par 
les anges dans le sein d'Abraam. Puis le riche mourut aussi et fat 
enterre. Et dans Tenfer, quand il fut dans les tourments, il leva les 
yeux et vit Abraam de loin, et Lazare dans son sein. Alors il 
s'ecria et dit : Pfere Abraam, aie pitie de moi et envoie Lazare 
pour qu'il trempe le bout de son doigt dans Teau et me rafraichisse 
la langue, car je snis torture dans cette flamme. Mais Abraam 
repondit : Mon fils, rappelle-toi que tu as recu ta part de biens 
pendant ta vie, et Lazare pareillement sa part de maux : maintenant 
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ici il est console et toi tu es torture. D'ailleurs^ il y a entre nous 
et vous un grand abime, afin que ceux qui voudraient passer d'iei 
chez vous ne le puissent, et que ceux de Tautre cote ne passent pas 
chez nous. *' Alors il dit : Je te prie done, mon pere, de Tenvoyer 
vers ma famille (car j'ai cinq freres), pour qu'il les avertisse, afin 
qu'ils ne viennent pas k leur tour dans ce lieu de tourment. Mais 
Abraam dit : lis ont Moi'se et les prophetes, qu'ils les ecoutent I Et 
il dit : Non, pere Abraam ; mais si quelqu'un venait vers eux de 
chez les morts, ils se convertiraient. Mais il lui r^pondit : S'ils 
n'ecoutent pas Moise et les prophetes, ils ne se laisseront pas per- 
suader, lors m^me que quelqu'un ressusciterait d'entre les morts. 

La parabola du mauvais riche forme une esp^ce de pendant de 
celle de I'^conome infidfele, en ce qu'il manque au premier preci- 
s^ment la quality qui a Hi lou^e dans le second : la provision de 
Tavenir, et le soin de s'y preparer. Mais, comme la parabole 
prteMente, celle-ci ofTre quelques difficult^s assez notables. 

P La description de T^tat des hommes aprfes la mort est 
evidemment emprunt^e aux id^es populaires du temps. Le 
m^chant va en enfer et y est expos^ sans r^pit aux tourments du 
feu ; le juste va en paradis et y estplac^ dans le mwd' Abraham. 
Cette demi^re expression, fort mal comprise par les graveurs et 
les peintres, qui nous repr^sentent Lazare assis sur le genou du 
patriarche, doit ^tre expliqu^e par Talldgorie bien connue du 
banquet des bienheureux. Ce banquet est pr6sid6 par Abraham 
(Matth. VIII, 11, sect. 30. Luc XIII, 28 ss., sect. 70), sur le sein 
duquel, c'est-i-dire a cOt6 duquel (Jean XIII, 23) les autres 
convives sont census couches k table. Or, la question est de 
savoir si ce cadre de la parabole doit 6tre regard^ comme faisant 
partie int^grante de Tenseignement positif de J^sus-Christ ou 
comme 6tant une simple decoration d'emprunt. On sait de reste 
que, pour les peines, la th^ologie traditionnelle a purement et 
simplement retenu cette notion d'un enfer de feu et de tourments 
corporels. II y a, certes, assez de passages dans le Nouveau 
Testament pour 1 y autoriser. Mais dans ce cas, il faut aussi qu'on 
se decide h admettre que la fSlicit^ consiste k manger et k boire ; 
il faut expliquer comment des milliers d'^lus peuvent ^tre places 
chacun individuellement et en m^me temps sur le sein d'un seul 
homme ; il faut dteider que cette f^licit^ peut s'accommoder du 
spectacle permanent du tourment des autres, dont elle serait 
rapproch^e au point de pouvoir lier conversation, malgr^ un 
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abfme infranchissable. Si, h T^ard de lous ces points, nous nous 
trouvons ^videmment sur le terrain de Timage et de Tall^gorie, il 
faudra bien en conclure que c'est aussi le cas pour Tautre partie 
du tableau. 

2** La forme de la parabole laisse beaucoup k d^sirer au point 
de vue ^thique. En effet, le v. 25 dit simplement et froidement : 
Toi, tu es tourment^, parce que tu as regu ta part de bien sur la 
terre ; lui, il a eu sa part de maux, done il est console. La remu- 
neration future est ainsi presentee comme une simple compensa- 
tion materielle, et le m^rite moral n'y entre pour rien. On pent 
dire, k la rigueur, et Ton ne manque jamais de dire dans Tusage 
homiietique qu'on fait de la parabole, que le riche a i\& un 
homme sans pi tie, parce qu'il a laisse le pauvre mourir de misfere 
fit sa porte m^me ; on pent ajouter que le v. 30 parle, apr^s coup, 
de conversion. Mais on ne peut pas nier que d'aprfts le texte, tel 
que nous I'avons, Tunique vertu de Lazare a ete d'etre pauvre 
autant qu'on peut I'dtre. II n'est pas dit le moindre mot pour 
expliquer que cette pauvrete n'etait pas Teffet naturel et merite 
de sa propre conduite, comme c'est le cas, neuf fois sur dix, dans 
le monde des realites ; il n'est rien dit des qualites morales qu'il 
aurait cues dans sa pauvrete. Son entree au paradis n'est motivee 
en aucune fagon, et au point de vue de la morale, I'exegese est 
forcee d'amplifier le recit pour toumer cette difficulte. On est 
ainsi amene k penser qu'au gre de jesus la pauvrete par elle- 
m^me est im a vantage et la richesse un desavantage, en vue du 
but filial de la vie terrestre, et Ton ne manquera pas de passages 
paralieies k citer en faveur de cette these. Gependant cela ne 
nous paratt pas suflire pour expliquer le texte. 

3** La difficulte est precisement celle que nous avons dtl cher- 
cher k ecarter dans le recit precedent. II faut done insister sur ce 
fait que jesus, pas plus ici que la premiere fois, n'a voulu incul- 
quer la verite que nous avons I'habitude d'y chercher de prefe- 
rence, celle de la remuneration ; mais une autre, que nous n'y 
cherchons point ordinairement, savoir celle de la necessite de 
songer a temps k I'avenir au-deli de la tombe, en face des biens 
terrestres. C'est I'homme riche seul qui est en vue ; Lazare 
appartient uniquement au cadre ; ou bien il sert k mettre en relief 
le portrait principal. Sa personne n'est pas plus importante dans 
le tableau que celle des cinq fr^res. Or, pour songer k I'avenir, 
I'homme est suffisamment instruit : il a Moise et les prophetes. 
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S'il ne veut pas les ^couter, il n'&outera pas non plus les 
ressuscil^s. J^sus savait par experience que les miracles monies 
n'arrivent pas k vaincre la mauvaise volont^ (sect. 28, 63). Vous 
6tes riches ; usez de vos richesses, non pour voire plaisir seul, 
mais pour le bien conunun ; les n^cessiteux sont k vos portes. 
Qu'ils soient toujours miritants au m6me degr^, c'est \k une 
question secondaire. De nos jours, un pareil principe est bien 
plus important et plus ftcond qu'autrefoiSt Taumdne individuelle 
est le plus souvent sterile, n'^tant plus le seul moyen d'exercer 
la charity. 

C'est d'ailleurs la seule parabole dans laquelle un personnage 
fictif soit design^ par un nom propre. Gela a fait penser k 
quelques-uns qu'il s'agit ici d'une histoire veritable. 



[Matth.XVIII,6s.,8ect.55: 
Quiconque s^duira un de 
ces petits qui croient en 
moi, mieux vaudrait pour 
lui qu'une grosse meule fdt 
suspendue k son cou et qu'il 
Itit noj6 dans les profon- 
deurs de la mer. Malheur 
au monde k cause des s^ 
ductions! l\ faut bien que 
les seductions arrivent, mais 
malheur ii lliomme par le- 
quel la seduction arrive ! 
Comp. Marc IX, 42.] 

[Gomp. Matth. XVIII, 15 
et 22, sect. 56.] 



[Matth. XVII, 20, sect. 52 » 
Si vous aviez de la foi 
comme un grain de s^nev^, 
vous diriez a cette montagne : 
Va-t'en d'ici \k ! et elle s'en 
irait, et Hen ne vous serait 
impossible] 



77. 
MAXIMES DIVERSES. 

Luc XVII, 1-10. 

n dit encore a ses disciples : 11 est impossible 
qu'il n' arrive des seductions ; mais malheur k 
celui par lequel elles arrivent I II lui serait plus 
idile qu'une pierre roolaire fut attachee k son 
com et qu'il nit precipite dans la mer, plutot 
qu'il ne seduise un de ces petits. ^Prenez garde 
k Tous ! 



Si ton frere a commis une faute, reprends-le, 
et s'il se repent, pardohne-lui. Et s'il commet 
la faute centre toi, sept fois en un jour, et qu'il 
vienne a toi sept fois. en un jour, en disant : Je 
m'en repens, tu lui pardonneras. 

* Les apotres dirent au Seigneur : Donne-nous 
de la foi I Mais le Seigneur repondit : Si vous 
aviez de la foi comme un grain de seneve, vous 
diriez a ce sycomore : Deracine-toi et plante-toi 
dans la mer ! et il vous obeirait. 

' Qui de vous, ayant un esclave employe k 
labourer la terre ou a pa!tre le betail^ lui dira, 
quand il revient des champs : Viens tout de 



Digitized by 



Google 



MATTH. XIX. MARC X. LUC XVII. 507 

suite te mettre k table ? Ne (lui dira-t-il pas : 
Prepare-moi a souper, ceins-toi et me sers 
jusqu'a ce que j'aie mange et bu, puis apres tu 
mangeras et boiras k ton tour ? Saura-t-il gre a 
resclave de ce qu'il aura fait ce qui etait com- 
mande ? *® De meme vous, quand vous aurez fait 
tout ce qui vous est commande, dites : Nous 
sommes des serviteurs inutiles, nous avons fait 
ce que nous devious faire. 

Nous r^unissons ici dans una mSme section diverses paroles de 
J^sus, recueillies ^videnunent par Luc dans la tradition et entre 
lesquelles il serait bien hors de propos de chercher une liaison 
plus intime. 

P Le mot relatif aux sidiictions (et non aux scandales, dans le 
sens actuel de ce terme) a ^t6 expliqu^ sect. 55. 

2^ Ce qui est dit dM pardon nous rappelle un entretien de J^sus 
avec Pierre (sect. 56). Gependant la difference entre les deux 
textes est assez grande pour nous autoriser h Texpliquer par la 
difference primitive des faits relates. Ici il s'agit en tout cas du 
pardon des offenses personnelles. II va sans dire que le nombre 
indiqu^ par Luc {sept) en dit tout autant que le nombre incompa- 
rablement plus grand cit^ par Matthieu. L'un et Tautre servent 
^alement 6 exprimer rabs61uit^ du devoir de pardonner, bas^e 
en derni^re analyse sur le sentiment de notre propre imper- 
fection. 

3^ Dans le troisifeme fragment, la r^ponse ne va pas bien k la 
question. II serait possible que Luc, ne connaissant pas Tocca- 
sion dans laquelle J6sus avait fait sa dtelaration assez para- 
doxals ait suppose, de son chef, qu'elle avait ^t^ provoqu^e par 
une question des disciples. En tout cas, le passage parall61e 
(Matth. XVII, 20) nous emp^chera de traduire cette question 
par : Augmente notre foi ! k quoi J^sus aurait r^pondu : un pen 
suffit, pourvu qu'elle soit vivante et r^elle. Mais l^peu dont parle 
J^sus n'est pas oppose k une demande de plus ; il est oppose k 
Hen du tout. II reprochait aux disciples de n'avoir pu op^rer de 
gu^rison faute de foi. lis pouvaient done lui dire : J)on7ie'no\is- 
en ! Mais que cette demande ait ^t^ formulae ou non, J^sus n'y 
r^pond pas, par une tr^s-simple raison : la foi ne se donne pas de 
la main k la main (quoi qu'en disent les th^ologiens) ; elle vient 
du dedans, elle na!t spontan^ment, et sa puissance est telle que, 
pour parler d'une mani^re figur^e, la plus petite quantity, le 
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germe d^ji, suffit pour faire Timpossible. Celui qui en est k la 
demander, ne la poss^de pas, autrement il se sentirait aussi la 
puissance qu'elle conftre. La r^ponse de J6sus, en supposant la 
demande faite r^ellement, contient done implicitement un refus 
et un regret. 

4** Le dernier mot compris dans notre texte n'a pas de parallile 
ailleurs. C'est un des principes de la morale chr^tienne les plus 
importants, les plus sublimes et les plus oublies. L'esclave nVst 
jamais au bout de sa besogne. Quand il revient des champs, il 
trouve ses devoirs h la maison, et non point le repos, et quand 
tout est fait, on ne le remercie pas. Ainsi le disciple de J^sus doit 
comprendre qu'aucim moment de sa vie n'est exempt de devoirs, 
qu'il n'y a pas une seule bonne action qu'il n'ait Tobligation de 
faire d^s que Toccasion s'en pr^sente, que jamais il n'arrivera k 
pouvoir se vanter d'avoir fait plus qu'il ne devait faire. L'id^e du 
sacrifice volontaire, c'est-i-dire d'un acte de d^vouement gratuit, 
d'une OBuvre sur^rogatoire, comme dit I'figlise, n'est pas une 
id6e chr^tienne. Done il ne pent 6tre non plus question de 
rtelamer une r^mpense. Le bien qu'on fait, si tant est qu'on en 
fasse, n'est qu'un acte de reconnaissance en vers Dieu qui nous 
en donne les moyens, et non un titre k faire valoir. Et cet acle de 
reconnaissance m6me ne serait un Equivalent pour ce que nous 
avons regu d'avance, qu'autant qu'il serait complet et parfait, ce 
qu'il n'est jamais. Car jamais nous n'arrivons a pouvoir dire ce 
que JEsus nous fait dire ici par pure supposition. La recompense 
ne pent done consister que dans le t^moignage de la conscience, 
ou plutOt, celle-ci ne nous r^compensant gu6re, dans 1' aptitude 
croissante de bien faire. J^sus declare done implicitement que le 
devoir ne cesse jamais, qu'une beatitude de repos est une absur- 
dity, que le progrfes doit 6tre ind^finiment possible et r^el, et que, 
par consequent, la force d'y arriver ne pent jamais nous faire 
defaut, si nous la cherchons Ik oil elle se trouve. Car le devoir 
cesserait, si les moyens de le pratiquer pouvaient venir k 
manquer. Tout cela, remarquons - le bien, est directement 
contraire aux id^es vulgaires et aux theories orthodoxes, mais 
c'est la consequence logique et naturelle du principe si nettement 
exprime par la parabole. 
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78. 
LES DIX LfiPREUX. 

Luc XVII, 11-19. 

Et il arriva, comine il allait k Jerusalem) qu'il traversa la Samarie 
et la Galilee. Et comine il entrait dans on certain village, dix hommes 
atteints de lepre vinrent a sa rencontre^ lesquels, se tenant a distance, 
direut a haute voix : Jesus, maitre, aie pitie de nous ! Et des qu'il 
les eut vus, il leur dit : AUez vous montrer aux pretres. Et comme 
ils s'en allerent, ils se trouverent purifies. "Or, Tun d'eux, voyant 
qu'il etait gueri^ revint sur ses pas, en rendant graces a Dieu a 
haute voix, et se jeta la face contre terre aux pieds de Jesus pour 
le lemercier. C'etait un Samaritain. Alors Jesus prit la parole et 
dit : Tons les dix n'ont-ils pas ete purifies? Ou sont les neuf autres? 
11 ne s'est done trouve que cet etranger pour revenir sur ses pas 
et rendre graces a Dieu ? Et il lui dit : Leve-toi et va-t'en I ta foi 
t*a sauve. 

Encore une introduction destin^e k renouer le fil d'un r^cit de 
voyage incessamment interrompu, et encore une preuve de 
rimpossibilit^ de refaire la chronologie de ce voyage. II est 
suppose se diriger sur Jerusalem, mais d^j4 au chap. IX on 6tait 
en Samarie, au chap. X k B^thanie, pr6s de Jerusalem, au 
chap. XIII la scfene est tout k coup en Galilee ; ici, toujours dans 
la direction du nord au sud, la Samarie est m6me nomm^e avant 
la GaUlie, et c'est un expedient assez singuUer de Tex^g^se de 
supposer que J^sus ne traversa pas les deux pays, mais qu'il 
marcha sur la liffne de la fronti^re qui les s^parait, de Touest a 
Test. Nous admettons tout simplement , comme toujours, que 
nous sommes en face de souvenirs ^pars de la tradition et que ni 
Luc, ni qui que ce soit, n a plus ^t^ k m^me, apr6s un intervalle 
d'un demi-si6cle, de donner k ces souvenirs Texactitude locale et 
chronologique d'un journal. 

Le miracle op^re Ta iii k distance, sans attouchement, par la 
seule puissance de la parole de J6sus. La 16pre ^tant une maladie 
cutan^e, la guirison pouvait 6tre constatie imm^diatement. Mais 
ce n'est pas a cause du miracle m6me que le fait est racont^. 
Non-seulement les paroles que Jisus prononce dans cette occa- 
sion, mais r^vang^lisle meme qui les rapporte, mettent en relief 
reffel moral produii par le miracle sur les individus. Le Samari- 
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tain seul se montre reconnaissant ; c'est la bonne disposilioa 
d'un dissident qui est exalt^e aux d^pens des Juifs orthodoxes 
qui ont regu les m6mes bienfaits et qui se sont montrfe ingrats 
(comp. sect. 60). 

Cettecirconstance a sugg^r^ k quelques commentateurs I'id^e 
que nous pourrions bien avoir ici, non un fait r^el, mais un recit 
didaclique, une parabole sur le sens de laquelle la tradition 
aurait pu se tromper. L'enseignement contenu dans la p^ricope 
leur paraissait tellement en dominer le cadre materiel, que la 
r^alit^ historique de ce dernier pouvait 6tre sacrifice sans incon- 
venient. A Tappui de cette manifere de voir, on a encore all^gue 
rinvraisemblance de la presence d'un Samaritain au milieu de 
neuf Juifs, et la pbrase finale, qui semble 6tre en contradiction 
avec le reste du r6cit, en ce qu'elle attribue la gu^rison d'mi seul 
i une cause particuli^re, qui n'a pas ^t^ active dans les autres. 

Gependant cette interpretation ne porte pas les caracteres 
de la necessity. Le malheur pent rapprocher des individus ante- 
rieurement s^par^s par d'autres mobiles ; si la presence d'un 
Samaritain au milieu des Juifs avait ii6 chose absolimient inouie 
et impossible, J^sus ne Taurait pas pu admettre, m6me dans une 
parabole. Puis, comment croire que pour raconter ime simple 
parabole, il ait pu inventer im miracle comme op^r^ par lui ? 
Eufin, la phrase finale s'explique parfaitement, si Ton prend le 
mot sauver (comme on doit le faire, en effet) dans le sens 
spirituel. 

79. 
L'AVENEMENT DU ROYAUME. 

Luc XVII, 20-37. 

Les Pharisiens lui ayant demande quand le royaume de Dieu 
viendrait, il leur repondit en disant : Lo royaume de Dieu ne vient 
pas de maniere a pouvoir etre observe. On ne dira pas : Le voici, 
ou Le voila ! car, voyez-vous, le royaume de Dieu est au milieu de 
vous. 



[Matth.XXIV.23.sect.l03 : 
Alors si quelqu'un vous 

dit : Voyez, voici le Christ, 

ou Le voila I n'en croyez rien. 

(Marc XIII, 2i .) 

V. 27 : Car de m6me 



^^Et il dit aux disciples : II viendra des jours 
ou vous desirerez voir un seul des jours du fils 
de rhomme, et vous ne le verrez pas. Et si Ton 
vous dit : Le voila! le voici ! n'y allez pas, ni ne 
courez apres. Car de meme que reclair, qui 
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que r^clair part du levant 
et brille jusqu'au couchant, 
de m^me il en sera de l'av6- 
nement du fils de lliomme. 

V. 37 ss. : Ainsi qu'aux 
jours de No4, ainsi il en 
sera de Tav^nement du fils 
de rhomme. Car de m6me 
qu'on dtait au temps du de- 
luge, mangeant et buvant, 
^pousantet mariant^ jusqu'au 
jour oil No^ entra dans 
Tarche, et qu'on ne s'avisait 
de rien jusqu'& ce que le 
deluge survint, et les em- 
port&t tous^ ainsi il en sera 
de Tav^nement du fils de 
lliomme.] 

[Matth. XXIV. 17 8., 
sect. 103: 

Que celui qui sera au 
baut de sa maison ne 
descende pas pour emporter 
ce qui est dans sa cbambre, 
et que celui qui est aux 
cbamps ne retoume pas cbez 
lui pour emporter ses babits. 
Marc XIII, 15 s.] 

[Mattb.X,d9,8ect.40: 
Celui qui aura trouv^ sa 
vie la perdra, et celui qui 
aura perdu sa vie k cause de 
moi, la retrouvera.] 

[Mattb.XXIV,41 , 8ect.l03: 
Deux seront k moudre a 
la meule: Tune est prise, 
Tune est laiss^e. 

V. 28 : Partout oil est le 
cadavre, la se rassembleront 
les vautours.1 



eclate k un bout du del, luit jusqu'a Tautre 
bout, de meme il en sera du fils de rhomme eu 
son jour. ^*Mais auparavant il faut qu'il souflfre 
beaucoup et qu'il soit rejete par cette genera- 
tion. ^®Et ainsi qu'il arriva du temps de Noe, 
ainsi il en sera aux jours du fils de rhomme. 
On mangeait, on buvait^ on se mariait, on etait 
marie, jusqu'au jour ou Noe entra dans rarche ; 

[)uis le deluge vint et les fit perir tous. Pareil- 
ement, ainsi qu'il arriva du temps de Lot — 
on mangeait, on buvait, on acbetait, on vendait, 
on plantait, on b^tissait, et au jour oil Lot sortit 
de Sodome, une pluie de feu et de soufre tomba 
du ciel et les fit perir tous — de meme il en 
sera au jour ou le fils de I'homme sera revele. 



'* En ce jour-la, que celui qui sera au haut de 
sa maison, ayant ses hardes dans la chambre, 
ne descende pas pour les emporter, et que celui 
qui est aux champs ne retoume pas chez lui. 
Souvenez-vous de la femme de Lot. 



'' Quiconque 
cherchera k sauver sa vie la perdra, et qui- 
conque la perdra, la recouvrera. Je vous dis : 
Dans cette nuit, deux seront couches dans le 
meme lit: I'un sera pris, I'autre sera laisse. 
^* Deux seront occupees ensemble a moudre: 
I'une sera prise, I'autre sera laissee. 

''Et ils prirent la parole et lui dirent: Ou 
cela. Seigneur ? Et il leur repondit : La ou est 
le corps, la s'assembleront les vautours. 



Cette section comprend deux morceaux que le redacteur a cru 
pouvoir r^unir k cause d'une certaine ressemblance acciden telle 
(v. 21 et V. 23), mais qui, au fond, sont ind^pendants Tun de 
I'autre et appartiennent h deux cercles d'id^es absolument 
diff^rents. 

V (v. 20, 21). Les Pharisiens demandent quand le royaume de 
Dieu viendra ? Que cette question ait ^t^ inspir^e par un louable 
d^sir de s'instruire, ou par une curiosity impatiente, toujours 
est-il qu'elle partait du point de vue des id^es g^n^ralement 
regues h cette ^poque parmi les Juifs orthodoxes, d'apres 
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lesquelles, i uu moment donn^, plus ou moins prochain, le 
Messie aitendu se manifesterait, et r^tablirail le trdne de David 
d'une mani^re durable et glorieuse. G'est k cette question que 
J6sus r^pond en affirmant simplement le caract^re spirituel du 
royaume de Dieu, tel que lui le concevait et le pr^chait. L'av^ne- 
ment de ce royaume ne se determine pas d'aprfes des circons- 
tances de temps et de lieu ; il ne se manifeste pas par des formes 
ext^rieures qu'on puisse observer, constater, pr^ciser, comme 
cela se fait k regard d'^v^nements politiques. On ne pourra pas 
dire : II s'est 6tabli ici ou Ik; il a commence hier ou aujourd'hui. 
Sa nature est autre que vous ne la concevez. 

La derni^re phrase de ce premier morceau, qui contient Taffir- 
mation oppos^e k cette fausse conception du royaume de Dieu, 
comporte deux interpretations difE^rentes, qui toutes les deux onl 
m tour k tour recommand6es par les ex^fetes. Les uns 
traduisent : II est au dedans de vous, ce qui exprimerait Tid^e 
que le royaume dont J^sus parlait est un fait interieur, spirituel, 
moral, qu'il ne s'agit pas d'un royaume de ce monde. Pour savoir 
si et quand il viendra, il ne faut done pas regarder au dehors, 
aux quatre coins de Thorizon, pour ^pier le moment de son 
apparition visible, subite, foudroyante ; il n'y a qa'k descendre 
au fond du coeur et en comparer les dispositions avec les 
exigences de la loi divine et Tid^al de la saintet6 du Tr6s-IIaut. 
Cette interpretation est parfaitement conforme k ce que J^sus 
enseigne ailleurs sur ce sujet ; et la seide difficult^ qui puisse 
faire douter de sa justesse, provient de ce que cette parole est 
adress^e ici (d'apres Luc) aux Pharisiens, auxquels Jisus aurail 
pu dire tout au plus : Le royaume de Dieu doit (devrait) Sire au 
dedans de vous, mais non pas : II est au dedans de vous. C'est 
pour cette raison que nous avons pr^fSre Tautre traduction, 
egalement justifi^e par Tusage de la langue : II est ate milieu de 
vous; II existe dSJd, il a commence (comp. Matth. XI, 12; 
XII, 28. Jean IV, 35, etc.). N'allez done pas le chercher au loin, 
dans Tavenir, il est k votre port^e, d^s k present. 

2** (v. 22-37). Ici il est positivement question de Tavenementdu 
royaume de Dieu dans le sens que supposait tout k Theure la 
question des Pharisiens. Gar d'un bout k I'autre de ce discours, 
Jesus en parle comme d'un evenement isoie, soudain, visible. II 
se presente done ici la question aussi difficile qu*importante, de 
savoir dans quel rapport cette conception du royaume de Dieu se 
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trouve aveC la pr6c^dente, et commeut J&us a pu reproduire et 
autoriser les esp^rances vulgaires du judaisme, lui qui ailleurs, 
ou m6me (d'aprfes le texte de Luc que nous avons devant nous) 
imm^diatement auparavant, s'est 61ev6 k une perspective si 
infiniment plus id^ale? Nous pourrions essayer de r^pondre k 
cette question d6s k present ; mais comme nous rencontrerons 
encore des textes beaucoup plus riches et plus explicites sur le 
infime sujet, nous n'aborderons cetle discussion que plus has 
(sect. 103), en nous bornant pour le moment aux observations de 
detail n^cessaires pour Tintelligence des paroles consignees dans 
celte piricope. 

Voici en deux mots les phases de Tavenir que J^sus laisse 
entrevoir k ses disciples, et les conseils qu'il rattache k ses 
predictions. 

D'abord, la r^aUsation, Tetablissement du royaume de Dieu ne 
se fera qu'au prix de bien des sacrifices. Ge grand bonheur, vers 
lequel aspirent les ftmes pieuses, devra Mre chferement achete : 
J6sus lui-m^me souflrira beaucoup, et sera rejete par la genera- 
tion presente (v. 25). Les siens, exposes k des tribulations 
analogues, soupireronl apr^s le jour de la deiivrance, et deman- 
deront k voir apparaltre leur sauveur, mais leurs ardents desirs 
ne seront point satisfaits immediatement (v. 22). 

Dans cet etat des esprits, il faudra surtout se premunir centre 
les fausses esperances. Plus les circonstances deviendront graves, 
plus Tattente du denouement final sera impatiente, plus les illu- 
sions seront faciles ; les faux bruits, les faux proph6tes, les faux 
Messies pourront derouter, seduire, perdre les mieux inten- 
tionnes. Soyez sur vos gardes (v. 23). Un moyen stir de distin- 
guer le vrai Messie des autres, c'est que son avenement ne se 
rattache pas k une localite particuli&re ; il se fera reconnattre 
partout simultanement (v. 24) et subitement. 

II s'agit done d'etre pr^t (sect. 67). A ce propos, Jesus cite 
deux exemples tires de Thistoire ancienne (v. 26-30), et par 
lesquels on pouvait voir comment Tinsouciance des hommes, qui, 
k Tapproche des grandes catastrophes, ne songent pas k I'avenir, 
augmente les chances de perte et de destruction. C'est la m6me 
idee qui est exprimee ailleurs par Timage du voleur qui vient 
quand on ne I'attend pas» 

n s'agit encore de se degager des inter6ts materiels, des preoc- 
cupations terrestres (v. 31-33). D'aprfes la redaction de Luc, ces 

N. T. 1* part. 33 
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trois versets sont dans la plus intime liaison, tandis que chez 
Malthieu ils appartiennent k des sections difKrentes (sect. 40 
et 103) et onl en partie un sens tout autre. D'aprfes le v. 33, qui 
lest d&^isif, J^sus ne pent avoir conseill6 k ses disciples, par ce 
qui pr^cfede, de chercher le salut dans la fuite, et cela d'autant 
moins, qu'il n'est nuUe part question dans notre texte d'un 
^v^oement qui aurait pu motiver cette fuite, comme c'est k cas 
chez Matthieu qui parle de la ruine de Jerusalem. La femme de 
Lot p^rit, parce qu'elle reprit le chemin de Sodome au lieu de 
suivre Tange ; ainsi p^rira (n'entrera point au royaume) 
quiconque, quand Christ Tappelle, s'arrSte pour des int^r^ts inft- 
rieurs. Or, ces int^rfits inftrieurs, c'est la fortune, c'est ^ven- 
tuellement la vie m^me (Luc IX, 62, sect. 58). 

En effet, les conditions purement ext^rieures, dans lesquelles 
se trouveront les individus au moment ou leur destin^e doit 6tre 
d^finitivement fix^e, ne compteront pour rien: deux hommes 
places dans des conditions identiques , pourront avoir un sort 
diflKrent (v. 34, 35), k raison de la difTSrence de leur position 
respective k regard du royaume. Ce moment ddcisif est appel6 la 
nwity non pas parce que J^sus aurait voulu pr^dire que sa 
parousie aurait lieu de nuit, ou que la nuit ftlt en g^n^ral Timage 
du malheur,^ mais par opposition au jour (Luc XII, 20, sect. 66. 
XII, 38, sect. 67), qui repr^senle la dur^e de la vie terrestre 
(Jean IX, 4). Le double sort est repr&ent^ par les deux termes 
prendre et laisser, dont Fun doit avoir le sens du salut, Tautre 
de la perdition ; probablement le premier est pris dans le bon 
sens, de manidre que prendre signifie accorder Tentrte au 
royaume, tandis que I'autre exprime Tid^e : laisser dehors. Le 
texte vulgaire de Luc formule cette id^e par trois exemples, mais 
le troisifeme (v. 36) n'est qu'un emprunt fait par les copistes au 
texte de Matthieu (XXIV, 40). 

Les disciples, d'apr^s la note finale du narrateur, paraissent 
u'avoir pas trop bien compris ce qui venait de leur 6tre dit. Cela 
avait pr6occup6 plutdt leur imagination que leur conscience. lis 
demandent done : OU cela ? question qui fait encore une fois 
rentrer ces instructions^ relatives k la fin, dans la sphere des 
6v6nements purement ext^rieurs, tandis que J&us, tout en 
parlant de ce que tout le monde attendait, avait t^jch^ d'en 
relever le c6t6 moral et pratique. A cette question, J^sus ne 
r^pond pas directement (comp. XII J, 23, sect. 70). II ajoute une 
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reflexion nouvelle du m6me genre que les autres. Les effets, 
veut-il dire, se produiseut partout et toujours ot, existent les 
causes. Comme les oiseaux de proie ne manquent pas de trouver 
les cadavres, ainsi les jugements de Dieu ne seront point 
^pargn^s ^ ceux qui se les seront attires. 



80. 
LE JUGE INIQUE. 

Luc XVIII, i-8. 

II leur dit aussi une parabole sur ce qu'ils devaient toujours prier 
et ne point se decourager. II dit : II y avait dans une certaine ville 
un juge qui n'avait ni crainte de Dieu, ni egard pour les hommes. 
Or, il y avait dans cette ville une veuve, qui venait chez lui en 
disant : Fais-moi justice de ma partie adverse. Et pendant longtemps 
il refusa ; a la fin il se dit a lui-meme : Quoique je n'aie ni crainte 
de Dieu, ni egard pour les hommes, neanmoins, parce que cette 
veuve mMmportune , je lui ferai justice , pour qu'elle ne finisse par 
m'assommer de ses instances. ® Et le Seigneur dit : Ecoutez bien ce 
que dit ce juge inique. Et Dieu ne ferait-il pas justice a ses elus 
qui rimplorent a grands cris nuit et jour, et tarderait-il a leur 
egard ? Je vous dis qu'il leur fera justice tantot. Seulement, quand 
le fils de rhomme viendra, trouvera-t-il la foi sur la terre? 

Deux remarques suflSiront pour expliquer ce texte. D'abord il est 
Evident que le juge inigrtie de la parabole est compart k Dieu, 
lequel est toujours un juge Jusle, Cette comparaison ne saurait 
done avoir d'autre but que celui de revendiquer pour Dieu, a plus 
forte raison, une manifere d'agir bonne et Equitable que pent 
^ventuellement adopter meme un homme m^chant. Gomp. surtout 
Matth. VII, 11 (sect. 14) el Luc XI, 5 ss. (sect. 62). Un raison- 
nement analogue se trouve au fond de la parabole de T^conome 
infid^le, Luc XVI, 8 (sect, lb). 

En second lieu, nous comprenons facilement, surtout en face 
des preoccupations du si^cle apostolique, que I'auteur, en r^digeant 
les paroles du v. 7, a song^, non pas en g^n^ral k ce que Dieu 
exaucera les pri^res des siens, mais specialement au jugement 
dernier et aux chatiments k infliger aux ennemis des ^lus. La 
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phrase : tardera-4-iI? accuse m^me des esp^rances trfes-positives, 
que des copistes altentifs out cru devoir mitiger en subslituant le 
parlicipe au verbe, de manifere k faire dire k J^sus Hen qi^il 
tarde. La question de savoir jusqu'^ quel point et dans quel sens 
J^sus a pu s'exprimer de la sorte, est pr^cis^ment celle que nous 
avons r^serv^e i Toccasion du texte pr^c^dent. Nous nous conten- 
terons done de dire ici que nous retrouvons, dans la derni^re phrase 
du nCtre, un mot qui porte le cachet de I'authenticit^ la plus 
incontestable, et qui est tout p^n^tr^ de Fesprit de Tenseignement 
6vang61ique : Ge n'est pas Dieu qui fera d^faut aux siens ; la 
question est de savoir si ce ne seront pas les hommes qui feront 
d^faut ? lis crient au secours ; le m^ritent-ils ? Au moment dteisif, 
seront-ils pr^ts ? De cette maniSre, cette p^ricope, pour son sens 
intime, se rattache trfes-bien k la pr^cMente. 



81. 

LE PHARISIEN ET LE PfeAGER. 

Luc XVIII, 9-14. 

II dit aussi la parabole suivante a quelques-uns qui s'etaient 
persuade a eux-memes qu'ils etaient justes, et qui meprisaient les 
autres : Deux hommes monterent au temple pour prier, Tun Pharisien, 
Tautre peager. Le Pharisien, apres s'etre place en evidence, pria ainsi 
en lui-meme : Dieu, je te rends gr&ce de ce que je ne suis pas 
comme les autres hommes, les spoliateurs, les injustes, les adulteres, 
ou bien aussi comme ce peager-la. Je jeune deux fois ia semaine, 
et je donne la dime de tout ce que j'acquiers. "Et le peager, qui 
etait reste a distance, n'osa pas meme lever les yeux au ciel, mais 
se frappa la poitrine en disant : Dieu, aie pitie de moi qui suis 
pecheurl Je vous le dis : celui-ci redescendit chez lui plus justifie que 
[Matth.XXIlI,12,sect.l01: 

Celui qui s'6l5vera lui- 
meme sera abaiss^, et celui 
quis'abaisseralui-m6me sera 
6lev6.] 



r autre. Car quiconque s'eleve lui-meme sera 
abaisse, mais celui qui s'abaisse lui-meme sera 
eleve (comp. XIV, 11). 



La tradition n'avait point conserve le souvenir de Toccasion 
particuli^re dans laquelle J^sus fut amen6 k raconter cette para- 
bole. Aussi Luc ne sait-il donner k ce snjet qu'une indication 
extrfemement vague et qui revient k dire que la parabole fut racontte 
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un jour que roccasion s'en pr^senta. Les gens qui se perstiadent 
a eujs-mSnies quHls sont justeSy quand ils onl satisfait aux devoirs 
reglementaires, ce sonl pr^cis^ment les Pharisiens. L'instruction 
donn^e par le Seigneur r^sulte, non de cette definition, mais de 
ranlilh^se enlre les deux types. La parabole accorde au Pharisien 
toiites les qualit^s dont il pretend se pr^valoir, elle admet, selon 
Topinion publique, que le p^ager prSte k loutes sortes de critiques. 
En g^n^ral, les deux personnages ne sont pas compares entre 
eux au point de vue du jugement des hommes. Le seul point de 
la comparaison, c'est la position qu'ils prennent en face de Dieu. 
Le Pharisien ne se doute pas m^me qu'il puisse avoir des 
d^fauts ; content de lui-m6me, il rend grftce k Dieu, comme ayant 
attaint la perfection. Le p^ager, loin de chercher des excuses ou 
de se faire n'importe quelle illusion sur la gravity de ses fautes, 
demande grftce, comme n'ayant rien k faire valoir k sa d^charge. 
Le premier est juste, selon la definition commune, car il n'a vioie 
aucun des dix commandements et s'astreint i des devoirs de 
forme, dont k la rigueur il pourrait se dispenser. Le second est 
positivement injuste, car il a commis des exactions, des malver- 
sations, etc. Et pourtant, apr^s la pri^re, c'est-i-dire en vue des 
sentiments manifestos devant Dieu, et tr6s-si nc^rement (car la 
prifere etait faite interieurement), le second estjustifii plus que 
le premier, c'est-i-dire que le Juge supreme, au point de vue de 
sa saintete absolue, trouve et declare le peager moins mauvais et 
plus en voie de progrfes moral que le Pharisien. Aucun homme 
n'etant parfait, tous au contraire manquant frOquemment k leur 
devoir, celui quireconnatt ses pOchOs et qui s'en afflige, est 
meilleur que celui qui se croit irrOprochable ou qui affecte d'ignorer 
ses defauts. De plus, nous voyons ici que le chrOtien, pour avoir 
la mesure de sa valeur morale, ne doit jamais se comparer k ses 
semblables, dans le but de se trouver des avantages, mais toujours 
Sl ridOal de la perfection. Enfin, notre lexte contient en germe cette 
id6e fondamentale de la thOologie Ovangeiique, que la justification 
se fait par grftce en vue du repentir sincere et des dispositions 
intOrieures, et non comme une recompense, en vue des oeuvres 
et d'un merite imaginaire. 

{SuiU : Section 83.) 
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82. 

LE DIVORCE. 
Matth. XIX, 1-12. — Marc X, 1-12. 



Et il arriva, quand Jesus eut 
acheve.ces discours, qu'il quitta la 
Galilee et passa sur le territoire de 
la Judee, au-delk du Jourdain ; et 
une foule nombreuse le suivit, et il 
les y guerit. 

' Et des Pharisiens s'approcherent 
de lui, pour le mettre a Tepreuve, 
en disant : Est-il permis de repudier 
sa femme pour un motif quelconque ? 

* Et il repondit en disant : N'avez- 
vous pas lu que celui qui les crea 
au commencement les crea homme 
et femme et qu'il dit : « C'est pour 
cela que Thomme quittera pere et 
mere et s'attachera a sa femme, et 
les deux deviendront un seul corps ? » 
Ainsi ils ne sont plus deux, mais un 
seul corps. Or, ce que Dieu a joint, 
Thomme ne doit pas le separer. 

'lis lui dirent: Pourquoi done 
MoTse a-t-il present de lui donner 
une lettre de divorce et de la re- 
pudier? II leur dit : C'est a cause 
de la durete de vos coeurs que 
Moise vous a permis de repudier 
vos femmes; mais au commen- 
cement il n'en a pas ete ainsi. 

[v. 4 suiv.] 



^ Et je vous dis que quiconque 
repudie sa femme, si ce n'est pour 
cause d'infidelite, et en epouse une 
autre, commet un adultere, et celui 



Etant parti de la, il passa sur le 
territoire de la Judee, et au-dela 
du Jourdain, et la foule accourait 
encore aupres de lui et, selon son 
habitude, il les instruisait encore. 

' Et des Pharisiens s'etant appro- 
ches, lui demanderent : 

Est-il per- 
mis a un mari de r6pudier sa femme ? 
C'etait pour le mettre a Tepreuve. 

' Et if repondit en disant : 



(v. 6 suiv.] 



Qu'est-ce aue Moise vous a pres- 
ent ? ♦ Et ils dirent : Moise a permis 
d'ecrire une lettre de divorce et de 
repudier. Et Jesus leur dit : 

. ^ C'esta 

cause de la durete de vos coeurs 
qu'il vous a ecrit ce commandement. 
Mais au commencement de la crea- 
tion il les avait cr6es homme et 
femme : c C'est pour cela que 
rhomme quittera ses pere et mere 
et les deux deviendront un seul 
corps. > Ainsi ils ne sont plus deux, 
mais un seul corps. Or, ce que 
Dieu a joint, Thomme ne doit pas 
le separer. 

'<>Puis, k la maison, ses disciples 
rinterrogerent de nouveau a ce 
sujet. Et il leur dit: Quiconque 
repudie sa femme 

et en epouse une 
autre, commet un adultere h, Tegard 
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qili epouse ia femme r^pudi^e, com- 
met un adultere. 

*® Les disciples lui dirent : Si telle 
est la condition de Fhomme a re- 
gard de la femme, 11 n'est pas bon 
de se marier. Et il lear dit : Tons 
n'acceptent pas ce que vous dites 
la^mais seulementceux auxquels cela 
est donne. II y a des eunuques qui 
Font et6 depuis leur naissance, et 
il y a des eunuques qui out ete 
faits tels par les hommes ; mais il y 
a aussi des eunuques qui se sont 
faits tels eux-m^mes en vue du 
royaume des cieux. Que celui qui 
peut accepter cela, Taccepte ! 



d'elle, et si une femme repudiee 
par son mari en epouse un autre, 
elle commet un adultere. 



C'est avec cette p^ricope que nous rentrons enfin dans le texte 
des deux premiers ^vangiles, et Ton remarquera que lous les deux 
parlent ^galement d'un voyage de J^sns k Jerusalem (du seul de 
ce genre dont lis fassent une mention expresse), comme Luc 
Favait fait dans la section (57) oil nous avons momentan^ent AH 
laisser lomber le fil des deux autres r^cits. Mais on pent voir ioi 
encore combien peu la traditiorf a su conserver un souvenir precis 
des circonstances purement ext^rieures et locales de Fenseigne- 
mentde J^sus. Gar tandis que, d'apr^s Luc, le voyage en question 
se fait h travers la Samarie (IX, 52; XVII, 11), J6sus, d'aprfes 
Marc et Matthieu, ^vite la Samarie et passe deux fois le Jourdain, 
au nord en sortant de la Galilee, au sud en entrant en Judie. 
Enfin, d'aprfes le quatri^me ^vangile (X, 22), J^sus se trouve k 
Jerusalem d*s le milieu de Fhiver, et de \k jusqu'i Pftques il se 
tient dans les environs, tantOt au-del^ (X, 40), tantdt en-de^it du 
Jourdain (XI, 17 ss.). Du reste, la redaction de Matthieu est un 
peti n^glig^e, quant k Findication des lieux ; il a Fair de dire que 
la Jud^e s'^tend au-del& du Jourdain, ce qui ne serait pas exact. 
Dans sa pens^e, les mots : au-deli du Jourdairty se rapportentau 
voyage qui pr^c^dait Fentr^e en Jud^e. D'autres voient dans 
Femploi de cette formule que Fauteur se trouvait de sa personne 
au-del^ du Jourdain, quand il r^digeait son livre. Mais cela ne 
s'accorde pas avec d'autres passages dans lesquels on trouve la 
mf^e expression. 

La pr^sente p^ricope renferme deux dtelarations distirictes, 
Fune relative an divorce, et rapportte par les deux ^vang^listes ; 
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Tautre relative au c^libat, conserv^e par Matthieu seul. Elles sonl 
compl^tement ind^pendanles Tune de Tautre. 

P La declaration relative au divorce est provoqu^e par une 
question des Pharisiens qui veulent mettre J^sus k Yepreuve. On 
a bien tort de traduire le terme grec par tenter, tendre unpUge, 
n est vrai que la redaction de Marc permet une pareille interpre- 
tation, si Ton suppose que les Pharisiens connaissaient d6ji les 
principes de J^sus, contraires k la lettre de la loi, et qu'ils 
voulaient provoquer de sa part une declaration heterodoxe. Mais 
la suite de I'entretien ne s'accorde pas avec ces suppositions, el 
la version de Matthieu est beaucoup plus naturelle et plus originale. 

II existait k cette ^poque entre les rabbins eux-m6mes une 
controverse au sujet de la legality du divorce. Le texte du Code 
(Deut, XXIV, 1), pour determiner le motif legitime du divorce, 
employait une expression sur le sens de laquelle on n'etait pas 
d' accord. L'ecole de R. Schammai y voyait une restriction k des 
cas graves et exceptionnels, Tecole de R. Hillel retendait k tout 
ce qui pourrait deplaire au mari, de maniere k mettre la femme k 
la merci de ses caprices. On pose done k Jesus la question telle 
que Matthieu la formule. II n'y avail pas 1^ de piege, puisque, en 
tout etat de cause, Jesus devait avoir pour lui un grand parti 
parmi les legistes du temps. Tout au plus ce pouvait 6tre une 
curiosite oiseuse de la part des interlocuteurs, mais cela pouvait 
6lre aussi un temoignage de deference et d'estime. 

Mais Jesus ne vote ni pour Tune, ni pour Tautre des deux 
theories de jurisprudence civile. Pour lui, la question se decide 
d'apres un principe superieur et exclusivement religieux. II 
condamne le divorce purement et simplement. Le createur ayant 
cree, au commencement y comme Texpression non meconnaissable 
de sa volonte, le couple, un homme et une femme, et ayant declare 
(par la bouche de Thomme, il est vrai. Gen. 11, 24, mais toujours 
d'une maniere authentique) que ces deux (alors les seuls de leur 
espece) s'uniraient de maniere k ne faire qu'un seul corps, une 
individualite complexe, un fitre compose de deux personnes 
desormais inseparables, unis par un lien qui primerait tons les 
autres, il en resulte que c'est agir centre son intention que de 
rompre cette union. 

Cette declaration etonne les gens de recole. On pent diverse- 
ment expliquer la loi, soit ; mais on ne pent la contredire directe- 
ment, Aussi se hfttcHt-ils d'objecter que le divorce est autorise 
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par Moise, et que le Wgislateur en a m6me d6tennin6 les formes. 
Quelles que soienl les causes dirimantes, toujours est-il que le 
lien du mariage, d'aprSs la loi, n'est pas indissoluble, puisque 
celle-ci parte d'un acte de repudiation k r^diger. La loi est formeUe, 
Tex^fese la plus subtile ne pouvait en faire disparaitre Tautori- 
sation du divorce, consid^r^ d'une mani^re th^orique. Ce qui seul 
avait Hi douteux, c'^taient les applications sp^ciales k des cas 
donnas. 

Voili done d'un c6l6 un texte formel de la loi positive, et de 
Tautre un principe d^duit de ce que J^sus appelle la loi nalurelle 
ou primordiale, la loi imm^diatement 6man6e de Dieu, ant^rieure 
h tout code, k toute soci^l^ humaine. G'est la seule fois dans toute 
rhistoire ^vang^lique qu'un pareil antagonisme se pr^sente ; les 
autres antitheses formul6es au 5® chap, de Matthieu (v. 21 suiv.), 
ne constituent pas de contradiction directe et formelle entre la 
morale legale et la morale evang^lique et ne font qu'^lever celle-ci 
au-dessus de Tautre, par une esp^ce d'^volution ou de perfection- 
nement. Ici, Tantinomie porte sur le fond m^me. Et, dans cette 
occasion, J^sus ne recule pas devant les consequences que les 
Pharisiens lui signalent : il declare hardiment que la loi n'est pas 
Texpression adequate du principe ; elle etait faite pour les hommes 
de son temps ; elle n'est point la regie supreme et absolue du 
bien. Et comme elle emanait de la revelation, il s'ensuit que la 
revelation mfime pouvait se pr6ter, par acconunodation, aux 
conditions des temps et des lieux. 

A cette declaration du principe, jesus ajoute quelques exemples 
pour rendre sa pensee plus claire, par 1' application aux cas 
concrets : Tout mariage contracte par une personne divorcee est 
un adultere, par la simple raison que le premier mariage est cense 
subsister encore d'aprfes la loi divine. (Marc dit : commet un 
adultere i Vigard d'elle ; cela pent s'entendre de la premiere ou 
de la seconde femme, comme on voudra). Gependant Jesus admet 
une exception (d'apres Matthieu) : I'adultere commis par I'epouse 
autorise le mari k la repudier. Seulement le texte n'est pas assez 
explicite sur la question de savoir si dans ce cas I'epoux est libre 
de se remarier ou non. On sait que la legislation civile mfime etablit 
k ce sujet des regies diverses ; 1^ oil elle est placee sous I'influence 
de la discipline catholique, elle est pour la defense severe et 
absolue, tandis que dans les j&tats protestants on smt des errements 
raoins rigides. La version de Marc fait voir au moins que la 
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tradition primitive n'6tait pas choqu^e de Tapplication plus absolne 
du principe. 

2** La question du cilibat est tr6s-naturellement amente d'aprfes 
le rteit du premier ^vangile. Les disciples disent : Si la rigueur du 
principe doit 6tre teUe que Thomme, une fois engag^ dans les 
liens du mariage avec une femme, ne puisse plus se s^parer d'elle, 
alors m6me que ses int^rfits et son bonheuT Texigeraient imp6- 
rieusement, il vaudra mieux ne pas se marier du tout. La liberty 
est toujours fit pr^f(5rer k Tesclavage. 

Ge mot, inspire apr^s tout par une espfece d'^goisme, qui vent 
bien accepter les avantages d'une condition sociale, mais qui 
refuse d'en porter aussi les charges, J^sus s'en empare pour Im 
donner immidiatement un sens parfaitement appropri^ k un ordre 
de choses tout different. Eh oui, dit-il, il pent 6tre pr^ftrable 
d'etre d^gag^ tout h fait des liens du mariage, des soucis de 
famille, des devoirs domeStiques, mais, bien entendu, ce ne sera 
pas pour mettre k la place de ces liens l^times une liberty 
coupable et honteuse, le libertinage et la d^bauche. On pent 
s'imposer Tabstention du mariage en vue d% royaume des deux, 
on pent renoncer au bonheur conjugal, c'est-^-dire personnel, 
pour se consacrer exclusivement k des devoirs plus ^lev^s et 
travailler aux int^rfits du grand nombre. Le missionnaire, dont 
la tftche est si belle et si rudef, serait g^ni dans ses mouvements 
au physique et au moral, s'il avait k pourvoir toujours en mfime 
temps aux besoins de sa famille. Les apOtres A^k suivaient k cet 
6gard des vues djfT^rentes (1 Cor. IX, 5), ou plut6t ceux d'entre 
eux qui ^taient c^libataires s'en applaudissaient (1 Cor. VII, 7, 8). 

Comme J^sus aime les mots d'apparence paradoxale, il se serl 
ici du tenne dUeunuque, dans une acception qui d^passe n^ssai- 
rement le sens materiel du mot. Pourlui, Teunuque est quiconque 
n'a aucun rapport sexuel avec une femme. « Communiment ce 
nom set donne k des personnes impuissantfes de nature ou mutil^es 
par la main des hommes ; moi j'appelle ainsi ceux qui, librement, 
CQurageusement, renoncent k tout ce que la vie conjugale pent 
donner de jouissaxices mat^rielles et morales, pour se divouer k 
des int^rWs plus ^lev^9.» II ne sera plus aujourd'hui n^essaire 
de plaidcr centre Tapplication litt^rale qu'Origtoe a faite de ce 
mot k Sa propre personne. Mais tout aussi peti sera-t-il nteessaire 
de prouver qtte J^sus n'a pks voulu recorafmander le cflibat des 
prfitres (comp. 1 Tim. Ill, 2, 4). 
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II ne teste ici qu'une petite incertitude relativement k la dernifere 
phrase du texte. Nous Tavons rendue : Que celui qui peut accepter 
cela, I'accepte ! Nous voulions dire : s'approprier ce point de vue, 
s'^lever k cette hauteur, s'imposer un pareil devoir, 6tre capable 
d'une telle abnegation. Et nous croyons que cette traduction tend 
parfaitement le sens de Toriginal. Beaucoup de commentateurs 
cependant s'arr^tent au sens intellectuel, de mani^re que J6sus 
aurait dit : Camprerme cela quipourra ! comme s'il s'^tait i dessein 
renferm^ dans une obscurity ^nigmatique. 



83. 

LES ENFANTS. 
Matth. XIX, l3-i5. — Marc X, t3-i6. — Luc XVIII, 15-17. 



Alors des enfants 
furent amenes aupres 
de lui pour qu'il leur 
impos4t les mains et 
pnat sur eux ; mais les 
disciples les repous- 
serent. Et Jesus dit : 
Laissez ces enfants et 
ne les empechez pas de 
venir vers moi ; car c'est 
a leurs pareils qu'ap- 
partient le royaume des 
cieux. 



Et leur ajrant impose 
les mains, il s'en alia 
de la. 



Et on lui amenait des 
enfant^ pour qu'il les 
tonchat ; 

mais les dis- 
ciples repoussaient ceux 
qui les amenaient. Et 
Jesus , voyant cela , 
s'indigna et leur dit : 
Laissez venir vers moi 
ces enfants et ne les 
empechez pas; car c'est 
a leurs pareils qu'ap- 
partient le royaume de 
Dieu. En v^rite, je vons 
dis, quiconque ne re- 
cevra pas le royaume 
de Dieu comme nn en- 
fant, n'y entrera pas. 
Et les ayant embrasses, 
il les benit en posant 
les mains sur eux. 



On lui amenait anssi 
les petits enfants pour 
qu'il les toucbM; 

mais les disciples, les 
ayant vtis, les repous- 
serent. Mais Jesus les 
appela a lui et dit : 
Laissez venir vers moi 
ces enfants et ne les 
empechez pas ; car c'est 
k leurs pareils qu'ap- 
partient le ro^raumc do 
Dieu. En v6rite, je vous 
dis, quiconque ne re- 
cevra pas le royaume 
de Dieu comme un en- 
fant, n'y entrera pas. 



L'imposition des mains impKque Tid^e et le fait d'une benedic- 
tion que Matthieu et Marc seuls mentionnent explicitement. On 
sait par TAncien Testament quel prix les Israelites attachaient k 
la benediction d'un p^re, d'un prophfete oud'un autre perdonnage 
venerable par son ftge ou son caractdre. L' opinion populaire, telle 
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qu'elle s'^tait form^e sur le comple de J^sus, devail done voir, 
dans rimposition de ses mains, un gage de bonheur. Les disciples 
ne voyaient li qu'une importune curiosity etvoulaientdibarrasser 
leur mailre de la foule qui Tobs^dait. J^sus leur dit de laisser 
faire les parents, k la foi desquels il veut donner la satisfaction 
qu'ils rechercbaient. Mais il veut en m6me temps donner une 
legon aux siens et prononce k cette occasion un mot que nous 
avons d&jk rencontr^ plus baut (Mattb. XVIII, 3, sect. 55), sous 
une forme tant soit pen diflF^rente. J6sus declare aimer les enfants, 
slnt^resser k eux, parce qu'ils ont une quality que doivent avoir 
tons ceuxqui veulent entrer au royaume deDieu. Quelle est cette 
quality? Comment Tbomme adulte peut-il 6tre semblable k Tenfant, 
quand il s'agit pour lui d'avoir part k ce royaume ? Si la r^ponse 
de J6sus se bomait k la pbrase commune aux trois 6vangelistes, 
nous pourrions nous contenter de rappeler Texplication donn^e 
pr6c6demment. Mais Marc et Luc en ajoutent une autre, qui dit 
qu'il faut recevoir le royaume comme le recevrait un enfant ; c'est 
\k une pens^e nouvelle. Les enfants sont opposes ici aux bommes 
a qui J^sus avait affaire ordinairement quand il ^tait question du 
royaume ; k ceux qui, en leur quabt^ de Juifs, ou de justes, ou 
d'observateurs rigoureux de la loi, r^clamaient leur part au 
royaume comme un droit acquis, comme une recompense qui leur 
etait due. L'enfant ne se met pas k ce point de vue ; il pent d&irer 
vivement, mais il ne calcule pas, il ne p^se pas ses titres, il accepte 
avec bonbeur et reconnaissance ce que ses parents lui offrent. 

Ce mot de J6sus : Laissez venir k moi les enfants ! est cit^ k tort 
par ceux qui essaient d'^tablir le bapt6me des enfants sur des 
textes du Nouveau Testament. On peut s'en servir k cet effet, k 
condition qu'on se fasse du baptfime lui-m6me une autre id^e que 
Jean-Baptiste, J6sus et les apOtres, qui demandaient d'abord la foi 
consciente et r^fl^bie. 



84. 

LE JEUNE HOMME RICHE. 

Matth. XIX, 16-30. — Marc X, 17-31. — Luc XVllI, 18-30. 



Un jour quelqu'un 
s'approcha de lui 

etdit: 



Quand il se remit en 
route, quelqu'un accou- 
rut, se jeta a ses pieds 
et lui adressa cette ques- 



£t UD certain chef lui 
adressa cette question: 
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Maitre, quel bien faut-il 
que je fasse pour avoir 
la vie eternelle? Et 
il lui dit : Pourquoi me 
questionnes-tu au sujet 
de ce qui est bien? Ud 
seul est bon. Mais si 
tu veux entrer dans la 
vie, garde les comman- 
dements. ** II repondit : 
Lesquels ? Et Jesus dit : 
Ceux-ci, tu ne tueras 
pas, tu ne commettras 
pas d'aduUere, tu ne 
deroberas pas, tu ne 
rendras pas de faux te- 
. moignage ; 

honore pere 
et mere ; tu aimeras ton 
procbain comme toi- 
meme. *® Le jeune 
homme lui repondit : 
Tout cela, je Tai ob- 
serve. Que me manque- 
t-il encore? 



Et Jesus lui dit : Si 
tu veux etre parfait, va 
vendre ce que tu pos- 
sedes , donne-le aux 
pauvres, et tu auras un 
tresor aux cieux. Puis 
viens et suis-moi I Et le 
jeune homme avant en- 
tendn cela, s en alia 
tout triste, car il avait 
beaucoup de biens. 



*'Alors Jesus dit a 
ses disciples : En verite, 
je vous dis qu'un riche 
eutrera difficilement 
dans le royaume des 
cieux I 

Je vous le repete : 



tion : Mon bon maitre, 
que faut-il que je fasse 
pour obtenir la vie eter- 
nelle ? Et Jesus lui dit : 
Pourquoi m'appelles-tu 
bon? 11 n'y a de bon 
que Dieu seul. 

*' Tu connais les corn- 
man dements : 

Tu ne commettras pas 
d'adultere, tu ne tueras 
pas, tu ne deroberas 
pas, tu ne rendras pas 
de faux temoignage, tu 
ne refuseras pas aux 
autres ce qui leur est 
dA ; honore ton pere et 
ta mere. 



^0 Et il reprit et dit : 
Maitre, tout cela, je Tai 
observe depuis ma jeu- 
nesse. 

AlorsJesus,fixantson 
regard sur lui, le prit 
en affection et lui dit : 
II te manque une chose. 
Va vendre tout ce que 
tu as, donne-le aux 
pauvres, et tu auras un 
tresor au ciel. Puis viens 
et suis-moi, en te char- 
geant de ta croix I A ce 
discours, le visage de 
cet homme s'assombrit 
et il s'en alia tout triste, 
car il avait beaucoup 
de biens. 

" Et Jesus, regardant 
autour de lui, dit k ses 
disciples : Qu'il est dif- 
ficile que ceux qui ont 
de Targent entrent dans 
le royaume de Dieu! 
Et les disciples s'eton- 
naient de ses discours. 
Mais Jesus reprit et leur 
dit : Mes enfants, qu'il 



Mon bon maitre, que 
faudra-t-il que je fasse 
pour obtenir la vie eter- 
nelle ? Et Jesus lui dit : 
Pourquoi m'appelles-tu 
bon ? II n'y a de bon 
que Dieu seul. 

^''Tu connais les com- 
mandements : 

Tu ne commettras pas 
d'adultere, tu ne tueras 
pas, tu ne deroberas 
pas, tu ne rendras pas 
de faux temoignage ; 



honore ton pere et ta 
mere. 



**Etil dit .Tout cela, 
je Tai observe depuis 
ma jeunesse. 



Jesus, ayant entendu 
cela, lui dit : Une seule 
chose te manque encore. 
Vends tout ce que tu 
as , distribue - le aux 
pauvres, et tu auras un 
tresor aux cieux. Puis 
viens et suis-moi I 
L'autre, en entendant 
cela, 

fut tres-afQige, car 
il etait fort riche. 



'*Mais Jesus, en le 
voyant, dit: Qu'il est 
difficile que ceux qui 
ont de r argent arrivent 
au royaume de Dieu ! 
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Un chameau enirera 
plus facilement par U 
trou d'une aiguille, 
qu'un riche dans le 
rojaume des cieux. 

*^ Les disciples ayant 
entendu cela, en furent 
fort consterncs et di- 
rent : Qui done pourra 
etresauve? Et Jesus les 
regarda et leur dit; 
Pour les hommes, cela 
est impossible, mais 
pour Dieu tout est pos- 
sible. 

2'Alors Pierre prit 
la parole et lui ait : 
Vois-tu , nous , nous 
avons tout abandonn^ 
pour te suivre. Qu'est- 
ce qui nous en revien- 
dra ? Et Jesus leur dit : 
En verite, ie vous dis 
que dans la nouvelle 
vie, lorsque le iils de 
rhomme sera assis sur 
son siege glorieux, vous 
aussi, qui m'avez suivi, 
vous serez assis sur 
douze sieges , pour juger 
les douze tribus d'ls- 
raiil. Et quiconque aura 
abandonne ses freres^ 
ou ses soeurs, ou son 
pere, ou Sia paere, ou 
ses enfants, ou ses 
cbamps, ousesmaisons, 
po^r Tamour de mon 
nom, recevra beaucoup 
plus, 
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est difficile que ceux qui 
mettent leur confiance 
dans Targent, entrent 
dans le royaume de 
Dieu ! Un chameau pas- 
sera plus facilement 
par le trou d'une ai- 
guille, qu'un ricbe n'en- 
trera dans le royaume 
de Dieu. 

'® Et ils en furent en- 
core plus constemes et 
se dirent entre eux : Et 
qui pourra etre sauve ? 
Et Jesus les regarda et 
dit : Pour les hommes, 
c'est impossible, mais 
non pour Dieu. Car 
pour Dieu tout est pos- 
sible. 

'* Pierre se mit a lui 
dire : Vois-tu, nous, 
nous -avous tout aban- 
donne pour te suivre. 



J6sus dit : En verite, 
je vous le dis. 



Car un chameau en- 
trera plus facilement 
par le trou d'une ai- 
guille qu'un riche n'en- 
trera dans le royaume 
de Dieu. 

'* Et ceux qui Tenten- 
daient dirent : 

Et qui 
pourra etre sauve ? 

Et il dit : Ce qui est 
impossible pour les 
hommes, 

est possible 
pour Dieu. 

*»Et Pierre dit :Vois. 
tu, nous, nous t'avons 
suivi en abandonnant 
nos propres biens. 



Et il leur dit: En 
verite, je vous dis 



nul n'aura 
abandonn6 sa maison, 
ou ses freres, ou ses 
soeurs, ou sa mere, ou 
son pere, ou ses enfants, 
ou ses champs^ pour 
ramour de moi et de 
rilvangile, qu'il n'en 
re^oive le centuple 
maintenant dans ce 
temps-ci, des maisons, 
et des freres, et des 
soeurs, et des meres, 
et des enfants, et des 
champs, au milieu des 



[XXU, 80, sect. Hi.] 

que nul n'aura aban- 
donne sa naiBon, ousa 
femme, ou ses freres, 
ou ses parents, ou ses 
enfants, 

pour Tamour 
du royaume de Dieu, 
qu'il ne receive beau- 
coup plus dans ce 
temps-ci. 
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et obtiendra la 
vie eternelle. Mais beau- 
coup d'entre ies pre- 
miers seront des der- 
niers, et d'entre Ies 
derniers des premiers. 



persecuiioDS, et dans 
le siecle a venir, la vie 
eternelle. Mais beau- 
coup d'entre Ies pre- 
miers seront des der- 
niers et Ies derniers des 
premiers. 



et daius Ip 
siecle a venir, la vie 
eternelle. 

[XIII, 30, sect. 70 : II y 
en aura des derniers qui 
seront des premiers^ et il y 
en aura des premiers qui 
seront des derniers. 1 



Dans cette p^ricope, le fond de la narration est le m6me chez 
Ies trois iSvang^listes et Ies diflF^rences ne portent que sur des 
details pen importants. N^anmoins ces differences sont de nature 
k nous faire reconnaltre des redactions plus ou moins libres ou 
indiSpendantes Tune de Tautre. 

Le personnage qui est mis en scfene est d^sign^ par Matthieij 
comme un Jeune AomTne, par Luc comme un cAe/' (de synagogue 
ou magistral ?) ; Ies deux versions peuvent s'accorder k la rigueur. 
La question qu'il pose k J6sus paralt avoir ^t^ inspir^e par un 
sentiment louable, k moins qu'on ne veuille supposergratuitement 
qu'il etait venu pour entendre dire qu'il ne lui restait plus rien k 
faire. II ne se connaissait ni vices, ni p^ch^s graves ; mais il pensajt 
qu'il fallait quelque chose de plus que la Justice vulgaire pour 
aspirer k la f^licit^ Eternelle ; et se repr^entant Ies conditions de 
rentrte au royaume de Dieu comme une certaine quantity de 
choses k faire, il demandait k connaltre ce qui pouvait encore lui 
manquer. D aborde J^us fort poliment avec une formule 
caressante : Mon 6o7i maitre ! 

C'est k cette formule, prononc^e sans aucune arriere-pensee, 
que J&ius Tarr^te pour lui faire comprendre que la chose dont il 
s'enquiert est infiniment plus s^rieuse qu'il ne pense : Pourquoi 
m'appelleS'tu bon ? // n'y a de bo7t gtce Dieu seuL Le Seigneur a 
parfaitement compris qu^ cet homme ne doutait pas le moins du 
monde qu'il ne fM bon lui-mtoie ; qu'il ne se faisait pas de souci 
au sujet de la port^e id^ale de ce terme ou de cette notion, qu'il 
n'avait aucune id^e de la grandeur des devoirs, mesur^s d'aprfes 
la saintete absolue de Dieu et Ies besoins infinis de Thumanite. 
Eh bien, il doit apprendre avant tout k mesurer la distance qui 
le s^pare du but, ou plutCt, k entrevoir un but sur lequel il n'avait 
jamais jete un regard. Le grand prophfete auquel il parle, qu'il 
a cm devoir consulter, de preference k tout autre mortel, au sujet 
des conditions du salut, decline lui-mfime I'honneur d'etre appeie 
ban ; k plus forle raison , tout autre se gardera d'etre trop 
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pr^somptueux k cet 6gard. Dieu seul est bon, parfaitement, 
invariablement. L'homme ne doit pas 6tre appel^ bon, ni surtout 
s'estimer tel, non pas seulement parce qu'il a r^ellement des 
d^fauts et qu'il peut faire une chute, mais par une raison dont 
on parle moins souvent : le meilleurpeut et doit toujoursprogresser, 
il lui reste toujours quelque chose k faire, chaque jour amene pour 
lui de nouveaux devoirs. II n'y a pour lui jamais de sabbat 
r^serv^ k la contemplation joyeuse d'une oeuvre parfaitement 
achev6e (Jean V, 17; IX, 4). Dans ce sens-li, nous pouvons 
reconnaltre, sans que notre sentiment en soit bless^, sans que 
nous ayons k reprocher k Jesus une affectation de fausse modestie, 
qu'il a pu et dti refuser la qualification que cet homme lui donnait, 
pour r^clairer en m6me temps sur sa propre valeur morale et 
pour d^truire les illusions qu'il se faisait. On comprend que 
certains lecteurs aient Hi offusqu^s d'une phrase qui paraissait 
contredire la thfese de I'impeccabilit^ de J6sus. Aussi voyons-nous 
dans le texte de Matthieu, tel que la critique Va r^tabli, un essai 
de faire disparaJtre cette difficult^. Mais il n'en est que plus stir 
que les deux autres textes nous ont conserve la forme authentique 
du discours. 

Apr6s cela, J^sus, r^pondant au fondde la question, commence 
par renvoyer son interlocuteur a la loi (comp. Luc X, 25, sect. 60). 
II n'a pas pu vouloir dire qu'une observation plus ou moins 
rigoureuse et litttirale de certains pr^ceptes, pour la plupart 
n^gatifs, suffisait pour gagner le cielet m^riter le titre de bon. 
Le sermon de la montagne nous pr^serverait au besoin d'une 
pareille erreur. Mais il pouvait vouloir faire faire k son pr6somp- 
tueux interlocuteur un retour sur lui-m^me, Tamener k sender sa 
conscience, et en g^n^ral le preparer, par cette cattehisation 
bas^e sur la loi, i des instructions plus sp6cialement 6vang^liques. 
Le bon Israelite est k toute ^preuve, il subit Texamen avec une 
entifere assurance et k sa grande satisfaction. II a tout fait, tout 
observe, et depuis sa jeunesse. Ne faudrait-il rien de plus? 

II fait parade de ses illusions avec tant de candeur, que J^s le 
prend en affection, Evidemment, comme Juif, il ^tait ce qu'il 
pouvait et devait ^tre. La loi, la rSgle traditionnelle, ne lui 
demandait rien de plus. J^sus va done ^largir le cercle du devoir, 
et se sert k ce propos d une formule trfes-^nergique, 6tonnante et 
m6me, si Ton veut, absurde, au point de vue du bon sens pratique 
(Luc XII, 33, sect. 60), mais parfaitement propre k rendre 
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palpable Tid^e qu'elle devait repr^senter. La pierre de louche 
qu'il applique k Tor de cetle vertu legale, c'est tout simplement 
la cpiestion de savoir si elle irait jusqu'i Tabn^gation des intir^ls 
lerrestres Ugitimes, en vue de biens sup^rieurs, mais purement 
spirituels. S'il pouvait rester le moindre doute k cet ^ard, le fail 
que Marc explique lui-m6me rinvilalion de J6sus par cetle autre 
formule : $e charger de sa croix (sect. 40, Matth. X, 38 ; comp. 
XVI, 24, sect. 50), el puis rinterpr^tation donn^e plus bas par le 
V. 29 des trois textes, prouverit que nous aurions bien tort de ne 
voir dans la phrase que nous avons sous les yeux, que le conseil 
positif el direct de jeter Targent par la fenfire. La verlu 
chr^tienne ne doit pas se tracer des limiles. Vamour de Targent 
est une des mille pierres d'achoppement centre lesquelles la 
faiblesse morale vient se heurter, un des ^cueils qui en r^v^lent 
la fragility. II n'est signal^ ici qu'^ litre d'exemple, el Ton aurait 
tort de croire que cetle histoire ne doit pas avoir une port^e plus 
g^n^rale, ou qu'elle doit signaler la richesse elle-m6me, objective- 
ment, comme un mal. (Voyez surlout Texplication donn6e par 
Marc, V. 24, el qui est incontestablement juste, bien qu'elle puisse 
avoir ^16 ajout^e par le r^dacleur, de son propre chef.) 

Cetle seconde ipreuve, le jeune homme ne la soulient pas. Le 
royaume de Dieu, la vie ^lernelle, telle qu'il Ta congue, ne vaut 
pas ce prix, k son gr6. J^sus le voil parlir ^regret, el il proclame 
avec douleur devant'ses disciples une v6rit6 qu'il a bien souvent 
d^ji r^p^t^e sous des formes diverses [Matth. VI, 19 ss. (sect. 14) ; 
XII, 49 (sect. 29) ; XIII, 44 ss. (sect. 34) ; X, 9 ss., 37 ss. (sect. 40) ; 
XVI, 24 ss. (sect. 50;. Luc IX, 62 (sect. 58) ; XII, 22 ss. (sect. 66) ; 
XIV, 26 ss. (sect. 73), etc.], mais qu'il Irouvait bien difficile k 
inculquer aux hommes, celle, qu'il n'y a de sauv^ que celui qui 
sail au besoin renoncer ; qu'en vue du ciel, il faut savoir sacrifier 
les biens de la lerre ; qu'il y a des moments d^cisifs oil il faut 
choisir enlre I'un el 1' autre. Les hommes sonl si peu disposes k 
faire ce choix dans le sens qui leur serait salutaire, que J^sus 
hasarde le mot impossible, qu'il semble d^sesp^rer de trouver 
chez eux Th^roisme moral qu'il reclame. L'image du cAmieau el 
du trou de V aiguille a le mfime sens que celle de la monlagne 
transport^ par la simple parole ; c'est I'expression figur^e de 
Timpossibilit^. On n'a pas besoin pour cela de substituer (comme 
on I'a propos^) au chameau un cftble, ou au trou de I'aiguille une 
ilroite poleme, au risque d'amoindrir la force du diclon J)roverbial. 

N. T. \* part. 34 
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Les talmudistes et les Arabes Font aussi et rench^rissent m6me 
sur le chameau en le remplaQant par T^l^phant. 

Les disciples comprennenl si bien la porl^e des paroles de leur 
Mallre qu'ils s'^crient lout conslern^s : Qui done peut Hre sauvSi 
Cela ne veut pas dire : Si les riches risquenl de manquer le ciel, 
eux qui out tant de moyens de bien faire, k plus forte raison les 
pauvres, qui n'ont rien k donner, n'y arriveront pas. lis veulent 
dire : Si ce que tous les hommes d^sirent le plus, est un emp6che- 
ment dans la voie dusalut, comment esp^rer que quelqu'un arrive 
jusqu'au bout ? Nous ajouterons dans le m6me sens : Riche et 
pauvre sont des termes extr^mement vagues et purement relatifs ; 
la quotitd mat^rielle de la fortune terrestre ne determine pas le 
degr6 d'attachement du coBur aux choses d'ici-bas, ni les 
chances plus ou moins grandes que peut avoir im homme de 
r^ussir dans ses efforts k le vaincre. Seulement le cas particulier, 
qui donne ici lieu k la reflexion du Seigneur, pr^sentait cette 
v6rit6 sous la forme la plus palpable et la plus populaire. Voili 
pourquoi cette forme est accept^e et employee par lui. 

Aussi ajoute-t-il un autre mot qui fait voir clairement que la 
port^e du premier s'^tendait bien au-dela de ce que Ton appelle 
vulgairement Taisance et la richesse. Si le salut, la certitude de 
la vie ^ternelle, Tentr^e du royaume de Dieu, ^tait le fait des 
hommes seuls, de leurs efforts constants et infatigables, de leurs 
forces et de leur volenti, aucun n'y arriverait. 11 leur faut k tous 
Tappoint des forces divines, Tassistance du saint esprit, Tappui 
de la grftce. Pour Dieu et par Dieu tout est possible. Ce passage 
est Tun de ceux qui prouvent de la manifere la plus directe que 
la tb^ologie 6vangdique, telle qu'elle a Hi d^veloppee par Paul, 
a ses racines dans I'enseignement de Jesus lui-mtoe. Plus haut 
(Luc XVII, 10, sect. 77), nous lisions que Thomme n'a point de 
recompense k r^clamer, lors m6me qu'il aurait fait tout son devoir; 
ici nous apprenons qu'il ne peut pas m6me le faire sans que Dieu 
lui vienne en aide. Ges deux texles se complfetent Tun I'autre. 

Pierre, parlant au nom de ses collogues, veut savoir si eux du 
moins ont satisfait aux exigences du Matlre. II rappelle qu'ils ont 
quitt^ leur famille et la besogne qui les nourrissait honn^tement, 
pour s' engager k son service, ^vang^liser leurs compatriotes et 
6tre r^duits k une existence provisoirement chanceuse, et en tout 
cas incertaine jusqu'au jour oil le Royaume serait glorieusement 
(itabli. La r^ponse de J^sus est indirecte, comme dans la plupart 
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des cas pareils.. mais c^est dans Marc ei dans Luc qu*il faui la 
chercher d'abord, snrtout dans le premier, qui Ta conserv^e dans 
son enlier, ou, si Ton aime mieux, Ta interpr^l^e de la manifere 
la plus juste. Les sacrifices, y est-il dit, qu'on fait pour la cause 
de Christ et de TJ^vangile se compensent ici i&jk au centuple, 
sans compter que la vie ^ernelle sera rWritage du disciple d^vou^. 
Gar ici d^jdi, malgr^ les pers^utions, au milieu des tribulations 
dont J6sus neveutpas lui voiler la perspective (sect. 40, 65, etc.), 
il trouvera des frferes k aimer, des enfants k Clever, des champs 
k cultiver, bien autrement nombreux que ceux qu'il aura pu 
laisser derrifere lui. 

A cette id^e, aussi simple que belle, la redaction du premier 
^vangile en m6le une autre, probablement ^trang^re k ce contexte 
et qui, en tout cas, restreint singuliftrement Thorizon de cette 
sc6ne. Que la question de Pierre ait eu une signification indivi- 
duelle, nous ne le nions pas, mais nous venons de faire voir que 
la r^ponse de J^sus s'^tend k tous ceux qui voudront s'appeler ses 
disciples et ministres. Or, les premieres paroles que Matthieu lui 
met ici dans la bouche ne s'adressent qu'aux Douze seuls et, se 
renfermant dans le cercle des images apocalyptiques familiferes 
aux Juifs, leur promettent des prerogatives personnelles que rien, 
dans la situation du moment, n'amenait naturellement. Nous 
pensons done que les promesses du Seigneur ontpu recevoir, 
dans la tradition, une couleur, ou du moins une application plus 
conforme aux conceptions populaires des premiers Chretiens qu'k 
ses v^ritables intentions. Le nom des douze tribus n'avait plus 
qu'une valeur purement conventionnelle dans ces temps-li, de 
fait elles n'existaient plus comme portions distinctes du peuple ; 
ensuite J^sus n'a pu vouloir restreindre aux Juifs le b^n^fice de 
son OBUvre ; de plus, s'il avah ^nonc^ le nombre Douze en vue de 
ses premiers disciples, pour leur assurer n'importe quel privil^e, 
nous serious obliges de supposer qu'alors encore il n'entrevoyait 
ni la trahison de Judas, ni surtout la possibility que d'autres 
rendraient des services infiniment plus grands k son figlise. Enfin, 
ce tableau d'un tribunal oil les ap6tres si^geront comme juges, 
appartient ^alement k un ordre d'id^es dont J^sus n'a pu se 
servir que comme d'images ; les apOtres eux-m6mes, tout en les 
conservant, les ont ii]k g^n^ralis^es (1 Cor. VI, 2. Apoc. XX, 4) 
et nous ont ainsi appris k s^parer la forme du fond. 

p]nfin, la phrase qui termine les deux premiers textes confirme 
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pleinement notre interpretation. Comme elle ne pent ici s'entendre 
des paiens qui prendront la place offerte originairement aux 
Israelites (sect. 70), elle doit s'appliquer k la vocation des disciples 
de Christ, sans distinction d'origine. II I'adresse dfes k present k 
plusieurs, il I'adressera ulterieurement et toujours k d'autres en 
grand nombre. Tons n'atteignent pas le but ^galement bien, 
egalement vite et sans encombre. Tel qui se sera mis en route 
plus tard, pourra arriver avec les premiers ; tel qui paratt 6tre 
bien prfes du terme, et qui pour cela mSme se relftche, se verra 
devance par d'autres. 

{Suite de Marc et de Luc: Section 86.) 



85. 

LES OUVRIERS DANS LA VIGNE. 

Matth. XX, i-16. 

Car il en est du royaume des cieux comme d'un proprietaire qui 
sortit de bon matin, afin d'engager des ouvriers pour sa vigne. 
Ayant fait accord avec les ouvriers a raison d'un denier par jour, il 
ies envoya dans sa vigne. Puis, etant sorti vers la troisieme 
heure, il en vit d'autres qui restaient dans la place publique sans 
ricn faire, et il leur dit : Vous aussi, rendez-vous a ma vigne et 
je vous donnerai ce qui sera juste. Et ils y allerent. Et etant encore 
sorti vers la sixieme et la neuvieme heure, il fit de meme. Et vers 
la onzieme heure, etant encore sorti, il en trouva d'autres qui se 
tenaient la, et il leur dit : Pourquoi restez-vous la sans rien faire 
toute la journee ? Et ils lui dirent : C'est que personne ne nous a 
engages. Et il leur dit : Vous aussi, rendez-vous a ma vigne. 
^Quand le soir fut venu, le maitre de la vigne dit k son intendant: 
Appelle les ouvriers et donne-leur le salaire, en commencant par les 
derniers, jusqu aux premiers. Et ceux de la onzieme heure etant 
venus, rc^urent chacun un denier. Puis vinrent les premiers, croyant 
qu'ils recevraient davantage, mais ils regurent aussi chacun un denier. 
Et en le recevant, ils murmurerent centre le proprietaire, en disant : 
Ces derniers-lk y ont passe une heure seulement et tu les traites 
comme nos egaux, a nous qui avons supporte la chaleur et la fatigue 
de la journee. "Mais il repondit et dit k I'un d'eux : Mon ami, je 
ne te fais point tort ; n'es - tu pas tombe d'accord avec raoi pour un 
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denier? Prends ce qui te revient et retire-toi. Je veux donner a ce 
dernier autant qu'a toi. Ne puis-je pas faire ce que je veux de ce 
qui m'appartient ? Es-tu jaloux de ce que je suis debonnaire ? C'est 
ainsi que les derniers seront les premiers, et les premiers les derniers. 

Par la liaison intinie dans laquelle le r^dacteur du premier 
^vangile a plac^ cetle parabola avec le texte pr^c^dent, on voit 
clairemenl qu'il Ta comprise comma axprimanlun sens analogue. 
Et sans douta alia paut 6tra anvisag^a comma destin^a k confirmar 
cetta v^rit^, qua das circonstancas puramant ext^riauras, comma 
callas du temps, na determinant an aucuna fagon la position das 
hommas ralativamant au royauma da Dieu. Una conversion 
tardive, pourvu qu'alla soit sincfera, paut avoir autant da valaur 
que calla qui s'accomplit k una ^poqua moins avanc^a de la via 
d'un homma ; at caux qui d6s aujourd'hui ambrassant la foi 
evang^liqua n'auront aucuna prerogative sur caux qui n'y arrive- 
ront que plus tard. 

Tout cala est vrai, mais nous na pansons pas qua ca soit 1^ la 
pans^a qua J^sus a antendu rev^tir de cetta forma all^goriqua ; 
an general, nous na croyons pas qua la parabola soil ici k sa vraie 
place. Nous preKrons una autre interpretation, qui nous semble 
rantrer parfaitement dans la cadre da ranseignamant evangeiiqua. 
II s'agit d'etablir VigalUi da la grSlce divine, an face da Vinegaliti 
de la condition humaina k regard das promassas evangeiiquas. 
Cetta inegalite porta sur deux circonstances differentes : il y a la 
diversity des heuras da travail ; mais il y a surtout la fait qu'il a 
ete fait un accord, una convention, un pacte, avec les uns, avec 
les premiers^ tandis qua rian da parail n'a Hi fait avec les autres. 
Cela nous semble designer tr^s-clairament les Juifs at les autres 
hommas. Las murmures des premiers, leur Jalousie, leur pretention 
da contrdlar et de limitar Tapplication da la grftca da Dieu, sont 
autant da traits caracteristiquas qui confirmant notre interpreta- 
tion. La fait qua les derniers venus sont remuneres les premiers, 
pourrait, k la rigueur, signifier qu'ils ont mieux fait, en ca qu'ils 
sont alies travaillar sans faire prealablement leurs conditions ; 
mais on pent aussi n y voir qu una necassite da forma, amanee 
par la besoin da rendra las premiers temoins de ce qui devait sa 
faire pour las autres. Si Matthieu a eu raison de reproduira ici la 
phrase : Les derniers seront les premiers, etc. (comp. XIX, 30), 
alia s'axpliqua d'apr^s la premiere des deux interpretations que 
nous venons de donner. 
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Le lexte vulgaire joint fit celte p^ricope Tadage bien connu : 
II y en a beaucoup qui sont appelis etpeu qui soient ilus. Getle 
maxime qui a sa vraie place Matlh. XXII, 14, seel. 96, est 
posilivement 6trang6re au contexle. Gar dans la parabole, tons 
resolvent un salaire, el le iri^me salaire ; il n'est nullement queslion 
d'un rejet absolu de Tun ou de Taulre. 



86. 



PREDICTION DE LA PASSION. 
Matth. XX, 17-19. — Marc X, 32-34. — Luc XVIII, 31-34. 



Cependant Jesus, en 
montant a Jerusalem, 



rennit les douze disci- 
ples aupres de lui en 
particuher, pendant ie 
voyage, 

et leur dit : 
Voyez-vous, nous mon- 
tons a Jerusalem, 

et le fiis de Thomme 
va etre livre aux chefs 
des pretres et aux scri- 
bes, et ils le condamne- 
ront a mort, et le livre- 
ront aux paiens pour le 
bafouer. 



et le flageller 
et le crucifier; et le 
troisieme jour il ressus- 
citera. 



lis etaient en route 

[»our monter a Jerusa- 
em ; Jesus marchait 
devant eux et ils le sui- 
vaient pleins de trouble 
et de crainte. Et ay ant 
derechef reuni les 
Douze aupres de lui, il 
se mil a leur faire part 
de ce qui allait lui arri- 
ver : Voyez-vous, dit-il, 
nous montons it Jeru- 
salem, 

et le fils de 
Thomme va etre livre 
aux chefs des pretres et 
aux scribes, et ils le 
condamneront a mort, 
et le li vreront aux paiens 
et ceux-ci le bafoueront, 
et cracherout sur lui, 
et le flagelleront et le 
tueront; et apres trois 
jours il ressuscitera. 



Ayant reuni les Douze 
aupres de lui^ il leur 



dit : Voyez-vous, nous 
montons a Jerusalem, 
et tout ce qui a ete 
ecrit par les propbetes, 
ausujetdu fils de Thom- 
me, sera accompli. 



Car il 
sera livre aux paiens et 
sera bafoue et outrage ; 
on crachera sur lui, et 
apres T avoir flagelle, on 
le tuera ; et le troisieme 
jour il ressuscitera. 

Et eux ne compre- 
naient rien a tout cela ; 
le sens de ces paroles 
leur resta cache, ct ils 
ne saisissaient pas ce 
qui leur etait dit. 
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Aprfes ce qui a H6 dit sur deux passages pr^c^dents (sect. 50 
el 53) dans lesquels noire texle se retrouve presque lill^ralemenl, 
nous n'avons rien d'essenliel k ajouler pour Texplication de 
celui-ci. On pourrait ^tre tent^ de consid^rer celle p^ricope 
comme un double emploi, provenant de ce que les ^vang^listes 
auraient puis6 lour h lour k des sources diverses, sans Irop 
s'apercevoir des repetitions qui en resultaient. Mais rien n'empficlie 
de reconnaltre ces repetitions comme fondees dans Thistoire. S'il 
est vrai, comme on ne saurait en douter, que les disciples persis- 
laienl k repousser Tidee d'un Messie souflFrant, au point qu'ils ne 
comprenaienl pas m6me ce que jesus voulail dire quand il parlait 
de sa mort prochaine, on Irouvera fort naturel que celui-ci ail 
repris plus d'une fois le m6me sujet d'entretien pour les familia- 
riser avec un denouement qui pouvait devenir fatal k leur foi. 
II y a seulement k dire que les predictions formuiees dans nos 
texles sont tellement simples, claires el precises, que la remarque 
finale de Luc pent paraitre assez etrange. La comparaison des 
Irois texles nous fait voir cependant que ceux-ci onl dti 6tre 
rediges avec une certaine liberie el peul-6lre de maniere k prendre 
la couleur des evenements accomplis. 

(;S^t^0 de Luc: Section 88.) 



87. 

LES FILS DE ZtBtOtE. 

Matth. XX, 20-28. — Marc X, 85-45. 



Aiors la mere des fils de Zebedee 
s'approcha de lui avec ses fils, en 
se prostcrnant, pour lui adresser 
une priere. Et il lui dit : Que veux- 
tu? EUe lui repondit : Ordonne que 
mes deux fils que voici soient assis, 
dans ton royaume, Tun k la droite, 
Tautre k ta gauche. 

pondit en disant: Vous ne savez 
pas ce que vous demandez : pouvez- 
vous boire la coupe que raoi je vais 
boire? 



Et Jacques et Jean, les fils de 
Zebedee, vinrent k lui en disant : 
Maitre, nous voudrions que tu nous 
fisses ce que nous aliens te deman- 
der. Et il leur dit : Que voulez-vous 
que je vous fasse? Et ils repon- 
dirent : Accorde-nous d'etre assis, 
lorsque tu seras dans ta gloire, Tun 
k ta droite, Tautre a ta gaucbe. 
^*Et Jesus leur dit: Vous ne savez 
pas CO que vous demandez : pouvez- 
vous boire la coupe que moi je bois, 
et etre baptises dn bapteme dont 
moi je suis baptise? Et ils lui 
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lis lui dirent : Nons le pouvons I 
Et il leur dit : Pour ce qui est de 
ma coupe, vous la boirez ; 

maispour 
ce qui est d'etre assis a ma droite 
et a ma gauche, ce n'est pas h moi 
qu'il appartient de Taccorder ; cela 
revient a ceux a qui mon pere I'a 
destine. ** Et les dix, ayant entendu 
cela, furent indignes contre les 
deux freres. Mais Jesus les appela 
a lui et dit: Vous savez que les 
chefs des nations exercent leur do- 
mination sur elles, et que les grands 
leur font sentir leur pouvoir. II n'en 
sera pas ainsi parmi vous. Mais 
celui qui parmi vous veut devenir 
grand, sera votre serviteur, et 
celui qui parmi vous veut etre le 
premier, sera votre esclave. ^^De 
meme que le fils de Thomme n'est 
pas venu pour se faire servir, mais 
pour servir et donner sa vie comme 
ranfjon pour plusieurs. 



dirent : Nous le pouvons I Et Jesus 
leur dit : La coupe que moi je bois, 
vous la boirez, et vous serez baptises 
du bapteme dont moi je suis baptise ; 
mais pour ce qui est d'etre assis a 
ma droite et a ma gauche, ce n'est 
pas k moi qu'il appartient de Tac- 
corder ; cela revient k ceux auxquels 
cela est destine. ** Et les dix, ayant 
entendu cela, se mirent en colere 
contre Jacques et Jean. Et Jesus les 
appela a lui et leur dit : Vous savez 
que ceux qui passent pour 6tre les 
chefs des nations exercent leur do- 
mination sur elles, et que les grands 
chez elles leur font sentir leur pou- 
voir. II n'en est pas ainsi parmi 
vouSi Mais celui qui veut devenir 
grand parmi vous sera votre ser- 
viteur, et celui de vous qui veut 
etre le premier sera T esclave de 
tous. Le tils de Thomme aussi n'est 
pas venu pour se faire servir, mais 
pour servir et donner sa vie comme 
ran^on pour plusieurs. 



Les vis^es ambitieuses des disciples, ^troitement li^es k leurs 
notions judaiques du royaume du Messie, se produisent plus d'une 
fois dans le cours de Thistoire (comp. sect. 55 el 111), el il est 4 
remarquer que le contraste qu'elles forment avec Tenseignement 
de J^sus est, k chacune de ces occasions, rendu plus sensible par 
la circonstance que leurs d^sirs et leurs esp^rances ne se dessinenl 
jamais aussi naivement que lorsque nous devrions nous y atlendre 
le moins. G'est quand J^sus parle de sa passion et de sa mort, 
quand il leur laisse enlrevoir la destin^e qui les attend eux-m6mes, 
qu'ils se reportent, avec une complaisance qui tient de la 
pr^somplion, h ce qui, aux yeux du vulgaire, doniiail le plus 
d'^clat k la perspective. Cela tient-il k la nature des fails, aux 
exigences de la chronologic, ou bien cela est-il dH aux combi- 
naisons, soil fortuiles, soil arbilraires, des r^dacteurs ? II sera 
bien difficile de r^pondre k cette question d'une manifere p^remp- 
loire. 

La principale difKrence en Ire les deux textes que nous avons 
devanl nous (le troisi^me ^vangile ne conlienl pas celle sc^ne), 
consiste dans I'intervenlion de la m6re, mentionn^e par Matthieu 
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seul. Nous remarquons, dans beaucoup d' occasions, que les 
disciples sont repr^sent^s sous un jour moins favorable dans le 
second ^vangile. Ici (comme ailleurs), la version du premier parait 
vouloir att^nuer le fait, enrejetanl la responsabilit^ surune tierce 
personne. Le fond de Thistoire reste le m6me malgr^ cette 
variante, parce que de toute faQon les fils ^taient presents et 
acceptaient pour leur compte ce qui est dit en leur nom. Aussi 
bien, dans les deux r^cits, le ressentiment des autres seprononce 
centre eux directement. Et ce ressentiment n'est pas inspire par 
une conception plus spiritualisle de ravenir et de ses conditions, 
mais par la jalousie qui n'entend pas accorder des privileges i 
des ^gaux. Gar les places r^clam^es par ou pour les fils de 
Z^b^d^e etaient bien, d'aprfes les notions et les usages du temps, 
les premieres et les plus ^lev^es. 

La r^ponse de J&us exprime plusieurs id^es. P II commence 
par leur faire sentir qu ils font fausse route dans leurs aspirations. 
Vous ne savez pas ce que vous demandez ! Gela pent se rapporter 
aux notions errontes sur lesquelles se fondait la demande, ou 
exprimer un blftme au sujet de la tendance qui s y manifestait, 
ou enfin renfermer un avis relatif aux conditions impos^es it ceux 
qui pr^tendent conqu^rir une place distingu^e dans le royaume 
de Christ, mais auxquelles ces pr^somptueux aspirants ne 
songeaient guftre k ce moment. Cette derniSre interpretation 
s'accorde le mieux avec ce qui suit imm^diatement. Car 2° J^sus 
insiste sur ce fait que, pour arriver & un but aussi glorieux, il 
faut savoir traverser courageusement les epreuves pr^alables ; 
c'etait lit un avis qu'il ne se lassait pas de donner h ces hommes 
si pleins d'illusions et si peu prepares encore k afifronter les 
r^alites de Tavenir (comp. sect. 40, 65, 67, etc.). La cov/pey dans 
TAncien Testament d^ji, sert i repr^senter la destinde ; le baptime 
(Luc XII, 50) symbolise naturellement un milieu qu'il s'agit de 
traverser, parce qu'fii cette ^poque il se pratiquait par voie 
d'immersion. Cette partie de sa r^ponse revient done a dire que 
les places demand^es appartiendraient en tout cas k ceux qui 
auront trouv6 en eux-m6mes le courage n^cessaire pour marcher 
de front avec lui k travers la souffrance et k la mort. Et comme 
ils affirment hardiment qu'ils ne manqueront pas k ce devoir, soit 
qu'a ce moment un noble transport les ait eiev^s au-dessus 
d'eux-mfimes, soit qu'ils aient continue k se faire illusion sur 
la gravite de la t4che et sur r^nergie de leur volonte, il 
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ajoute 3** que T^preuve ne leur sera pas ^pargn^e , puisqu'ils 
promeltenl si hautement de rester fidfeles 6 leur vocation, mais que 
Dieu seul est juge de la manifere dont ils s'en seront tir& et 
donl ils auront rempli leur promesse. Si Ton voulait presser la 
phrase par laquelle cette reserve est formulae, on pourrait en 
conclure k la throne de la predestination, comme ^tant au fond 
de la pens^e de Christ. Cependant le discours entier est d'une 
port^e plutOt populaire que m^taphysique, et il nous sera sans 
doute permis d'y voir seulement Tassertion que, au moment du 
jugement, quand chacun devra recevoir ce qui lui revient d'apr6s 
la juste appreciation de Dieu, celui-ci aura determine la place k 
assigner k chacun. J^sus, k cet ^gard, n'a rien k promettre d6s k 
present. Le grand tort des disciples etait de vouloir s'assurer la 
recompense avant d'avoir rien fait pour la meriter. 

Generalisant son avertissement, et Tadressant k tons, parce 
que tons en avaient egalement besoin, il leur fait sentir 4** la 
difference entre les conditions sociales ordinaires et terrestres, et 
celles du royaume de Dieu. Dans la sphere politique, la preemi- 
nence des uns sur les autres est attachee k des conditions exte- 
rieures, et, k vrai dire, elle ne se fait gufere reconnaltre qu'en se 
faisant sentir materiellement. La dignite est en raison directe du 
pouvoir, de Tautorite, et surtout de renergie avec laquelle on en 
fait usage (comp. sect. 111. Luc, XXII, 25). Dans la sphere 
spirituelle et evangeiique au contraire, c'est tout juste Toppose. 
Lk on devient grand en se devouant aux besoins des autres, on 
s'eieve en s'abaissant. Cette sentence se trouvait deji enoncee 
Marc IX, 35 (sect. 55). Et k cet egard, jesus pouvait terminer 
5"* en se posant comme exemple, et cela sans risquer d'etre taxe 
de presomption, et sans que jamais sa gloire ait ete obscurcie 
par celle d'un exemple plus illustre et plus parfait. La phrase qui 
termine son discours est d'ailleurs remarquable, parce que c*est 
un des rares passages des evangiles synoptiques, dans lesquels 
on pent decouvrir soit le germe de ce qui a fini par devenir la 
these fondamentale de la theologie chretienne, soit au moins une 
allusion aux formules consacrees bient6t dans I'enseignement de 
rfiglise : Le fils de Vhomme donne sa vie comme rangon pour 
plusieurs, Cette phrase nous le represente incontestablement 
comme un liberateur (sauveur) ; car la rangon payee suppose la 
servitude de quelqu'un qui doit etre libere, et nous ne nous 
tromperons pas en ramenant cette notion de servitude k la sphere 
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morale et non k la sphere politique. Mais on conviendra que ee 
ne sont Ik que les 616ments les plus populaires (aussi populaires 
que Timage du berger qui defend les brebis au p^ril de sa vie) de 
ce qui est devenu plus tard le dogme oflBciel, el que le texte ne 
r^pond encore k aucune des questions th^oriques soulev^es, non 
par le sentiment religieux, mais par Tanalyse rationnelle d'une 
pens^e f^conde, et par les tendances sp^culalives des ^coles. 



88. 

L'AVECGLE DE JERICHO. 

Matth. XX, 29-34. — Marc X, 46-52. — Luc XVIII, 35-43. 



Et comma il sortait 
de Jericho, 

unegrande 
foule le suivit. Et voila 

Que deax ayeugles, qui 
etaient assis au bord de 
la route, 



ayant entendu 
que Jesus passait, s'e- 
crierent en disant : Sei- 
gneur, aie pitie de nous, 
fiis de David I Cepen- 
dant la foule les gronda 
et voulut les faire taire. 
Mais its crierent plus 
fort en disant : Seigneur, 
aie pitie de nous, fils 
de David I 



" Mors Jesus s'arreta, 
les appela. 



et dit : 



Et ils arriv^rent a 
Jericho; et comme il 
sortait de Jericho avec 
ses disciples et une 
foule nombreuse, le fils 
de Timee, Bartimee, un 
mendiant aveude, etait 
assis au bord de la 
route. 



Et (|uand il entendit 
que c' etait Jesus de Na- 
zareth, il se mit k crier 
et k dire : Fils de David, 
Jesus, aie pitie de moi ! 
Et plusieurs le gron- 
daient et voulaient le 
faire taire. Mais il criait 
bienplushaut en disant : 
Fils de David, aie pitie 
de moi ! 



*'Alors Jesus s'ar- 
reta et dit : Appelez-le I 
Et on appela I aveugle, 
en lui disant: Prends 
courage , leve-toi , il 
t'appelle ! Et lui, ayant 

i'ete son manteau, se 
eva en sursaut, et vint 
vers Jesus. Et Jesus prit 
la parole et lui dit: 



Et il arriva, comme il 
s'approcha de Jericho, 



qu'un aveugle etait assis 
au bord de la route, en 
mendiant. Or, ayant en- 
tendu la foule qui pas- 
sait, il demanda ce que 
c'etait. Et on I'informa 
que c'etait J6sus de Na- 
zareth qui venait par la. 
Mors il appela k haute 
voix et dit : Jesus, fils 
de David^ aie pitie de 
moi I Et ceux qui mar- 
chaient les premiers, le 
grondaient pour lui im- 
poser silence. Mais lui 
criait bien plus haut : 
Fils de David, aie pitie 
de moi! 

♦** Cependant Jesus 
s'etant arrete, ordonna 
qu'on le lui amenat; 
et quand il se fut ap- 
proche. 



il lui 
adressa cette question : 
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Que voulez-vous (|ue je 
vous fasse ? Ilslui dirent: 
Seigneur, que nos yeux 
soient ouverts I Et Jesus , 
emu de pitie, toucha 
leurs yeux. Et aussitot 
ils recouvrerent la vue 
et ils le suivirent. 



Que veux-tu que je te 
fasse ? Et Taveugle lui 
dit : Mon maitre, que je 
recouvre la vue ! Et Je- 
sus lui dit : Va, ta foi 
t'a gueri I Et aussitot il 
recouvra la vue et le 
solvit dans son chemin. 



que je 
il dit: 



Que veux-tu 
te fasse? Et 
Seigneur, que je re- 
couvre la vue! Et Jesus 
lui dit: Recouvre la 
vue, ta foi t*a gueri I Et 
sur le champ il recouvra 
la vue et le suivit en 
glorifiant Dieu. Et tout 
le peuple qui le voyait 
rendit gloire a Dieu. 



Gette scftne peut encore servir k constater que les ^vangiles 
synoptiques nous ont conserve, d'une manifere assez confuse, k la 
v^rit^, le souvenir de pltisieurs voyages de J^sus k Jerusalem. 
Car la route de Galilee k Jerusalem k travers la Samarie (Luc IX, 
52; XVII, 11) ne touchait point k Jericho. 

Le fait en lui-m6me ne donne lieu qu'^ pen d'observations. 
Mais les 6vang61istes varient d'abord sur le lieu oi il a dft se 
passer, en ce qu'ils le rapporlent tantdt k Tentr^, tantOt au soriir 
de Jericho. Une difference plus notable consiste en ce que Tauteur 
du premier ^vangile parte de deux individus. Nous avons deja 
rencontre le mfime phenomene k la section 36 ; nous aliens en 
voir un troisiSme exemple dans la section 91. Ici il serait fort 
possible qu'il y eiit une m^prise dans ce premier texte, en ce que 
le redacleur a pu ^crire sous Timpression laiss^e par un autre 
souvenir traditionnel qu'il a consign^ dans son cbap. IX, 27 
(sect. 38). En tout cas, Marc paratt 6tre le plus exactement 
renseigne des trois, ou du moins les deux autres, en reproduisant 
son r^cit. Tout abr^g^ en 4aissant de c6t6 ce qui pr^senlait un 
moindre int^rfit. En effet. Marc connatt m6me le nom de I'individu. 
Nous nous permettrons de penser qu'il a ^crit ce nom dans sa forme 
hebraique : Bar-Timiey sans se donner k peine de la reproduire 
ime seconde fois au moyen d'une traduction grecque (Bar veut 
dire fiJs). Cette traduction aura ete ajout^e en marge fort ancien- 
nement par un lecteur de I'^vangile et a pu s'introduire ainsi dans 
le texte m6me. 

(StftVtf d^ MatthUu et de Marc : Section 91 .) 
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89. 

ZACCHfeE. 

Luc XIX, 1-10. 

Cependant il entrait dans Jericho et traversait la ville. Or, il y 
avait la un homme du nom de Zacchee, lequel etait peager en chef, 
et cet homme etait riche. Et il cherchait a voir qui etait Jesus, mais 
il n'y parvint pas a cause de la foule, parce qu'il 6tait petit de 
taille. II prit done les devants en courant et monta sur un sycomore, 
afin de le voir, parce qu'il devait passer pres de la. *0r, Jesus 
etant arrive en cet endroit et ayant leve les yeux, Tapercut et lui 
dit : Zacchee, hAte-toi de descendre, car il faut que je reste aujour- 
d'hui dans ta maison. Et il se h&ta de descendre et Taccueillit avec 
joie. Et tout le monde, en voyant cela, se mit ^ murmurer en disant : 
C'est chez un homme pecheur qu'il est alle se logerl Cependant 
Zacchee se pla^a devant le Seigneur et lui dit : Vois-to, Seigneur, 
la moitie de mon avoir, je la donne aux pauvres ; et si j'ai pris 
quelque chose k quelqu'un illegalement, je le rends au quadruple. 
'Et Jesus lui dit: Aujourd^hui il est arrive un bonheur a cette 
maison, parce que lui aussi est un enfant d'Abraam. Car le fils de 
Thomme est venu rechercher et sauver ce qui est perdu. 

Ce r^cit, en apparence tr^s-simple, pr^sente pourtant qpelqpes 
points obscurs de la solution desquels depend la port^e du fait. 
Le plus important de ces points, c'estla nationality dupersonnage 
qui est ici en face de J^sus. L'opinion commune aujourd'hui le 
regarde comme un Juif, parce que son nom est positivement 
d'origine h^braique ; de plus, les p^agers ^laient assez mal vus 
pour qu'on designat celui-ci par T^pithfete de pteheur (de coquin, 
de sc^l^rat). N^anmoins nous inclinons fortement vers Topinion 
des anciens qui supposaient que Zacchee ^tait paien. L'^tymologie 
du nom ne saurait faire obstacle, et il est de fail que le mot 
picheur s'employait fr^quemment pour designer les paiens. Des 
passages tels que Luc VI, 32 ss.; XXIV, 7. Mallh. XXVI, 45, 
et probablement d'aulres encore, ne laissent pas le moindre doute 
h eel 6gard. Mais ce qui doit surlout 6tre pris en s^rieuse consi- 
deration, c'est le mol de J&us adress^ h Zacchee, ou parlant de 
lui, au moment oi il t^moigne ses dispositions g^nereuses : Lui 
aussi est un enfant d' Abraham. A quoi bon cette assertion, s'il 
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Tavait ^t^ par sa naissance ? Les Juifs ne lui auront pas contests sa 
nationality, k cause de leurs griefs personnels et mat^riels, et 
J^sus ne le justifiait pas en revendiquant son origine. Mais il va 
bien au-deli : il accepte son repentir et ses promesses, et le declare 
Israelite, bien entendu dans le sens symbolique et spirituel du 
nom, c'est-Si-dire pour lui ouvrir les portes de son royaume (Luc 
III, 8. Gal. Ill, 7. 1 Pierre III, 6). En s*arr6tant pour une nuit k 
Jericho, J^sus devait demander Thospitalit^ k quelqu'un. Ilaurait 
^t^ accueilli avec plaisir par bien des Juifs. On murmure de ce qu'il 
pr^ffere la maison du paien. Nous convenons cependant que la 
tradition n'a pas conserve de souvenir bien precis de cette parti- 
cularity, et si nous devious nous tromper, c'est bien la forme du 
rteit qui aurait occasionn^ notre erreur. 

Un second point, sur lequel le texte ne s'explique pas, c'est 
Toccasion ou le motif qui a fait choisir k J6sus la maison de 
Zacch^e. Gonnaissait-il cet homme ant^rieurement d^ji? Oa 
pourrait le penser, parce qu'il Taborde en Tappelant de son nom. 
Mais il est dit aussi que le p^ager cherchait k voir qui itait 
J6sus. n ne I'avait done point encore vu. L'irapression que nous 
recevons du r^cit est plut6t favorable k la supposition que J^us 
le reconnut par une espdce d'intuition immediate et miraculeuse ; 
il lisait dans ses yeux plus qu'un mortel ordinaire ne pouvait y 
voir. L'empressement que cet homme montrait de se rapprocher 
de sa personne, lui fait esp^rer qu'il pourrait op6rer sur lui un de 
ces miracles qu'il aimait k proclamer comme beaucoup plus grands 
que ceux qui se produisent sur la nature physique. Et cet espoir 
ne le trompa point. 11 alia au-devant du p^cheur bien dispose, et 
le pteheur fut gagn^ pour le ciel. 

Ici se place une troisifeme question, k laquelle le texte ne r^pond 
pas d'une manifere precise et satisfaisante. A premiere vue, on 
devrait penser que tons les incidents racont^s se suivent sans 
intervalle. La declaration de Zacch^e semble se placer au moment 
m6me ou J^sus entre dans sa maison, et avant tout autre entre- 
tien. Cela serait bien possible. Mais J^sus avait d^clar^ vouloir y 
passer la nuit, et imm^diatement aprfes la conversation instructive 
que Luc va rattacher k cette rencontre (sect. 90), il dit (XIX, 28) 
que J6sus quitta Jericho pour se rendre k Jerusalem. Cela a dH 
se faire le lendemain. Serait-il trop hasardi de supposer, entre 
les V. 7 et 8, une lacune dans le r^cit, de mani^re que la decla- 
ration de Zacch^e se plagftt au moment oil J^sus alia it le quitter ? 
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Nous convenons cependant que Tespril g^n^ral du r^cit milile en 
faveur de la premiere interpretation. L'effet se produisant d'une 
raanifere plus immediate, ne pent que rehausser Tint^r^t de la 
scfene. 

La phrase finale rappelle une v^rit^ qui se retrouve fr^quem- 
ment dans les ^vangiles sous cette m6me forme (voyez surtout 
les paraboles du ch. XV) et que les copistes y ont m6me introduite 
plus fr^quemment encore (Luc IX, 56. Matth. XVIII, 11). 



90. 

PARABOLE DES MARCS D'ARGENT. 

Luc XIX, 11-27. 

Comme ils ecoutaient cela, il ajouta encore une parabole, parce 
qu'il etait tout pres de Jerusalem et qu'eux croyaient que le royaume 
de Dieu allait apparaitre immediatement. '^11 dit done: Un homme 
de haute naissance s*en alia dans un pays eloigne pour y recevoir 
la dignite royale et puis revenir. Et ayant appele dix de ses servi- 
teurs, il leur donna dix marcs d'argent et leur dit : Faites-les valoir 
jusqu'a ce que je revienne. Mais ses concitoyens le haissaient, et ils 
envoyerent une deputation apres lui, pour dire : Nous ne voulons pas 
que celui-ci soit notre roi. "Et quand il fut de retour, apres avoir 
re^u la dignite royale, il fit appeler les serviteurs auxquels il avait 
donne Targent, pour savoir quelles affaires chaciin avait faites. Or, 
le premier se presenta en disant : Seigneur, ton marc a rapporte dix 
marcs. Et il lui dit : C'est bien, mon bon serviteur ; puisque tu as 
ete fidele a Tegard de si peu de chose, tu dois avoir le gouverne- 
ment de dix villes. Et le second vint dire : Seigneur, ton marc a 
produit cinq marcs. A celui-ci aussi il dit : Et toi, tu seras a la tete 
de cinq villes. '*^Et un autre vint dire: Seigneur, voici ton marc; 
je Tai garde en dep6t dans un linge; car j'avais peur de toi, parce 
que tu es un homme severe ; tu reclames ce que tu n'as pas place, 
et tu moissonnes ce que tu n*as pas seme. 11 lui dit : C'est d'apres 
tes propres paroles que je te jugerai, mauvais serviteur I Tu savais 
que je suis un homme siSvfere, prenant ce que je n'ai pas place, et 
moissonnant ce que je n'ai pas seme ? Et pourquoi done n'as-tu pas 
mis mon argent dans une banque, de maniere qu'a mon retour je 
Teusse retire avec interet? ^*Et il dit aux assistants : Otez-lui son 
marc et donnez-le a celui qui a les dix marcs. (Et ils lui dirent : 
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Seigneur, il en a dixl....). Car je vous dis que quiconque a, receyra 
encore, et k celui qui n'a pas, m^me ce qu'il a lui sera enleve. Mais 
quant a mes ennemis-la, qui n'ont pas voulu que je fusse leur roi, 
amenez-les ici et massacrez-les en ma presence I 

La parabole, connue plus g^n^ralement sous le nom de celle des 
ialentSy d'aprfes la version de Matthieu (sect. 105), nous a ^t^ 
conserv^e sous deux formes assez diflF^rentes, pour que nous nous 
croyions autoris^ k admettre une diversity primitive dans la 
conception m6me de Tall^gorie, en d'autres termes, k douter de 
Tidentit^ des deux r^cits, qui (dans ce cas) n'auraient 6t^ modifies 
que par la tradition. Nousjustifieronsnotremanifere de voirquand 
nous arriverons k la seconde redaction, et nous n'etudierons ici 
que le texte de Luc. 

Get ^vang^liste rattache la parabole k Tagitation du peuple de 
Jericho, pr^occup6 des consequences possibles ou probables du 
voyage de J6sus k Jerusalem. On Tavait salu6 du nom de fils 
de David, c'est-^-dire d'h^ritier du trdne national qu'il s'agissait 
de relever, et on se persuadait ais^ment que la revolution si 
ardemment attendue allait enfin ^clater. G'est centre de telles 
pretentions que la parabole, selon Luc, devait r^agir. Nous doutons 
fort que cette combinaison soit acceptable ; car J^sus parle au 
contraire de personnes, ou plutdt d'un peuple qui le rejetait, et 
en tant qu'il est question de devoirs k remplir avant qu'on puisse 
entrer au royaume, on pent dire que ce sujet a pti fitre amene cent 
fois dans des occasions plus naturelles. 

Quoi qu'il en soit, la parabole, telle qu'elle est racontee dans 
notre texte, se compose de deux elements, nous dirons de deux 
tableaux, parfaitement distincts, que nous devrons considerer k 
part. 

P Un homme de baute naissance va dans un pays eloign^ pour 
y recevoir la dignite royale, et pour revenir ensuite. Mais ses 
concitoyens le ha'issent, et envoient apr^s lui une deputation pour 
intriguer centre son intronisation. Malgre cela, il est fait roi, il 
revient un beau jour et fait massacrer ses adversaires. 

Get homme, c'est le Ghrist tel que la Providence le destinait k 
son peuple, mais que son peuple rejette. Si on Tavait acceptepour 
roi et sauveur, le peuple aurait ete heureux ; maintenant son rejet 
am^ne une catastrophe dans laquelle ce m6me peuple va perir. 
Gomme il s'en va dans un pays iloigni pour recevoir sa dignite, 
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cela nous indique en m^me temps que J^sus voulait combiner, 
dans une seule allegoric, et les dispositions du moment avec 
lesquelles les Juifs I'accueillaient, et la perspective des choses 
finales. La mine d'Israel et le jugement dernier se rapprochent 
ici, comme nous le verrons dans les grands discours de la sect. 103. 

Quant k la forme, cette partie de la parabole rappelle assez 
clairement des ^vtinements dont le souvenir devait 6tre present k 
la g^n^ration contemporaine. Le Christ, chef du royaume des 
cieux, est comme qui dirait un vassal de Dieu et va prochainement 
recevoir I'investiture. Tels les princes de la famille d'lKrode 
avaient dd se rendre k Rome pour recevoir la royaut^, ou ce que 
les Juifs appelaient de ce nom, des mains de Tempereur. II n'y a 
pas jusqu'4 la deputation envoy ^e k la cour d'Auguste pour 
protester centre la personne de I'un ou de Taulre candidat, qui 
n'appartienne k Thistoire. 

2^ Avant son depart pour le pays ^loign^, ce m6me homme 
donne des sommes d'argent k ses serviteurs, pour les faire valoir 
pendant son absence. Lenombre des serviteurs est &x& arbitraire- 
ment, tons regoivent la m6me somme, mais les uns gagnent plus 
que les autres ; il y en a un qui ne gagne rien du tout, parce qu'il 
ne fait pas travailler Targent. Les premiers sont recompenses 
proportionnellement k leurs efforts et a leurs succ^s ; le dernier 
est puni par le retrait de la somme k lui conCee, et celle-ci est 
donn^e k celui qui a gagne le plus. 

Les sommes pretees avec injonction de les faire valoir, repre- 
sentent la mission, donnee k tons les disciples de Christ, de 
travailler k Tavancement de son royaume, et les moyens d*action 
qui leur sont departis k cet effet. Seulement il faut observer que, 
dans la version de notre texte, I'accent est mis sur la mission, 
qui est la m6me pour tons, et non (comme c'est le cas chez 
Matthieu) sur les moyens d'action, qui sont toujours varies et 
inegaux. Ici, il n y a d'inegal que le resultat, et en tanl que celui-ci 
depend de Tactivite humaine, le vrai sens de la parabole sera que 
les hommes sont responsables de Temploi de leurs forces et du 
succes k obtenir, et qu*il leur en sera tenu compte dans la 
proportion du resultat. Le dernier serviteur represente Thomme 
qui ne se reconnalt d' autre devoir que celui qui est expressement 
et litteralement commande chaque jour. Un tel ne trouve pas en 
lui-m^me I'energie suffisante pour agir avec spontaneite, en vue 
d'un grand but, et avec I'enthousiasme qu'inspire la certitude de 

N. T. !• part. 35 
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travaiUer pour une grande cause. II ne fera rien, de peur de se 
compromettre ; il ne s'engagera en rien, de peur de se fourvoyer 
et de perdre, et au lieu de progresser, il reculera ; au lieu de faire 
avancer les choses, il arr^tera le mouvement. Celui, au contraire, 
qui va de Tavant, qui se d^voue, qui lutte, qui allie le courage 
aux convictions g^n^reuses, verra ses forces crottre avec ses 
eflforts. Cette dernifere id6e s'est di]k rencontr^e plus haut dans 
une application diflF(6rente (Matth. XIII, 12. Marc IV, 25, sect. 34). 
Elle est de nature k ^tonner le vulgaire. Aussi la parabole 
met-elle une reclamation dans la bouche des gens (v. 25) qui se 
rterient, qui orient k Tinjustice ; un marc encore k celui qui en 
a A&]k tant ! (Pour plus de clart^, le discours explicatif du v. 26 
aurait dd ^tre introduit par une formule particulifere.) 

3® Si les deux tableaux all^goriques, consid^ris chacun pour 
lui, ne pr^sentent pas de difficult^, il n'en est pas de mfime de 
I'ensemble, et il sera permis de demander si J^sus les a ainsi 
r^unis et combines. Gela nous paratt fort douteux, dijk par la 
raison que Tintelligence du texte est rendue ainsi plus difficile, et 
que les auditeurs auraient eu beaucoup de peine k suivre le d^ve- 
loppement parall^le de deux images qui n'ont absolument rien de 
commun entre elles. En effet, le personnage principal est d'un 
c6ti un roi, de Tautre un simple particulier, qui fait des aflaires 
d'argent sur une bien petite ^chelle. Le capital qu'il confie k 
chaque serviteur est d'une miTie d* argent, soit de 90 francs d'aprts 
Testimation la plus modeste, ou de 150 au plus. Pour le fond de 
rall^gorie, cela va parfaitement, mais pour le roi ! ? Les serviteurs, 
en parlant k leur bailleur de fonds, n'ont pas Tair de s'adresser k 
un grand potentat. Ensuite, il faut remarquer que dans la redac- 
tion de Matthieu (sect. 105), il n'y a pas de trace d'un element 
politique. Enfin, la particularity qui semble le plus justifier la 
combinaison de Luc, ach^ve de nous convaincre que celle-ci est 
Teffet d'une confusion. G'est la circonstance que les serviteurs 
qui ont fait produire de rint^rfit k un capital de 90 francs, sont 
recompenses par des postes de gouverneurs de cinq et de dix 
miles ! Comment croire que jesus ait melange ainsi des traits 
incompatibles ! Les villes pouvaient figurer la recompense dans 
Taliegorie du royaume, mais non dans celle de la banque. De ce 
cOte-lii, il parait done que les detix paraboles, primitivement 
distinctes, ont ete rendues incompletes en se confondant mal a 
propos. Suffira-t-il, pour rapprocher les deux elements, de dire que 
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J^sus a voulu exprimer Tid^e que la fid^lit^ dans les i^hxspetites 
choses, vaudra aux hommes de grandes recompenses ? II restera 
toujours ce fait que les images ne s'accordent pas. 



91. 
L'ENTRfeE A JERUSALEM. 

Matth. XXI. 1-il. — Marc XI, i-10. — Luc XIX, 28-44. 



Et quand ils se furent 
approches de Jerusa- 
lem, et qu'ils furent 
veaus k Bethsphage 
vers la montagne des 
oliviers, alors Jesus en- 
voya deux disciples en 
leur disant : AUez dans 
le village qui est en face 
de vous ; vous trouve- 
rez aussitot une 4nesse 
attachee et un 4non 
avec elle : 

detachez-les 
et amenez-ks-moi. Et 
si quelqu'un vous dit 
quelque chose, vous di- 
rez : Le Seigneur en a 
besoin. Et aussitot il les 
enverra. * Ceci arriva 
afin que fut accomplie 
la parole du prophete 
nui dit : Dites a la fille 
ae Sion : Vois, ton roi 
vient a toi, plein de 
douceur, monte sur une 
anesse et un anon, le 
petit d'une bete de trait. 
^ Or, les disciples 
s'en etantalles, etayant 



agi selon ce que Jesus 
leur avait ordonne , 



Et quand ils s'appro- 
cherent de Jerusalem, 
de Bethphage et de 
Bethanie, vers la mon- 
tagne des oliviers, il 
envoya deux de ses 
disciples et leur dit: 
Rendez-vous dans le 
village qui est en face 
de vous ; en y entrant, 
vous trouverez aussitot 
un ^non attache, sur 
lequel aucun homme ne 
s'est assis ; vous le de- 
tacherez et le ferez 
venir. Et si quelqu'un 
vous dit : Pourquoi 
faites-vous cela ? dites : 
Le Seigneur en a besoin. 
Et aussitot il T enverra 
ici. 



Et apres avoir dit cela, 
il continua sa route pour 
monter a Jerusalem. Et 
il arriva, lorsqu'il se 
fut approche de Beth- 
phage et de Bethanie, 
vers la montagne dite le 
Bois d' oliviers, qu'il 
envoya deux de ses 
disciples en disant : 
Rendez-vous dans le 
village en face; en y 
entrant, vous trouverez 
un 4non attache, sur 
lequel jamais aucun 
homme ne s'est assis : 
detachez-le et amenez- 
le. Et si quelqu'un vous 
demande: Pourquoi le 
detachez-vous? voici ce 
que vous lui direz : Le 
Seigneur en a besoin. 



* Ils partirent done et 
trouverent un 4non at- 
tache a une porte, au 
dehors sur la voie pu- 
blique, et ils le deta- 
cherent. Et quelques- 
uns de ceux qui se trou- 



" Or, ceux qui avaient 
ete envoyes etantpartis, 
trouverent les choses 
comme il le leur avait 
dit. Et comme ils de- 
tacherent Tanon , ses 
maitres 
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amenerent T^oesse et 
ranon, et disposerent 
sur eux leurs manteaux 
et il s'assit dessus. 

^Cependant la plus 
grande partie de ceux de 
lafoule etendirent leurs 
manteaux sur le che- 
min; d'autres coupaient 
des branches d'arbres 
et en jonchaient le che- 
min. 



Mais la foule qui 
le precedait et le sui- 
vait poussait des oris, 
en disant : 

Hosanna au 
fils de David ! Beni soit 
celui qui vient au uom 
du Seigneur I 

Hosanna 
dans les hauteurs I 



vaient Ik leur dirent : 
Que faites-vous en de- 
tachant T^non? Et ils 
leur repondirent comme 
Jesus le leur avait dit ; 
et ils les laisserent par- 
tir. Et ils firent venir 
r^non vers Jesus et 
mirent sur lui leurs 
manteaux et il s'assit 
sur lui. 
* Cependant beaucoup 

degens etendirent leurs 
manteaux sur le chemin; 
d'autres le jonchaient 
de rameaux coupes dans 
les champs. 



Et ceux qui 
le precedaient et le sui- 
vaient, criaient: 



Hosanna I 
Beni soit celui qui vient 
au nom du Seigneur! 
B6ni soit le royaume de 
notre pere David, qui 
va venir I Hosanna dans 
les hauteurs ! 



leur dirent : 
Pourquoi detachez-vous 
Tauon? Et ils repon- 
dirent : Le Seigneur en 
a besoin. . 

Et ils Tame- 
nerent vers Jesus, et 
ayant jete leurs man- 
teaux sur r^non, ilsy 
firent monter Jesus. 

^^ Et quand il se mit 
en marche, ils eten- 
dirent sous lui leurs 
manteaux sur le chemin. 



Et lorsqu'il s'approcha 
de la descente de la 
montagne des oliviers, 
toute la multitude des 
disciples, pleine de joie, 
se mit a louer Dieu a 
haute voix au sujet de 
tons les miracles qu'ils 
avaient vus, en disant : 
Beni soit le roi qui vient 
au nom du Seigneur! 



Paix au ciel et gloire 
dans les hauteurs ! 

*• Cependant quel- 
ques Pharisiens, pre- 
sents dans la foule, lui 
dirent : M aitre, fais taire 
tes disciples I Et il leur 
repondit en disant: Je 
vous assure, si ceux-ci 
se taisaient, les pierres 
crieraient. ** Et quand 
il fut proche et qu'il 
apercut la ville , il pleura 
sur elle en disant : Ah, 
si toi aussi tu avais 
reconnu, ne serait-ce 
qu'en ce jour, ce qui 
convient a ton saluti 
Mais cela est reste cache 
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*®Et quand il entra 
dans Jerusalem, toute la 
ville fut en emoi et Ton 
disait : Qui est celui-ci ? 
£t la foule disait: C'est 
Jesus, le prophete de 
Nazareth en ualilee. 



k tes yeux. Car il vien- 
dra des jours sur toi, 
ou tes ennemis t'entou- 
reront d'un retranche- 
ment et t'investiront et 
te serreront de toutes 
parts, et te detruiront 
de fond en comble, toi 
et tes enfants, et n'y 
laisseront pas une 
pierre sur I'autre, parce 
que tu n'as pas reconnu 
le moment de ta visi- 
tation ! 



J^sus arrivait k Jerusalem du c6t6 de Torient ; il avait k traverser 
les villages de Beihphag^ et de B^thanie, s^parfe de la ville par la 
montagne des oliviers, du haut de laquelle on la dominait, pour 
descendre ensuite dans le ravin de QidrOn, et de 1^ remonter vers 
Tune des portes orientales de la cit^. Ges details topographiques 
expliquent les allusions du texte. 

Le r&jit de la mission des deux disciples doit faire sur le lecteur 
rimpression d'un double miracle, d'aprfes Tintention m6me des 
narrateurs. J6sus sait, sans Tavoir vu, qu'un ftne se trouve 
attach^ k une porte, k Tenlr^e m6me du village ; il sait que cet 
ane n'a jamais encore servi de monture k qui que ce soil ; il pr^dit, 
non-seulement que le propri^taire de Tanimal trouvera k redire 
k ce qu'on le d^tache, ce qui 6tait bien naturel, mais que cette 
seule parole, assez mysl^rieuse du reste : Le Seigneur en a besoin, 
suffira pour lever toute difficult^. Si Ton voulait dire que J^sus 
avait pris d'avance ses mesures, et retenu Fftne de concert avec 
le propri^taire, cela reviendrait k Taccuser d'avoir jou6 la com^die 
devant ses disciples, qui auraient sans doute racont^ le fait dans 
des termes tr6s-diffi6rents s'ils avaient eu connaissance d'un pareil 
arrangement pr^alable. Mais ils nous le repr^sentent comme 
voyaut k distance et comme exergant une influence sumaturelle 
sur la volenti d'autrui. Dans le r^cit parallfele du quatri^me 
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^vangile (Jean XII, 12), cet ^l^ment surnalurel manque compl6le- 
ment. 

L'auteur du premier 6vangile fail ici, selon son habitude, un 
rapprochement entre le fait historique et un texte de TAncien 
Testament, qu'il cite d'ailleurs assez librement. Le prophfete 
(Zacharie IX, 9), en faisant la description de I'av^nement du 
Messie entrant i Jerusalem pour y 6tablir la paix et pour exter- 
miner les ennemis d'Israel, consigne entre autres traits secon- 
daires dans son tableau po^tique, celui de la montiu*e qu'il prM« 
au roi. G'est Tftne qu'il choisit, d'aprds les usages anciens, qui, 
du temps de David encore, ne connaissaient pas Temploi du 
cheval. G'est k ce trait particulier que T^vang^liste se tient comma 
k la chose essentielle, et il dit que J^sus monta un fine pour que 
cette prediction recjM son accomplissement. Sa pens^e n'est pas, 
sans doute, que J^sus fit prendre TSlne pour se mettre en mesure 
de r^aliser la prophetic, mais il aura voulu dire que le prophfete 
avait parie de Tftne parce que r^v^nement devait avoir lieu. En 
tout cas, on ne devra pas dire que J^sus agit ici par suite d'un 
calcul int^ress^. Gela r^sulte encore de deux autres circonstances. 
Le proph^te, ^crivant dans un style po^tique, et r^pitant par 
consequent le nom de Tanimal dans deux lignes symitriques, 
d'aprfes la loi du paralieiisme, r^vangeiiste s'arrfite k cet apparent 
dedoublement, et parle de deux b6tes que J^sus aurait fait amener. 
Tons les autres narrateurs ne parlent que d'un seul animal, et 
Jean, qui rappelle ^galement le passage de Zacharie, dit tr^- 
naivement que ce ne fut qu'aprfes la resurrection de J^sus que les 
disciples comprirent que c'etait \k une prediction relative k Jesus. 

Jean nous foumira aussi la meilleure reponse k faire k cette 
question si souvent agitee : Pourquoi Jesus fit-il une entree 
solennelle it Jerusalem? C'est que Tentree solennelle se fit sponla- 
nement et par la force des circonstances. La foule amassee aux 
alentours pour la ffete de Pflques, ay ant appris I'arrivee de Jesus 
dans le voisinage, se porta au-devant de lui et lui prepara une 
ovation. L'ftne fut trouve accidentellement. Les deux recits ne 
s'accordent pas non plus k regard de la succession chronologique 
des faits. D'un cdte, if est dit que jesus alia de Jericho k Jerusalem 
(6 lieues) sans s'arrfeter en route ; les scenes qui se passirent k 
Bethanie sont placees plus tard (sect. 108) ; de I'autre c6te, ces 
m^mes scenes precedent I'entree k Jerusalem (Jean XI, XII). 

Les personnes qui accompagnent jesus avec des demonstrations 
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de joie et d'hommage, sont appelees par Luc ses disciples, natu- 
rellement dans le sens leplus large de ce mot. Leurs cris indiquent 
qu'ils reconnaissent en lui le Messie ; car ils le nomment le fils de 
David et ils parlent de son royaume qu'il va inaugurer. La formule 
Hos'a-nd, (4 la lettre : sois propice, ou : donne le salut !) ne nous 
est connue que par le texte du Ps. GXVUI, 25, oi elle commence 
une phrase, que Ton suppose avoir 6t6 depuis une formule litur- 
gique d'un usage frequent. On pourrait aussi conjecturer que la 
foule r^p^tait pr^cis^ment un verset du psaume applicable ou 
appliqu6 au Messie, et que la tradition aimait i en citer le premier 
mot en Wbreu. 

Luc ajoute deux traits caract^ristiques. D'abord J6sus, inter- 
pell6 par des Pharisiens au sujet des cris qui leur semblaient 
blasph^matoires, parce qu'ils rendaient des honneurs exception- 
nels, et pour ainsi dire divins, k un simple rabbi, declare implici- 
tement accepter ces honneurs, en faisant observer que la mani- 
festation ^tait toute spontan^e et instinctive, et que le sentiment 
qui la dictait 6tait teUement legitime, qu'il s'exprimerait, pour 
ainsi dire, par des organes inanim^s m6me, si les autres pouvaient 
lui faire d^faut. II y a des v^rit^s qu'il est impossible de cacher 
ou de voiler, et qui se produisent d'elles-mfemes, quoi que les 
hommes fassent pour les m^connaltre. G'est li une nouvelle 
forme de I'id^e exprim^e par le proverbe : Voxpopuli, vox Dei. 

Le second trait est surtout important parce qu'il fait voir que 
J^sus ne se faisait pas la moindre illusion sur les dispositions du 
peuple. II ne se laisse pas aller h des esp^rances trompeuses au 
sujet de ses tendances morales, et encore moins k des r6ves 
politiques. Ge peuple, ivre de joie et proclamant I'avenement du 
fils de David, va laisser passer ce jour, ce dernier jour de r^pit, 
oil il pouvait entrer k sa suite dans la seule voie de salut, ce jour 
de visitation (Luc I, 68) oi Dieului donne I'occasion d'assiu*er son 
avenir; il le d^pense en vains cris et en preoccupations plus vaines 
encore. II rdve la restauration politique et scelle ainsi sa propre 
ruine. Le salut n'^tait pas li, le royaume ne devait pasfitre de ce 
monde. L'ex^gfese traditionnelle s'est done ^trangement trompfe 
sur les intentions de J^sus et sur la port6e du fait racont^ ici, en 
s'appropriant pour ainsi dire, avec quelques modifications indis- 
pensables, le point de vue des Juifs, qui perce surtout dans le 
texte du premier ^vangile. 
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95. 

\ LA PURIFICATION DU TEMPLE. 

Matth. XXI, 12-22. - Marc XI, 11-26. — Luc XIX, 45-48. 

Et il entra k Jerusa- 
lem au temple, et apres 
avoir tout inspecte, 
comme Theure du soir 
etait dej^ arrivee, il 
(v. 17 suiv.) sortit avec les Douze 

pour se rendre a Be- 
thanie. Et ie lendemain, 
quand ils furent sortis 
de Bethanie, il eut faim . 
Et ayant vu de loin 
un figuier convert de 
feuilles, il alia voir s'il 
y trouverait quelque 
chose, et quand il s'en 
fut approche, il n*y 
trouva rien que des 
feuilles. Car la saison 
n'etait pas celle des 
figues. Alors, s'adres- 
sant a Tarbre, il dit: 
Qu'a tout jamais per- 
sonne ne mange plus de 
ton fruit 1 Et ses disciples 
entendirent cela. 

*^ Puis ils vinrent a 
Jerusalem ; et etant en- 
tre dans T enceinte du 
temple, il se mit a ex- 
pulser les vendeurs et 
les acheteurs, et il ren- 
versa les tables des 
changeurs et les sieges 
de ceux qui vendaient 
les pigeons, et il ne per- 
mettait pas que quel 
qu'un port^t un meuble 
ktravers le temple; et 
il enseignait, 

en leur 
disant : N'est-il pas 
ecrit que ma maison 
sera appelee une maison 
de priere pour tous les 
de brigands. peuples? mais vous, brigands. 



** Et Jesus entra dans 
Tenceinte du temple de 
Dieu et en expulsatous 
les vendeurs et ache- 
teurs, et renversa les 
tables des changeurs 
et les sieges de ceux 
qui vendaient les pi- 
geons, 



et il leur dit : 
II est ecrit : Ma maison 
sera appelee une maison 
de priere, mais vous, 
vous en faites un antre 



*^ Et etant entre dans 
renceinte du temple, il 
se mit a expulser les 
vendeurs. 



en leur disant: 
II est ecrit : Et ma mai- 
son sera une maison de 
priere, mais vous, vous 
en avez fait un antra de 
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" Et des aveugles et 
des boiteux s'appro- 
cherent de lui dans le 
lemple et il les guerit. 
Cependant les chefs des 
pretres et les scribes, 
voyant les miracles 
qu il faisait, et les en- 
fants qui criaient dans 
le temple et qui di- 
saient : Hosanna au fils 
de David ! se f&cherent 
et lui dirent : Entends- 
tu ceque ceux-cidisent? 
Mais Jesus leur repon- 
dit: N'avez-vous jamais 
lu ce mot : C'est de la 
bouche des enfants et 
d(5s nourrissons que tu 
t'es prepare des lou- 
auges ? 



* ' Et les ay ant quittes, 
il sortit de la ville pour 
aller a Bethanie et y 
passa la nuit. Le lende- 
main matin, en retour- 
nant a la ville, il eut 
faim. Et voyant un 
figuier isole pres du 
chemin, il y alia, mais 
n'y ayant rien trouve 
que des feuilles, il dit a 
Tarbre: Qu'il ne pro- 
vienne plus de fruit de 
toi a tout jamais ! Et le 
figuier se dessecba su- 
bitement. 



vous en avez fait 
autre de brigands. 



un 



** Et les chefs des 
pretres et les scribes 
entendirent cela et cher- 
chaient de quelle ma- 
niere ils pourraient le 
faire mourir, car ils le 
craignaient , toute la 
multitude etant frappee 
de son enseignement. 



*^Et quand le soir 
fut venu, il quitta la 
ville. 



(v. 15 suiv.) 



*' Et il enseignait 
chaque jour au temple ; 
mais les chefs des 
pretres et les scribes 
cherchaient a le faire 
mourir, ainsi que les 
principaux du peuple; 
mais lis ne trouvaient 
pas les moyens de rien 
entreprendre , car le 
peuple tout entier s'at- 
tachait a sa personbe 
en Tecoutant. 
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^° Les disciples, en 
voyant cela, s'en eton- 
nerent et dirent : Com- 
ment ce figuier s'est-il 
desseche si subitement ! 
^* Et Jesus reprit et 
leur dit : En verite, je 
vous dis, si vous aviez 
de la foi et cjue vous 
ne doutiez pomt, non- 
seulement vous feriez ce 
qui est arrive i ce fi- 
p^ier, mais vous diriez 
a cette montagne : Ote- 
toi de la et te jette a la 
mer I que cela se ferait. 



Et tout 
ce que vous demanderez 
dans vos prieres avec 
foi^ vous Tobtiendrez. 



HISTOIRE iVANG^LIQUE. SECT. 92. 

*<*Puis le lendemain 
matin, en repassant, ils 
virent le figuier desseche 
jusqu'aux racines. Et 
Pierre, se rappelant ce 

3ui s'etait passe, lui 
it : Rabbi, vois done, 
le figuier que tu as 
maudit s'est desseche I 
Et Jesus reprit et leur 
dit : Ayez foi en Dieu. 
'^ En verite, je vous 
dis. 



si quelqu'un disait 
a cette montagne : Ote- 
toi de la et te iette a la 
mer I et qu'il n eut point 
de doute dans son coeur, 
mais qu'il crut que ce 
qu'il dit arrivera, la 
chose se ferait I C'est 
pourquoi je vous dis : 
Tout ce que vous de- 
mandez en priant^ 
croyez que vous Tob- 
tiendrez, et cela vous 
sera fait. ^*Et lorsque 
vous vous mettez i 
prier, pardonnez aux 
autres ce que vous pou- 
vez avoir centre eux, 
afin que votre pere 
celeste aussi vous par- 
donne vos fautes. 



La premiere remarque qui s'impose, pour ainsi dire, au lecteur 
de cette p^ricope porte sur la diversity des indications chronolo- 
giques fournies par les deux premiers ^vangiles. D*aprte Marc, 
Jesus ne s'arrfita gufere k Jerusalem apr^s son entree, mais alia 
s'^tablir au village de B6thanie oil il passait les nuits pour revenir 
chaque matin k la ville. La malediction du figuier a lieu le matin 
du second joiu*, elle est suivie de Texpulsion des marchands, et 
ce n'est que le surlendemain que les disciples en conslatentrefTel. 
Malthieu, raconlant les mfimes faits d'une mani^re plus sommaire, 
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place Texpulsion des marchands imm^iatement aprfes Fentr^e 
solennelle, y rattache la mention de plusieurs miracles fails, k ce 
qu'il parait, ce mfeme jour, et assigne au second jour, en les 
joignant ensemble, les fails relatifs au figuier. Luc s'accorde avec 
Matlhieu, au sujet de I'expulsion des marchands, mais il ne parle 
pas du tout du figuier. Enfin, ce qu'il y a de plus grave, Jean qui 
ne parle pas non plus de ce dernier fait, rattache Texpulsion des 
marchands h un voyage ant^rieur, que J^sus aurait fait plusieurs 
ann^es avant sa mort. Nous ne nous occupons pas ici de cette 
demi^re difference qui nous am^nerait i discuter les rapports 
g^n^raux existant entre le 4* ^vangile et les trois premiers. Quant 
h celle qui s^pare Matlhieu de Marc, elle ne change rien au fond 
du r&3it et nous parait amende par Tid^e de grouper les faits et de 
rapprocher les ^l^ments relatifs au miracle op^r6 sur Tarbre. 
La narration de Marc parait 6tre plus exacte dans les details, 
celle de Matlhieu porte le cachet du r^sum6. 

1. L'expulsion des marchands. Tout autour du Temple propre- 
ment dit, c'est-^-dire de I'^difice sacr^ dans lequel les prMres seuls 
entraient pour brtiler de Tencens, il y avait diflPSrentes cours 
s^par^es les unes des autres par des murs ou autres cldtures : 
d'abord k Tintdrieur celle ot se trouvait le grand autel et oil se 
faisaient les sacrifices et autres c^r^monies du culte ; puis ce qu'on 
appelait la cour des femmes, enfin Tenceinte ext^rieure ou le 
pr^au dit des palens. On la traversait pour aller k la cour int^- 
rieure, et c'est \h que s'6tait ^tabli une esp^ce de march^ pour les 
besoins du culte. On y vendait des b6tes pour les sacrifices 
(Jean II, 14), et il y avait des changeurs qui foumissaient aux 
Strangers la monnaie nationale, la seule que les agents du fisc 
sacerdotal acceptaient quand on venait payer la capitation (sect. 64). 
L' argent grec et remain n*avait cours que dans les transactions 
civiles. On comprend qu'un pareil march^ amenait incessam- 
ment du bruit, des oris, des contestations, des fraudes, sans 
compter que la chose en elle-m6me ne convenait pas k la saintet^ 
du lieu. Plus I'affluence de monde ^tait grande, moins il 6tait 
possible d'y maintenir Tordre et la d^cence, et le culte qui 6tait 
ii]k assez materiel par sa nature, perdait ainsi jusqu'A I'apparence 
de r^l^ment religieux. Et en tout cas, c'^tait une singuli^re 
preparation au recueillement qui convenait au lieu saint, que 
d'avoir k se frayer un chemin k travers une cohue bruyante de 
trafiquants occup^s de leurs int^rfits, se disputanl les chalands, 
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ou se querellant avec eux, et de b6tes encombrant le passage el 
entour^es d'acheteurs et surtout de curieux. Le texte de Marc 
(v. 16) peint d'lin trail de plume le mouvement d&ordonn^ et 
profane de la place. On est m6me lent^ d y voir la coutume de se 
servir de cette cour comme d'un passage public pour aller d'un 
quartier de la viUe k Tautre par le chemin le plus court. 

J^sus s'exprime au sujet de cet 6tat de choses avec une noble 
indignation et une courageuse 6nergie, en se servant de quelques 
paroles emprunt^es k divers prophfetes (fis. LVI, 7. J^r. VII, 11). 
L'eflfet de ses paroles n'est pas explicitement mentionn6 par les 
narrateurs, si ce n'est par Temploi du verbe : il expulsa, il se mil 
a expulser, qui marque sans doute une soumission au moins 
momentan^e de la part des marchands, mais qui ne nous apprend 
rien sur la dur^e de cet essai de r^forme. La question serait jugte, 
si nous devious admettre, avec la majority des commentaleurs, 
pr^occup^s du besoin de faire disparaltre la diflKrence chronolo- 
gique entre les Synoptiques et Jean, que J6sus a expuls6 deux 
fois les marchands, d'abord au commencement, puis k la fin de 
son minist^re. Avec ce syst^me, on arrive tout simplement k 
constater que Teffet de sa r^forme a ^t6 nul la premiere fois, el k 
faire entrevoir qu'il n'aura pas 616 plus sensible la seconde fois. 
On a aussi demand^ k quel litre J6sus s'arrogeait ainsi le droit de 
faire la police du temple ? La r^ponse sera trfes-simple ; son droit 
n'6lait dcrit nulle part, et ne reposait sur aucune base r^guliere 
et officielle. G'6tait le droit des principes et du sentiment religieux 
en face des abus et de la routine. Ce droit s'aflirmail par une 
inspiration proph^tique et 6tait reconnu tacitement par le silence 
passif de ceux qu'il frappait. Lors mfime que nous serious obliges 
de voir une allusion k Texpulsion des marchands dans la question 
qui va 6tre adress6e k J6sus (voir la section suivante), cela 
prouverait encore qu'on n'osait mesurer son acte d'aprfes les 
regies communes d'un gouvernement qui n'aurait point laiss6 
d'initiative k la volenti individuelle. 

2. La sc^ne racont^e par Matthieu seul, qui parle d'enfants 
accourant auprfes de J6sus, dans les cours du temple, et r6p6tanl 
les oris qu'ils avaient entendu prof^rer k leurs peres, n'a rien 
d'extraordinaire. J6sus, sans doute, n'y attache pas plus d'impor- 
tance que de raison. Sa r^ponse aux scribes, formulae *6galement 
en une citation scripturaire (Ps. VIII, 3), ne signifie pas qu'il 
voulM se privaloir d'une ovation inconsciente et purement acci- 
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dentelle. S'adressanl k des homines qui, en raison de leur ftge et 
deleur position sociale, ^taient k m^mede comprendre la veritable 
port^e des faits dont ils ^taient les l^moins, elle les invitait k 
r^fltehir s^rieusemenl k ce qu'ils voyaient, au lieu de chercher 
des chicanes k celui qu'ils devaient ^couter, et des prelextes pour 
nepas lefaire. Les enfants m6mes, qui nesavaient gu6re pourquoi 
ils criaienl, pouvaienl leur servir d'exemple. 

3. L'histoire du figuier est une 6nigme indichiffrable. Les 
figuiers sont des arbres trfes-communs en Palestine ; ils forment 
leurs premiers fruits avant les feuilles, et continuent k en mttrir 
jusqu'ii la fin de la saison. Mais k Pftques il n y a pas encore de 
fruits mangeables. C'est ce que Marc a soin de faire observer. 
Comment J6sus esp6rait-il y en trouver dfes cette ^poque ? On dit 
que sa supposition se fondait sur ce que la vie de cet arbre avait 
&ii hative cette ann6e, le feuillage 6tant d6ji form^. De plus, les 
textes motivent la scfene par la circonstance que J^sus avait faim. 
n voulait done y trouver quelque chose k manger. Nous ne nous 
arr^terons pas au miracle op6r6 instantan^ment, d'aprfes Tun des 
deux r^cits, dans le d61ai de vingt-quatre heures, d'aprfes Tautre. 
Mais nous demanderons : quel but un pareil miracle pouvait-il 
avoir ? Enfin nous ne comprenons pas I'emportement de J^sus 
contre une creature inanim^e, et par cela mfime non responsable. 

Ordinairement on croit avoir 6vit6 ces difficult^s en attribuant 
a Facte de J6sus ime port^e symbolique. II aurait maudit le figuier 
sterile, celui-ci devant repr^senter le peuple juif qui avait cess^ 
de produire des fruits de justice. Si tel a 6t6 le but du Mattre, il 
faut avouer du moins que ce but a &i& manqu^, car les disciples 
ne Tout pas ainsi compris, sans compter que le symbole aurait et^ 
assez mal choisi, le figuier ne pouvant pas avoir produit de fruits 
mUrs k Pftques. Le miracle, tel que la tradition Fa compris, 6tait 
simplement im acte de puissance, car c'est k ce point de vue que 
se placent les paroles 6chang6es k la suite du ph^nomfene, et nous 
sommes ainsi ramen^s forc^ment aux questions que nous avons 
poshes d'abord. 

Or, comme on se persuadera difficilement que Jfeus ait pu 
^prouver le besoin de d^montrer sa puissance k ses disciples qui 
ne songeaient pas k en douter, et comme on ne croira gu6re 
davantage qu'il se soit mis en colore contre un arbre, on est 
assez naturellement conduit k supposer qu'il y a ici quelque mal- 
entendu de la part de la tradition, et plusieurs commentateurs 
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ont en effet identifi^ le r^cit de Maithieu et de Marc avec la 
parabole racont^ par l-uc, ch. XIII, v. 6 suiv. (sect. 68). Mais 
la ressemblance entre les deux textes n'est pas assez grande, et la 
transformation qu'il faudrait admettre est trop singulifere, pour 
que cette hypothfese ait la chance d'etre g^neralement accept^. 
4. Quant aux derniferes paroles de J6sus, elles ne sont que la 
reproduction de divers passages antirieurs : Matth. VI, 14, 15 ; 
VII, 7 ; XVII, 20 (sect. 14, 52), et ne se trouvent r^unies ici que 
par une association d'id^es assez peu serrte. Du moins, ce qui 
est dit de la prifere et du pardon ne se rattaclie pas au corps de 
Thistoire. Les copistes ont mfime continue ce travail d' assemblage, 
au-del^ de ce que F^vang^liste avait fait lui-m6me. Le 26° versel 
du texte vulgaire de Marc (qui correspond k Matth. VI, 15), 
manquait ii]k dans les Editions d'firasme et dans celles qui en 
dependent, et a &ii biff^ de nouveau par quelques-uns des critiques 
modemes. 



93. 
JEAN ET JESUS. 

Matth. XXI, 23-27. — Marc XI, 27-83. — Luc XX. i-8. 



Et quand il fut venu 
au temple, 

les chefs des 
pretres etles anciens du 
peuple s'approcherent 
de lui, pendant qu'il 
enseignait, en disant : 
De quelle autorite fais- 
tu cela, et qui est-ce qui 
t'a donne ce pouvoir? 

^* Et Jesus prit la pa- 
role et leur dit : Moi 
aussi, je vous deman- 
derai une seule chose, 
et si vous me la dites, 
moi aussi je vous dirai 
de quelle autorite je 
fais cela : Le bapteme 
de Jean, d'ou etait-il? 
Du ciel ou des hommes ? 



Et ils entrerent de 
nouveau a Jerusalem; 
et pendant qu'il se pro- 
menait dans le temple, 

les chefs des pretres et 
les scribes etles anciens 
vinrent vers lui et lui 
dirent : De quelle auto- 
rite fais-tu cela, ou qui 
est-ce qui t'a donne le 
pouvoir de faire cela? 

" Et Jesus leur dit : 

Je vous demanderai 
une seule chose ; repon- 
dez-moi, 

et je vous dirai 
de quelle autorite je 
fais cela : Le bapteme 
de Jean etait-il du ciel 
ou des hommes ? Re- 



Et il arriva Tun de 
ces jours, pendant qu'il 
enseignait le peuple 
dans le temple et qu'il 
annon^aitla bonne nou- 
velle, que les pretres et 
les scribes avec les an- 
ciens survinrent et lui 
dirent : Dis-nous, de 
quelle autorite fais-tu 
cela, ou qui est celui 
qui fa donne ce pou- 
voir? 

' Et Jesus prit la pa- 
role et leur dit : Moi 
aussi je vous demande- 
rai quelque chose. Di- 
tes-moi, 



le bapteme de 
Jean 6tait-il du ciel on 
des hommes? Et ils rai- 
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Et ils raisonnaient en 
eux-mSmes en disant : 
" Si nous disons, du 
ciel, il nous dira : 
Pourquoi done n'avez- 
vous pas era en lui ? 
Si, au contraire, nous 
disons, des hommes, 
nous eraignons les mas- 
ses ; car tous regardent 
Jean comme un pro- 
phete. Et ils repnrent 
et dirent a J^sus : Nous 
ne le savons pas. Alors 
lui aussi lew dit : Et 
moi non plus je ne vous 
dirai de quelle autorite 
je fais cela. 



pondez-moi I Et ils rai- 
sonnaient entre eux, en 
disant : Si nous disons, 
du ciel, il dira : Pour- 
quoi n'avez-vous pas 
cru en lui? "Mais di- 
rons - nous, c'est des 

hommes? lis crai- 

gnaient le peuple, car 
tout le monde regardait 
Jean comme etantveri- 
tablement un prophete. 
Et ils reprirent et dirent 
k J6sus : Nous ne le 
sayons pas. Et Jesus 
leur dit : Et moi non 
plus je ne vous dirai de 
quelle autorite je fais 
cela. 



sonnerent entre eux en 
disant : Si nous disons, 
du ciel, il dira : 

Pour- 
quoi n'avez-vous pas 
cru en lui ? • Si, au con- 
traire, nous disons, des 
hommes, tout le peuple 
nous lamdera ; car il est 
persuade que Jean est 
un prophete. Et ils re- 
pondirent qu'ils igno- 
raient d'ou il etait. Et 
Jesus leur dit : Et moi 
non plus je ne vous di- 
rai de quelle autorite je 
fais cela. 



La circonstance que nos textes introduisent ici les chefs des 
pr6lres, les scribes et les anciens, c'esl-A-dire prteis^ment les trois 
categories demembres quicomposaientle Sanh^drin, afaitpenser 
aux commentateurs que la question qui fait le sujet de cette 
piricope, a Hi adress^e k J^sus par une deputation de ce corps, 
et d'une mani^re officielle. Q'aurait 6ii, dit-on, le premier acte du 
proems. 

Nous ne partageons point cet avis. Les meneurs du Sanh^drin 
avaient, k ce moment, r^solu d'en finir avec J^sus, et n'auront 
pas voulu faire d^pendre les mesures k prendre d'une question 
qui ne faisait pas avancer Taflfaire ; ensuite il est pen probable 
que, s'ils avaient voulu faire un procfes en rfegle et de longue 
haleine, ils eussent envoy e k J^sus une deputation, au lieu de le 
citer devant eux. Rien, du reste, ni dans la question, ni dans la 
r^ponse, ni dans le rteit, n'indique que cette entrevue ait 616 
differente de tant d'autres que nous avons d6]k rencontrees. Nous 
dirons done que des personnes appartenant k ces diverses classes 
de Taristocratie juive, ayant rencontre jesus par hasard dans la 
cour du temple, lui demandferent de quelle autorite il se posait 
devant le peuple, eten cet endroit, comme une espfece de prophete. 
Car il ne faut pas perdre de vue que la position de Jesus avait 
quelque chose d'extraordinaire et d'insolite. II avait le droit, 
comme d'autres, de parler k la synagogue, mais des harangues 
en plein air etaient en dehors des regies et des habitudes. La 
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question 6tait done trfes-naturelle, elle pouvait m6me ne pas 6tre 
malveillante. Mais en tout cas elle trahissait, sinon une hostility, 
du moins une certaine indiflKrence pour ce qui portait si ^videm- 
ment le caract^re de Tinspiration proph^tique. Ces mots : T% fats 
cehy ne se rapportent pas, dans notre pens^e, i la seule expulsion 
des marchands. 

G'est 1^ aussi ce qui expliquera la r^ponse du Seigneur. La 
personne, ToBuvre, Tapparition tout enti^re de Jean-Baptiste, 
avait aussi ^16 quelque chose d'insolite et d'extraordinaire. Avez- 
vous, dit-il, une mesure pour Tappr^cier ? Lui avez-vous demand^ 
ses titres ? Ou bien subissez-vous Tascendant de rhomme et de 
son esprit? Or, de fait, dans le cas de Jean, c'^tait Topinion 
publique, et la puissance inh^rente k la parole du propbfete, qui 
avait d6cid6 la question en faveur de celui-ci. On avait pu se 
refuser k y voir un effet direct de Tesprit divin, mais on ne 1* avait 
pas ouverlement repouss^e comme une manifestation digne de 
m^pris ou m^me de repression. 

Comme tous les petits esprits, quand ils sont dans Tembarras, 
les questionneurs veulent se tirer d'affaire en disant : Nous ne 
savons. Ils veulent cacher leur d^faite sous une feinte reserve. 
J^sus les prend au mot. Si vous vous avouez incapables de juger 
Jean, vous n'dtes pas qualifies pour me juger k mon tour. Si voire 
riponse est un aveu sincere, c'est que vous ne comprendriez pas 
ce que j'aurais h dire ; et si vous jouez la com^die, vous ne miritez 
pas de r^ponse (Matth. VII, 6). 

{Suite de Marc et de Luc : Section 95.) 



94. 
LES DEUX FILS. 

Matth. XXI, 28^. 

Que vous en semble-t-il ? Un homme avait deux fils, et s'adressant 
au premier, il dit: Mon enfant, va travailler aujourd'hui dans la 
vigne. Mais celui-ci repondit en disant : Je ne veux pas I Plus tard, 
cependant, il se ravisa et y alia. Et s'adressant a Tautre, il dit la 
mSme chose. Et celui-ci repondit en disant : Mais oui. Seigneur I Et 
il n'y alia point. Lequel des deux fit la volonte du pere ? Ils dirent : 
Le premier ! Alors Jesus leur dit : En verite, je vous dis que les 
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peagers et les prostituees entreront avant vous dans le royaume de 
Dieu. Car Jean est venu chez vous, dans la voie de la justice, et 
vous n'avez pas cru en lui; mais les peagers et les prostituees ont 
eru en lui, et vous, tout en voyant cela, vous ne vous etes pas 
ravises, plus tard, de maniere a croire en lui. 

Gette parabole, conserv^e par Matthieu seul, se trouve parfai- 
tement bien encadr^e dans la s^rie des discours poMmiques qui 
forment les sections 93 i 101 ; la mention r^iter^e de Jean-Baptiste 
a sans doute engag6 le r^dacteur k la placer imm^diatement apr^s 
la sc^ne pr^c^dente. 

Le p6re, dans cette parabole, c'est Dieu parlant au peuple juif ; 
il I'invite k travailler dans sa vigne, c'est-^-dire k produire ce que 
le Baptiste lui-m6me avait appel6 les fruits de la repentance 
(ch. Ill, 8). A regard de cette invitation, le peuple se partage en 
deux classes, representees par les deux fils. Les uns suivent d'abord 
les mauvais penchants qui les dominent ; la parole de Dieu les 
trouve sourds et indifKrents, ils d^sobeissent k la loi et ne prennent 
pas m6me la peine de masquer leurs torts ou de colorer leurs 
refus. Enfin la voix de Dieu reveille leur conscience assoupie (c'est 
k la predication de Jean qu'il est fait allusion ici) ; les pecbeurs 
longtemps recalcitrants sont touches au coeur, et vont faire la 
besogne de Dieu sans autre demonstration qui leur ferait consumer 
en paroles ce qu'il leur faut de forces pour agir. L'autre classe, au 
contraire, habituee k afficher une grande deference pour les 
commandements de Dieu, s'empresse de dire oui, k la nouvelle 
invitation qu'elle rcQoit; elle le fait m6me avec une certaine 
emphase; mais toute son energie morale s'epuise dans cette 
demonstration, et elle n'arrive k rien de plus. C'est qu'elle croit 
en avoir dej^ assez fait auparavant. 

. L'application est facile ; elle Test au point que les interlocuteurs 
sont obliges, bien malgre eux sans doute, de rendre temoignage 
k la verite. (La phrase : Jean est venu dans la voie de lajuslicey 
pent 6tre expliquee de deux manidres, soit comme devant relever 
la vertu du prophete mfime, soit comme indiquant la direction 
qu'il pretendait donner k ses auditeurs.) — Tout en voyant cela^ 
c'est-i-dire, malgre I'exemple donne par les autres, peut-^tre 
mfime k cause de cet exemple, parce que des hommes haut places, 
comme I'etaient les interlocuteurs, auraient cru deroger k leur 
dignite en s'humiliant k c6te de ceux de la classe meprisee. 
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95. 



LA VIGNE. 

Matth. XXI, 33-46. — Marc XII, i-i2. — Luc XX, 9-i9. 



Ecoutez une autre 
parabole : II y avait un 
homme,un proprietaire, 
qui planta une vigne et 
Tentoura d'une haie, et 
y creusa un pressoir et 
b4tit une tour ; puis il 
la loua k des viguerons 
et quitta le pays. ^* Et 
quand la saison des 
fruits fut arrivee, il en- 
voya ses serviteurs vers 
les vignerons, pour en 
recevoir les fruits. 

Et les vignerons, se 
saisissant de ses servi- 
teurs, battirent Tun, 
tuerent T autre et en la- 

Biderent un troisieme. 
>erechef il envoya 



d'autres serviteurs, plus 
nombreux que les pre- 
miers, et ils leur firent 
de m^me. 

^^ Enfin il en- 
voya vers eux son fils, 
en disant : lis respccte- 
ront mon fils I Mais les 
vignerons, ayant apercu 
le (ils, se dirent : 



C'est 
la rheritier : allons, 
tuons-le et retenons la 



Et il commen^a a 
leur precher en para- 
boles : 

Un homrae planta 
une vigne et Tentoura 
d'une bale, et y creusa 
une cuve et batit une 
tour ; puis il la loua a 
des vignerons et quitta 
le pays. * Et dans la 
saison, il envoya un ser- 
viteur vers les vigne- 
rons, pour recevoir des 
vignerons une part des 
fruits de la vigne. 

Mais 
ceux-ci, se saisissant 
de lui, le battirent et le 
renvoyerent les mains 
vides. 

Derechcf il en- 
voya un autre serviteur 
vers eux, et ils le souf- 
fleterent et Toutrage- 
rcnt. Puis il en envoya 
encore un autre, et ce- 
lui-lk, ils le tuerent ; 
puis beaucoup d'autres, 
dont ils battirent les 
uns et tuerent les autres. 

^ Or, il avait encore un 
fils unique qu'il aimait; 
il Tenvoya vers eux, le 
dernier, en disant : lis 
respecteront mon fils I 
Mais ces vignerons se 
dirent : 

C'est \k rheri- 
tier : allons, tuons-le, 
et la propriete sera a 



Cependant il com- 
men^a a dire au peuple 
la parabole suivante : 

Un homme planta une 
vigne 

et la loua a des 
vignerons, et quitta le 
pays pour un long 
temps. *^ Et dans la 
saison, il envoya un ser- 
viteur vers les vigne- 
rons, pour qu'ils lui 
donnassent du fruit de 
la vigne. 

Mais les vi- 
gnerons le battirent et 
le renvoyerent les mains 
vides. 

Alors il envoya 
de nouveau un autre 
serviteur, mais eux le 
battirent aussi et le ren- 
voyerent les mains vi- 
des, apres Tavoir ou- 
trage. Puis encore une 
fois, il envoya un troi- 
sieme; mais eux le jete- 
rent dehors, lui aussi, 
apres P avoir meurtri. 
**Et lemaitre de la \i- 

Jne dit : Que ferai-je ? 
'enverraimon fils bien- 
aime ; pent - etre, en 
voyant celui-ci, ils le 
respecteront ! Mais Pa- 
yant apercu, les vigne- 
rons discutcrent entre 
eux, en disant : C'est la 
Pheritier : tuons-le» 
afin que la propriete 
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proprietel Et s'etant 
saisis de lui, ils le jete- 
rent hors de la vigne et 
le tuerent. 

*^ Or, quandle maitre 
de la vigne viendra, que 
fera-t-il k ces vigne- 
rons-la? 

lis lui dirent : Ces 
miserables^ il les fera 
perir miserablement et 
il louera la vigne a 
d'autres vignerons qui 
lui en rendront les fruits 
dans la saison. 

*^ Jesus leur dit : 
N'avez-vous jamais lu 
dans les ifecriturcs : 

La 
pierre que les macons 
ont rejetee est devenue 
la pierre angulaire ; 
elle I' est devenue par la 
volonte du Seigneur, et 
elle est admirable k nos 
yeux. C'est pour cela, 
vous dis-je, que le 
royaurae de Dieu vous 
sera enleve , et sera 
donne a un peuple qui 
en produira les fruits. 
*^ Et les chefs des pre- 
tres et les Pharisiens 
qui entendirent ces pa- 
raboles, comprirent que 
c'etait d'eux qu'il par- 
lait . Et tout en chercnant 
a s'emparer de lui, ils 
craignaient les masses, 
parce que celles-ci le 
regardaient comme un 
prophete. 



nous I Et s'etant saisis 
de lui, ils le tuerent et 
le jeterent hors de la 
vigne. 

® Or, que fera le 
maitre de la vigne ? 



II viendra et fera pe- 
rir les vignerons et 
donnera la vigne a 
d'autres. 



^^ Vous n'avez pas lu 
non plus ce passage de 
rfecriture : 

La pierre 
que les macons ont re- 
jetee est devenue la 
pierre angulaire ; elle 
Test devenue par la vo- 
lonte du Seigneur, et 
elle est admirable a nos 
veux. 



*^ Et ils cherchaient 
a s'emparer de lui, mais 
ils craignaient la masse. 



Car ils comprirent que 
c'etait pour eux qu'il 
avaitdit cetteparabole. 
Et ils le laissferent et 
s'en allerent. 



nous revienne I Et 
rayant jcte hors de la 
vigne, ils le tuerent. 

** Or, que leur fera 
le maitre de la vigne ? 



II viendra et fera pe- 
rir ces vignerons et 
donnera la vigne a d'au- 
tres. 

Ayant entendu cela, 
ils dirent : Qu'a Dieu nc 
plaise I 

*^ Mais lui, fixant 
son regard sur eux, 
dit : Qu'est-ce done que 
cette parole de Tficri- 
ture : La pierre que les 
macrons ont rejetee est 
devenue la pierre angu- 
laire. Quiconque tom- 
bera sur cette pierre 
sera froisse, et celui sur 
lequel elle tombera , 
elle le fera voler en 
eclats. 



*^ Et les scribes 
et les chefs des pretres 



chercherent k mettre la 
main sur lui a Theure 
meme, et ils craignaient 
le peuple. 



Car ils com- 
prirent que c'etait pour 
eux qu'il avait dit cette 
parabole. 
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L'id^e et le cadre de cette parabole se trouvent.d^ja dans le livre 
d'fisaie (ch. V, 1 suiv.), mais Tune el Tautre ont &t& modifies par 
J6sus. L'image est dessin^e d'apr^s les usages du pays. La vigne 
se trouve sur une hauteur k fond rocheux ; le pressoir, ou plutCt 
la cuve, dans laquelle doit couler le jus des raisins foul^, est 
taiU^e dans la roche vive ; la tour sert aux gardiens, la haie 
protege les plantations centre les b6tes sauvages. L'exploitation 
est afferm^e par le propri^taire, les textes ne disent pas trte- 
clairement k quelles conditions. Nous avons conserve le mot /ruits, 
sans nous demander s'il s'agit de raisins ou d' argent, ce terme 
6tant ^videmment choisi en vue de son sens figur6 et moral. 

La viffne est le royaume de Dieu, non pas pr6cis6ment dans le 
sens id^al de Tavenir, mais dans son d^veloppement concret et 
historique. Les vignerons sont ceux auxquels Dieu a confix son 
peuple, pour le guider, Tinstruire, le rendre heureux par I'oWis- 
sance et la fid61it^, c'est-^-dire les chefs, les rois,. les pr^tres, les 
docteurs, tons ceux enfin qui exercent une autorit6 et une influence 
legale, officielle, et qui devaient donnerTexemple de la soumission 
k ses commandements, de la justice et de la vraie pi6t6. L' absence 
du propri^taire est mentionn^e pour rappeler que les choses d'ici- 
bas se passent hors de la presence visible de Dieu. Les serviieurs 
envoy^s successivement pour recueillir la rente, et maltrait^s par 
les vignerons, sont les proph^tes (Matth. V, 12, etc.), qui 6taient 
envoy^s pour contrOler la conduitedu peuple et de ses conducteurs. 
Le dernier envoy ^ est le fils du propri^taire, le Fils de Dieu, qui 
aurait dd 6tre respects plus que tout autre et auquel ils preparent 
le sort le plus cruel, pour ^tre desormais maltres absolus de la 
vigne, c'est-i-dire, pour n'avoir plus aucun compte k rendre de 
leur gestion. II ne faut pas trop presser ici la lettre : le royaume 
ne pent pas 6tre enlev6 au fils, et il ne saurait 6tre conquis par 
des moyens pareils. L'image repr^sente done, d'un cOt^, les faits 
mat^riels de Thistoire, Tinimiti^ de Taristocratie actuelle et la 
mort de J6sus, et de I'autre, le fait moral que cette m6me aristo- 
cratic se met de plus en plus en opposition avec celui dont elle 
tenait ses pouvoirs et avec I'esprit de la theocratic qu'elle devait 
conserver et faire fructifier. 

Avec les versets Malth. 40, Marc 9, Luc 15, 16, la narration, 
selon rhabitude, passe subitement k I'application. Gelle-ci est 
d'abord formulae comme une menace ; J^sus prt5dit la ruine des 
vignerons et la translation de la vigne en d'autres mains. On 
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est naturellement port^ k songer ici, d'un c6t^, k la calaslroplie 
imminenle, qui devait mettre fin k T^tat juif, de Tautre, k la consli- 
lulion d'une nouvelle nationality, de Tlsra^l id^al de Tavenir, du 
vrai peuple de Dieu, h^ritier des promesses faites autrefois aux 
patriarches. Mais tandis que ces predictions sont mises dans la 
bouche de J^sus mfime, par Marc et par Luc, et soulfevent, d'aprfes 
ce dernier, une protestation de la part des auditeurs (peuple v. 9 
et scribes v. 19), Matthieu fait prononcer par ceux-ci eux-m6mes 
cette sentence de condamnation, comme s'ils n'avaient pas compris 
oil J6sus en voulait venir. 

A cette prediction plus gen^rale, J^sus rattache un avis relatif 
k sa propre personne. II cite un passage du Ps. CXVIII, v. 22, 23, 
dont Tapplication est ici on ne pent plus transparente. Ce qui 
etait tout k I'heure represents par la vigne et les vignerons, 
revient sous la figure d'un Edifice et de masons ou constructeurs. 
La pierre rejetSe par eux, et destinSe k devenir la pierre angulaire 
d'un edifice fonde par Dieu m6me et d'une maniere admirable, 
c'est evidemment la personne de ce prophete de Nazareth, 
repousse par les grands etles savants de son peuple, mais destine 
par Dieu k 6tre le vrai fondateur de son royaume, le Christ du 
peuple de I'avenir. Le symbole de la pierre rappelle k Luc (car la 
phrase est eiiminee du texte de Matthieu par la critique) d'autres 
passages de I'ficriture qui reproduisent la m6me image (fis. VIII, 
14, 15. Dan. II, 34, 45, comp. Luc II, 34) et qui servaient k 
completer la prediction, en ce que cette pierre deviendra pour 
plusieurs I'occasion de la mine, comme elle sera pour d'autres la 
base du salut. 

{Snite de Mare et de Luc: Section 97.) 



96. 

LE FESTIN ROYAL. 

Matth. XXII, 1-14. 

Cependant Jesus reprit et leur parla de nouveau en paraboles, en 
ces termes : II en est du royaume des cieux comme d'un roi qui fit 
un festin pour son fils: il envoya ses serviteurs pour appeler les 
invites au festin, mais ils refuserent de venir. ♦Dercchef il envoya 
d'autres serviteurs en disant : Dites aux invites : Voila mon diner 
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pret, mes boeufs et mes betes grasses sont tues et tout est prepare ; 
venez an festin I Mais eux, n'en tenant point compte, s'en allerent, 
Tun a ses champs, un autre a ses affaires, les autres se saisirent 
des serviteurs et les outragerent et les tuerent. 'Et le roi irrite 
envoya ses armees et fit perir ces meurtriers et brula leur ville. 
Alors il dit k ses serviteurs : Le festin est pret, mais les invites n'en 
etaient pas dignes. AUez done dans les carrefours et appelez au 
festin tons ceux que vous trouverez. Et les serviteurs ayant parcouru 
les chemins, amenerent tons ceux qu'ils trouverent, bons et mauvais, 
et la salle du festin etait pleine de convives. **Cependant le roi 
etant entre pour voir les convives, y apercut un homme qui n'avait 
point d'habit de fete. Et il lui dit : Mon ami^ comment es-tu entre 
ici sans avoir d'habit de fete ? Et il garda le silence. Alors le roi 
dit aux gens de service : Liez-lui les mains et les pieds et jetei-le 
dehors dans les tenebres, la ou il y aura lamentation et grincement 
de dents. Car il y en a beaucoup qui sont appeles, mais peu qui 
soient elus. 

Gette parabole a une grande analogie avec celle comprise dans 
le troisifeme ^vangile (sect. 72), Luc XIV. II y a cependant entre 
les deux textes des diflKrences assez considerables pour que nous 
ayons da pr^ftrer les trailer chacune k part. L'aU^gorie du 
royaume de Dieu repr^sent^ comme un festin, all^gorie lr6s- 
populaire du temps de J^sus, pouvait ^Ire utilis^e plus d'une fois 
dans son enseignement, et y revenir avec des modifications plus 
ou moins essentielles. Ici I'exposition, et m^me le sens intime 
des divers traits du tableau, sont beaucoup plus compliqu6s que 
dans r autre passage ; ils le sont m^me au point que la forme en 
souffre relativement k son homog^n^it^ et qull est peut-6lre permis 
de douter que nous poss^dions la parabole dans sa forme primitive 
et aulhentique. 

Le fond est le m^me que chez Luc. Un grand personnage (ici 
c'est un roi) prepare un festin et attend les invites. Geux-ci 
pr^fferent rester chez eux, k leurs occupations journali^res, el 
d^daignent ce qui leur est ofTert. lis sont remplac^s par d' autres, 
plus empresses et plus reconnaissants. — G'est 1^ tout ce que Luc 
nous disail ; tout cela se trouve aussi dans Malthieu. Mais ce 
dernier y ajoute autre chose encore, et ce sont ces additions donl 
nous devons nous occuper principalement. 

Nous ferons d'abord remarquer que notre texte fait mention du 
fils du roi pour lequel le festin est arrange. Ge fils est n^cessaire- 
ment le Ghrist ; mais comme la parabole ne lui assigne point de 
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r6le actif dans Thistoire, nous en conclurons que la mention de 
son nom est simplement destin^e k faire comprendre plus directe- 
ment que le festin signifie le royaume de Christ ou messianique. 
Ordinairement on substitue au terme de feslin celui de noce, et 
Ton se pr^vaut k cet effet de ce que, ailleurs, Christ est nomm6 
Vepoux, le fiancS. Nous ne saurions adopter cette combinaison. 
Le nom m6me de I'^poux suppose Texistence ou laprfeence d'une 
Spouse. Or, T^pouse, dans Tall^gorie qu'on rappelle, c'est T^lise, 
la communaut^ des fiddles. Cependant cette communaut^ n'existe 
pas encore d'apr^s le texte de la parabole, qui parle seulement 
d'invit^s, mais qui declare aussi que ces invites refusent de venir. 

La mention du Fils, et d'un festin k pr^sider par lui, nous 
autorise k pr^ciser encore autrement le sens de la parabole, d'apr^s 
la forme qu'elle a ici. J^sus se place au point de vue d'une 6poque 
oi lui-m6me n'est plus de ce monde ; les serviteurs qui doivent 
chercher les invites, ce sent ici ses apOtres, et c'est le sort de 
ceux-ci qu'il d^peint d'avance, tout en caractMsant les disposi- 
tions des Juifs k regard de leur predication. Ce trait manque 
^galement dans Tautre texte, lequel introduisait un seul serviteur 
appelant les invites, c'est-^-dire J6sus lui-m6me. 

Que le refus des Juifs de r^pondre k Tinvitalion qui leur est 
faite, et leur conduite odieuse el criminelle envers les envoy^s de 
Dieu, soient s6v6rement punis, cela est tr^s-naturel ; mais ce qui 
ne Test pas, c'est qu'au milieu d'un r6cit parabolique, parlant 
d'un festin, et continuant ainsi jusqu'au bout, il soit tout k coup 
question d' armies mises sur pied et d'une ville incendi^e. fividem- 
ment ici la prediction directe, tr^s-transparente du reste, prend 
la place de I'image et en derange I'economie. 

Les Juifs ayant refuse de se rendre au banquet, le roi fait inviter 
d'autres hommes, sans distinction d'origine, tons ceux qu'on 
rencontrera, et cette fois-ci I'appel est ecoute avec empressement. 
Mais 1^ encore, il y a un trait qui appartient, non k la parabole, 
mais k I'interpretation qui doit en 6tre faite. On appelle indis- 
tinctement tout le monde de la rue, bons et mawcais : cette quali- 
fication purement morale n'a rien k faire avec I'image du banquet, 
mais elle doit, dire que la vocation est universelle, qu^aucun 
mortel n'en est exclu, que le p^cheur, s'il veut venir, est le 
bienvenu, tout aulant que I'honnfite homme. II est entendu que 
c'est k une condition, savoir qu'il se repente. Cette condition n'est 
pas mentionnee explicitement ici, mais elle est tantde fois repet^e 
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dans les discours 6vang^liques qu'on ne saurait la perdre de vue ; 
d'ailleurs, la suite de laparabole en fait mention 6galement. C'est 
VkabiC de fSte, le changement pr^alable de costume exig<i pour 
I'admission au banquet. Gette image s'explique facilement quand 
on se rappelle que dans le style figur^ de I'Ancien Testament les 
qualit^s morales sont souvent compar^es k des v^tements. On pent 
dire seulement qu'elle derange un peu, k son tour, la simplicity 
du r^cit, en ce qu'on ne comprend pas d'abord comment le roi 
pent exiger que des gens ramass^s dans la rue aient des habits 
de f6te, surtout quand on compare le texte de Luc, qui parle 
de mendiants, de boiteux et d'aveugles. C'est qu'une nouvelle 
image vient ici se combiner avec Tall^gorie principale, comme 
plus baut g'avait ^t^ la prediction directe qui y rattachait des 
Elements Strangers. Nous ^cartons I'interpr^tation vulgaire d'aprfes 
laquelle le roi lui-m6me aurait commence par distribuer des habits 
de ftte aux convives, et qui veut que Tindividu trouv^ en d^faut 
aurait 6t6 exclu par le roi du nombre des ilus. On veut y trouver 
ainsi le dogme de la justice octroy ^e et de la predestination. Ce 
sont 1^ des id^es etrang^res k notre texte et k I'enseignement de 
Jfeus en general. 

Les images qui representent la punition de cet individu appar- 
tiennent aux conceptions populaires de T^poque (Matth. VIII, 12, 
sect. 30), et sont k consid^rer comme ay ant tout juste la valeur 
de celle du festin, dont elles forment I'oppose. 

La derni^re phrase resume la pens^e qui est au fond de la 
parabole, prise dans sa partie essentielle. Beaucoup sont appeles, 
peti sont ilus. Ces mots bemicoup el peu sont destines k marquer 
une proportion, car k la v^rite tons sont appel^s. L'appel, la 
vocation, c'est I'ensemble de toutes les manifestations de la provi- 
dence r^veiatrice, destinies k conduire les bommes au salut; 
malheureusement le nombre de ceux qui en profitent n'^gale pas, 
tant s'en faut, celui des convi^s. V^leclion n'est pas k prendre 
dans le sens th^ologique et augustinien de ce terme, mais dans 
celui d'un triage d^finitif que le juge fera un jour quand le 
royaume celeste sera constitu^. Cela implique Tid^e si bien 
exprim^e dans d'autres paraboles (Matth. XIII, 30 et 48, sect. 34), 
que jusque-li il y a pour les bommes un temps de r^pit et 
d'epreuve, en d'autres termes, que r^glise, dans sa composition 
provisoire et terrestre, renferme dans son sein des elements d'une 
valeur in^gale. — A regard de cette derniere maxime aussi. 
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rimage n'est pas k la hauteur de Tid^e. Gar elle parle d'un seul 
individu trouv^ en d^faut, dans une grande salle toute remplie de 
monde, et pourtant il est question de peu d'^lus parmi beaucoup 
d'appel^s, ce qui est tout juste Tinverse. On r^pondra lr6s-conve- 
nablement que ce seul individu est introduit k titre d'exemple, 
comme repr^sentant la cat^gorie. N^anmoins cette particularity 
senible encore justifier la remarque pr^liminaire que nous avons 
faite sur la forme de la parabole. 



97. 



DIEU ET CESAR. 



Matth. XXU^ 15-22. - Marc XII. 13-17. - Luc XX, 20-26. 



Alors les Pharisiens 
allerent se concerter, 
afin de le prendre au 
piegeen quelque parole. 
Et lis lui envoyferent 
leurs disciples avec les 
Herodiens , pour dire : 



Maitre , nous savons 
que tu es veridique, et 
que tu enseignes la vole 
de Dieu selon la verite, 
sans t'lnquieter de rien; 
car tu n'as pas egard 
aux personnes. Dis- 
nous done, que penses- 
tu ? Est-il permis de 
payer la taille a Cesar, 
ou non? **Mais Jesus, 
qui connaissait leur ma- 
lice, dit : Pourquoi me 
mcttez-vousa Tepreuve, 
hypocrites ? Montrez- 
moi la monnaie de la 
taille. Et ils lui presen- 



Et ils envoy erent vers 
lui quelques-uns d'entre 
les Pharisiens et les 
Herodiens, afin de le 
surprendre en quelque 
parole. 



Et ils vinrent lui dire : 
Maitre, nous savons que 
tu es veridique, sans 
t'inquieter de rien ; car 
tu n'as pas egard aux 
personnes, mais tu en- 
seignes la voie de Dieu 
d'apres la verite. 

Est-il 
permis de payer la taille 
a Cesar, ou non ? " Mais 
lui, qui voyait leur hy- 
pocrisie, leur dit : Pour- 
quoi me mettez-vous.a 
Tepreuvc ? Apportez- 
moiun denier, pour que 
je le voie. Et ils I'ap- 



Et apres Tavoir guette, 
ils envoyferent des gens 
apostes, qui feignaient 
d etre de bonne foi, afin 
de saisir de lui quelque 

[)arole, k Tefifet de le 
ivrer a I'autorite et au 
pouvoir du gouverneur. 
Et ils rinterrogerent en 
disant : Maitre , nous 
savons que tu paries et 
enseignes droitement , 
et que tu ne regardes 
pas les personnes , mais 
que tu enseignes la voie 
de Dieu d'apres la ve- 
rite. 

Est-il permis que 
nous payions un tribut 
k Cesar, ounon ? ''Mais, 
remarqnant leurastuce, 
il leur dit : 

Montrez-moi un denier. 
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terent un denier. Et il 
leur dit : De qui est 
cette effigie ou cette le- 
gende ? lis lui dirent : 
De Cesar. Alors il lenr 
dit : Donnez done a 
Cesar ce qui est a Ce- 
sar, et k Dieu ce qui 
est a Dieu. Et ilsfurent 
etonnes de ces paroles 
et le laisserent et s'en 
allerent. 



portferent. Etilleur dit : 
De qui est cette eflS- 
gie et cette legende? Et 
ils repondirent : De Ce- 
sar. Et Jesus dit : Don- 
nez a Cesar ce qui est 
a Cesar, et a Dieu ce 
qui est a Dieu. 

Et ils furent dans Te- 
tonnement k son egard. 



De qui porte-t-il 
TeflSgie et la legcndc ? 
Ils reprirent et dirent : 
De Cesar. Et il leur 
dit : Eh bien^ donnez a 
Cesar ce qui est a Ce- 
sar, et a Dieu ce qui 
est a Dieu. Et ils ne 
purent saisir un mot de 
lui en presence du peu- 
ple. Et etonnes de sa 
reponse, ils garderent 
le silence. 



Cette scene n'a gu^re besoin d'explication. Plusieurs fois 
^conduits d^ja, les adversaires de J^sus n'entendent point iScher 
prise. Ils se concertent pour une nouvelle attaque. lis veulent le 
compromettre, soit devant le peuple qui Tadmirait, soit aux yeux 
de Tautorit^ politique qui jusqu'ici n'avait point encore fait atten- 
tion k sa personne et a ses actes. Les meneurs restent k I'teart, 
et envoient, dans la cour du temple sans doute, oil Ton avait 
un norabreux public sous la main, quelques affid^s qui n'avaient 
point encore paru sur la scfene, et qui pouvaient d'autant mieux 
jouer le rdle de gens de bonne foi, d^ireux de s'instruire au sujet 
d'un point de droit public. 

Les Juifs payaient la taille ou capitation au fisc remain. Get 
impOt, tout l^ger qu'il 6tait, excitait les murmures des patriotes, 
qui n'y voyaient naturellement que le signe permanent deTasser- 
vissement du pays k une puissance paienne ^trangfere. Ce senti- 
ment itait g^n^ral, et commun k ceux qui s'attachaient k la 
dynastie h^rodienne, qu'ils consid^raient comme reprfeentant 
rind^pendance nationale, malgr^ son origine ^trang^re, et k ceux 
qui auraient voulu r^tablir une theocratic pure, telle qu'elle avait 
exists avant Tav^nement des Machab^es, et m^me encore sous 
r^gide de cette famiUe. On vient done, avec force compliments, 
demander Tavis de J^sus sur ce point d^licat. On esp^rait le 
prendre au pi6ge. S'il disait : oui, il faut payer, on avait de quoi 
le brouiller avec les masses. S'il disait : non, on avait surpris un 
mot qui pouvait servir de base k une accusation politique. 

Jesus se tire d'affaire avec une grande prfeence d'esprit et non 
sans poser un principe de morale dont ses disciples et sectateurs 
ont presque toujours tenu compte, dans Tint^ret public comme 
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dans le leur propre. L'imp6t en question se payait en monnaie 
romaine. J&us profile de cette circonstance, se fait presenter 
une pi6ce, constate la presence de Teffigie de Tempereur, et en 
d^duit la consequence pratique exprim^e dans le texte. Get argent 
venait de Rome, eh bien, qu'il y retourne. II y en avait d'autre, 
frapp^ au coin national, avec lequel on payait les redevances dues 
au temple (sect. 54). Gelui-ci repr^senlait, dans son empreinte et 
dans son emploi, ce qxii constituait Tautonomie du peuple, ses 
traditions, ses lois, sa religion. 

Mais on aurait tort de s'arrfiter k cette interpretation de la 
r^ponse. En effet, celle-ci pourrait parattre insuffisante, en ce sens 
qu'elle semble plutOt ^viter que r^soudre la question pos^e, 
laquelle, apr^stout, avait sa haute importance. Mais J^sus n'entre 
point dans la discussion du droit ; sa mission n'^tait pas politique, 
son royaume ne devait pas 6tre de ce monde. II ne se pr^occupe 
pas de faire le bilan des grands principes de la nationaUte et de la 
puissance materielle. II se borne a constater que Thomme (ainsi 
que la socidt^) appartient ici-bas k deux spheres distinctes, k la 
sphere politique et civile, et k la sphere morale et religieuse. 
Chacune lui impose des devoirs particuliers auxquels personne ne 
doit se soustraire. II pouvait admettre, bien qu'ici il ne le declare 
pas explicitement, que la premiere sphere est inferieure kla 
seconde ; mais tant qu'elle ne gene pas Texercice des devoirs de 
celle-ci, rien ne dispense Tindividu de ceux qui lui incombent 
envers Tautre. Tant que Dieu regoit ce qui lui est dtl, il n y a pas 
de raison pour qu'on s'insurge centre Tordre etabli dans le monde 
(Rom. XIII, 1 ss. 1 Tim. II, 1 ss. 1 Pierre II, 13 ss.), et il y a des 
moyens plus efficaces d'assurer le sort d'une nation que ceux 
desquels celle-ci attend en vain le r^sultat d6sire quand elle a 
neglige les autres. 



98. 
LA RESURRECTION. 

Mtttth. XXII, 23-33. — Marc XII, 18-27. — Luc XX, 27-40. 



En ce jour-la, des 
Sadduceens (qui disent 
qu'il n'y a point de re- 
surrection) s'approche- 



Et des Sadduceens 
(lesquels disent qu'il 
n'y a point do resurrec- 
tion) vinrent a lui et 



Cependant quelque.s- 
uns d'entre les Saddu- 
ceens (qui nient qu'il y 
ait une resurrection) 
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rent et I'interrogerent 
en disant : Maitre, 
Moise a dit : t Si quel- 
qu'un meurt sans avoir 
d'enfants, son frere sera 
le subroge epoux de sa 
femme et suscitera li- 
gneea son frere. > 

«0r, 
il y avail parmi nous 
sept freres ; le premier 
etait marie et mourut, 
et comme il n'avait pas 
d'enfants, il laissa sa 
femme a son frere. II 
en fut de meme du se- 
cond et du troisieme, 
jusqu'au septieme. 



Ala 
fin, apres tous, la femme 
mourut aussi. Lors de 
la resurrection done, 
duquel des sept sera- 
t-elle la femme ? 
Carils Font cue tons. 

'» Et Jesus prit la 
parole etleur dit : Vous 
etes dansrerreur, parce 
que vous ne comprenez 
ni les Ecritures, ni la 
puissance de Dieu. Car 
lors de la resurrection, 
on ne se marie plus 
et on n'est pas marie, 
mais on est comme les 
anges dans le ciel. 



"Mais quant k la re- 
surrection des morts, 
n'avez-vous pas lu ce 
qui vous est annonce 
par Dieu, quand il dit : 



'Je suis le Dieu d'A- 



rinterrogerent en di- 
sant : Maitre , Moise 
nous a prescrit : t Si le 
frere de quelqu'un 
meurt , laissant une 
femme, mais pas d' en- 
fant, son frere doit 
prendre sa femme et 
susciter lignee a son 
frere.* *® II y avait sept 
freres ; le premier prit 
une fenune et mourut 
sans laisser d'enfunts. 



Et le second la prit et 
mourut aussi sans lais- 
ser d'enfants, et le troi- 
sieme pareillement, et 
tous les sept, et ne 
laisserent point d'en- 
fants. Enfin, apres tous, 
la femme mourut aussi. 
Lors de la resurrection, 
quand ils ressuscite- 
ront , duquel d'entre 
eux sera-t-elle lafemme? 

Car les sept Tout cue 
pour femme. 

^* Jesus leur dit : 
N'etes-vous pas dans 
rerreur, parce que vous 
ne comprenez ni les 
Ecritures, ni la puis- 
sance de Dieu? Car 
quand on est ressus- 
cite des morts, on ne se 
marie plus, ni n'est 
marie, mais on est 
comme les anges dans 
les cieux. 



^* Mais quant aux 
morts et a ce qu'ils res- 
suscitent , n'avez-vous 
pas lu dans le livre de 
Moise, dans Thistoire 
du buisson, comment 
Dieu lui parla, quand il 
dit : « Je suis le Dieu 



s'etant approches, Tin- 
terrogerent en disant : 
Maitre, Moise nous a 
prescrit : < Si le frere 
de quelqu'un meurt, 
ayant une femme, mais 
etant sans enfants, sou 
frere doit prendre sa 
femme el susciter lignee 
k son frere.* **0r, il 
y avait sept freres ; le 
premier ayant pris une 
femme, mourut sans en- 
fants. 

Et le second la 
prit, et le troisieme, et 
pareillement tous les 
sept, et ils moururent 
sans laisser d'enfants. 

A la fin, la femme mou- 
rut aussi. Cette femme 
done, lors de la resur- 
rection, duquel d'entre 
eux sera - t - elle la 
femme ? 

Car les sept Font cue 
pour femme. 

** Et Jesus leur dit : 
Les enfants de ce monde 
se marient et sont ma- 
ries; mais ceux qui 
sont juges digues de 
participer au monde a 
venir et a la resurrec- 
tion des morts, ne se 
marient plus, ni ne 
sont manes. Car ils 
ne peuvent plus mourir : 
car ils sont sembla- 
bles aux anges et sont 
enfants de Dieu, etant 
enfants de la resurrec- 
tion. " Mais que les 
morts ressuscitent, c'est 
ce que Moise aussi a 
declare dans Thistoire 
du buisson, quand il 
nomme le Seigneur le 
Dieu d'Abraam et le 
Dieu d'Isaac et le Dieu 
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braametleDieu d'Isaac 
et le Dieu de Jacob.* 
Or, Dieu n'est pas iin 
Dieu des morts, raais 
des vivants. 

Lafoule, en entendant 
cela, etait frapp ee de 
son enseignement. 



d'Abraam et le Dieu 
d'Isaac et le Dieu de 
Jacob.* Or, il n'est pas 
un Dieu des morts, mais 
des vivants. Vous ^tes 
dans une grande erreur. 



de Jacob. 



Or, il n'est 
pas un Dieu des morts, 
mais des vivants. Car 
tous vivent pour lui. 

Et quelques-uns d'en- 
tre les scribes dirent : 
Maitre, tu as raison. Et 
ils n'osaient plus lui 
adresser des questions. 

Si les Sadduc6ens, i leur tour, viennent harceler J^sus de 
questions oiseuses ou perfides, leur but, ici du moins, n'est pas 
de le compromettre, mais plutOt de le railler. A plusieurs 6gards 
il faisait cause commune avec les Pharisiens centre eux ; sa 
predication se basait essentiellement sur la croyance k la vie k 
venir qu'ils rejetaient, et consacrait les promesses des prophfetes 
dont ils ne faisaient aucun cas. Ils lui posent ici une question 
scolastique, imagin^e pour jeter le ridicule sur une doctrine qu'il 
partageait avec la majority du peuple. 

La loi mosaique prescrivait le Uvirat, c'est-ii-dire le mariage 
entre beau-Mre et belle-soeur, dans le cas determine tr^s-claire- 
ment dans notre texte (Deut. XXV). Gette loi, ^tablie dans 
rint^rSt de la conservation des families et des patrimoines, ^tait 
probablement tomb^e en d^su^lude depuis que la majority des 
Israflites avait abandonn^ Tagriculture. En tout cas, nous estimons 
que rhistoire qu'on vient raconter k J^sus ^tait purement Active. 

La r^ponse de J^sus est double. II se prononce d'abord sur la 
question sp^ciale qui lui est pos^e ; en second lieu, il affirme la 
croyance k la vie future comme implicitement enseign^e dans un 
texte sacr6 que les Sadductens eux-m6mes ne pouvaient pas 
r^cuser. Subsidiairement il en appelle k la puissance de Dieu, 
comme devant et pouvant ^carter toutes les objections de Tincr^- 
dulite. 

II declare done que les rapports sexuels ne subsistent que dans 
le monde actuel et pour lui. La vie future n'^tant plus sujette k 
la mort, la n^cessit^ de conserver Tbumanit^ par la propagation 
des individus et la succession des generations n'existe plus. La 
question pos^e par les interlocuteurs est done parfaitement oiseuse. 
Quand il est dit que les ressuscit^s sont semblables aux anges, 
cela doit 6tre entendu de Timmortalite. On a eu bien tort d'en 
conclure qu'il a voulu dire que les anges sont sans sexe (comp. 
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Gen. VI, 3). C'est Ik une thfese que J^sus ne songeait ni h affirmer, 
ni k examiner. 

Quant k la seconde partie de la r^ponse, qui n'avait pas ^t^ 
directement provoqute par les interloculeurs, on pourrail 6lre 
tent^ de croire qu'elle appartient h une autre occasion ou qu'elle 
trahit du moins quelque lacune dans le present r^cit. Gependant 
il n'^tait pas trop diflBicile de reconnaltre que la question des 
Sadduciens n'avait point iii inspir^e par un scrupule theologique, 
par un doute concernant I'application d'un principe, mais bien 
par un scepticisme frivole qui s'attaquait k la base m6me du 
dogme. J^sus 6tait done non-seulement autoris^ k toucher au 
fond de la chose, mais sa r^plique n'^tait complete et decisive 
qu'autant qu'il le faisait. 

Gette derni^re partie de la r^ponse est remarquable k plusieurs 
^gards. A premiere vue, on pourrait dire qu'elle ne prouve pas 
grand'chose, tout le monde sachant que la locution biblique citte 
par lui (d'apr^s Exod. Ill, 6) signifie proprement : le Dieu d^ji 
ador^ par les pferes et restant ^temellement le m6me pour leurs 
descendants. D'apr^s le sens littoral et historique de cette phrase, 
il n'y est pas question d'immortaUt^ et encore moins de resurrec- 
tion. II y a plus. Le fait que J^sus ne trouve, dans tout TAncien 
Testament, rien de plus explicite k citer en faveur de la certitude 
d'une vie future, prouve que cette id^e si importante k la religion 
eiait r^ellement ^trang^re k Tenseignement des prophfetes. 

Malgr6 cela, il nous semble que son raisonnement ex^^tique, 
tout libre et subjectif qu'il est, a une grande port^e. D'abord il 
faut bien remarquer qu'il aboutit k prouver non point la rSsur- 
rection, mais Vimmortaliti, ce qui est tout autre chose et appar- 
tient k un ordre d'id^es plus famili^res au christianisme qu au 
judaisme. J^sus ne dit pas, et ne pouvait pas dire, que les 
Patriarches 6taient ressuscites ; il affirme qu'ils ne sont pas morts. 
Ensuite, quand on va au fond du raisonnement et qu'on Texamine 
au point de vue theologique, on reconnalt qu'il proclame I'indes- 
tructibilite de toute vie qui reste en communion avec Dieu, puisque 
les patriarches etaient, pour le peuple comme pour les ^coles, les 
types de Thomme r^ahsant Tid^al religieux et pouvaientainsiservir 
d'ei^ments iune demonstration theologique du genre indique. Gette 
ideeaete developpee plus tard par Paul (1 Gor. XV, 12-19). 

(SniVe de Lvci Section iOO.) 
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99. 

LE SOUVERAIN COMMANDEMENT. 

Malth. XXII. 34-40. — Marc XII, 28-84. 



Cependant les Pharisiens, ayant 
appns qu'il avait ferme la bouche 
aux Sadduceens, sc rassemblerent, 
et Tun d'eux, un legiste,vlui adressa 
cette question, pour le mettre a 
Tepreuve : Maltre, quel commande- 
ment est grand dans la loi ? II lui 
repondit : Tu aimeras le Seigneur 
ton Dieu de tout ton coeur, et de 
toute ton 4me, et de toute ta pen- 
s6e. C'est \k le grand, le premier 
commandement. 

II y en a un second 
qui lui est egal: Tu aimeras ton 
prochain comme toi-m^me. C'est k 
ces deux commandements que se 
rati ache toute la loi, ainsi que les 
prophetes. 



Et un scribe, ayant entendu leur 
discussion, et voyant qu'illeur avait 
bien repondu, s'approcha et lui 
adressa cette question : Quel com- 
mandement est le premier entre 
tous ? Jesus repondit : Le premier, 
c'est : Ecoute, Israel, le Seigneur 
notre Dieu est un Seigneur unique, 
et tu aimeras le Seigneur ton Dieu 
de tout ton coeur, et de toute ton 
4me, et de toute ta force. 

Le second est celui-ci : Tu aime- 
ras ton prochain comme toimeme. 
II n'y a pas d' autre commandement 
plus grand que ceux-la. 



"Etle scribe lui dit: Tres-bien, 
Maltre, tu as dit justement qu'il est 
unique, et qu'il n'y en a pas d'autre 
que lui ; et Taimer de tout son coeur, 
et de toute son intelligence, et de 
toute sa force, et aimer son prochain 
comme soi-meme, cela vaut mieux 
que tous les holocaustes et sacri- 
fices. Et Jesus, voyant qu'il repon- 
dait si sensement, lui dit ; Tu n'es 
pas loin du royaume de Dieu. Et 
nul n'osait plus Tinterroger. 



L'omission de cette p^ricope dans le troisi^me ^vangile s'explique, 
comme les cas semblables que nous avons d^ji rencontres, par le 
fait que Luc pouvait la consid^rer comme faisant double emploi 
avec ime autre qu'il avait emprunt^e h une source diffiSrente, 
ci-dessus sect. 60. 

Pour ce qui est du double r^cit que nous avons sous les yeux, 
les deux textes s'accordent litt^ralement au sujet de ce qui, pour 
nous, est la substance essentielle de Thistoire, la pens^e de J^sus, 
le principe formula pour servir de base k la religion et k la morale 
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qu'il enseignait. II se sail et se dil, k cet ^ard, en parfaite 
harmonie avec Moise el les proph^les (Deul. VI, 4. l^v. XIX, 18) 
et il insinue de nouveau que lous les aulres commandements de 
la loi sont dans la d^pendance de ce principe et n'ont de valeur 
qu'autant qu'ils en dteoulent et lui servenl de coroUaires et 
d'expression pratique. Gomp. Malth. IX, 13 (sect. 22) ; XII, 7 
(sect. 24) ; V, 43 ; VII, 12 (sect. 14), et XIX, 19 (sect. 84). Sa 
declaration est d'autant plus remarquable et plus significative 
que respritdujudaismetraditionnel, l^al et scolastique seplagait 
k un point de vue tout difKrent. L^ on n'admettait point cette 
distinction de commandements plus grands, plus exceUents, plus 
fondamentaux que d'autres, ou bien, si Ton se prteccupait d'lm 
pareil triage dans la pratique, on s'attachait de preference k des 
prescriptions tout exterieures et rituelles (Luc XI, 42, sect. 64. 
Matth. XXIII, 23, sect. 101). 

Relativement au cadre historique, nos deux textes diflferent 
essentiellement Tun de Tautre. L'un parle d'une question insi- 
dieuse, semblable k chiles qui provoquaient les declarations 
precedentes de Jesus ; Tautre introduit un personnage qui est 
reellement de bonne foi, qui adhere explicitement k la pensee du 
Maltre, et qui regoit pour cela un temoignage edatant de son 
approbation, fividemment la tradition n'eiait plus parfaitement 
stlre du fait. Marc parait nous avoir conserve les circonstances 
dans leur forme aulhentique ; la narration de Matthieu, en tout 
cas plus decoloree, est calquee sur les recits analogues. 



100. 

LE CHRIST, FILS DE DAVID. 

Matth. XXII, 41-46. — Marc XII, 85-37. — Luc XX, 4!-44. 



Les Pharisiens s'e- 
taat assembles, Jesus 
lesintcrrogeaendisant : 
Que vous semble-t-il a 
regard du Christ? De 
qui est-il le fils ? lis lui 
repondirent : De David. 
II lour dit : Comment 
done David^ ctant ins- 



£t Jesus, enseignant 
dans le temple , prit la 
parole et dit : 

Comment les scribes 
peuvent-ils dire que le 
Christ est fils de Da- 
vid ? David lui-meme, 
inspire par le Saint- 
Esprit, dit : 



II leur dit encore : 
Comment peuvent-ils 
dire que le Christ est 
fils de David, quand 
David lui-meme dit dans 
le livre des Psaumes : 
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pire, rappelle-iril Sei- 
gneur, quand il dit : Le 
Seigneur dit a mon Sei- 
gneur : Assieds - toi k 
ma droite, jusqu'^a ce 
que j'aie mis tes enne- 
mis sous tes pieds ? Or, 
si David Tappelle Sei- 
gneur, comment est-il 
son ills ? £t nul ne pou- 
vait lui repondre un 
mot, et personne de- 

[)uis ce jour n'osait plus 
ui adresser une ques- 
tion. 



Le Seigneur dit a mon 
Seigneur : Assieds-toia 
ma droite, jusqu'a ce 
que j'aie mis tes enne- 
mis sous tes pieds ? 
David lui-meme I'ap- 
pelle Seigneur, alors 
d'o6 vient qu'il est son 
6ls? 



Le Seigneur dit a mon 
Seigneur : Assieds-toi 
k ma droite, jusqu'a ce 
que j'aie mis tes enne- 
mis sous tes pieds en 
guise de marcne-pied? 
Ainsi David Tappelle 
Seigneur , comment 
alors est-il son ills ? 



Et la foule recoutait 
avec plaisir. ! 



On se m^prend g^n^ralement surle sens de la question adress^e 
ici par J&us aux th6ologiens de son temps. On croit qu'il veut 
revendiquer pour lui-m6me un litre et une dignity tout k fait 
sup^rieurs, qu'il veut, en un mot, leur faire une le^on de th^ologie 
chr^tienne. II n'est nullement question de tout cela. II a un double 
but : d'abord, celui de couper court k leurs interpellations oiseuses 
et astucieuses k la fois, en leur posant k son tour une question 
qui les mettait dans Tembarras; ensuile, celui d'opposer aux 
notions vulgaires relatives au Messie attendu, des notions plus 
pures et plus spirituelles. Seulement cette demifere intention n'est 
point formulae ici en termes propres ; c'est le lecteur chr^tien qui 
doit savoir la d&;ouvrir. 

Du reste, ce morceau est combing de diverses maniferes dans 
nos trois lextes avec ceux qui le pr^cfedent. Mais au fond il ne se 
rattache directement k aucun d'eux. Nousy voyons, comme dans 
la plupart des autres, un souvenir de la tradition, un tableau qui 
a sa valeur en lui-m6me et qui, pour 6tre bien compris, n'a pas 
besoin d'une fixation chronologique pr^alable. 

Le vulgaire et les gens d'teole appelaient le Messie fils de David; 
ce terme, k n'en pas douter, avait toujours eu, el avait encore une 
signification essentiellement politique. C'est k ce titre que les 
prophfetes I'avaienl consacr^ ; c'est en vue de cette notion que les 
contemporains le r^p^taient k I'envi. Le fils et successeur de 
David qu'on altendait, c'^tait le restaurateur politique de la 
nation, le Iriomphateur glorieux, le h^ros de la vengeance et de 

N. T. 1- part. 37 
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la nouvelle liberty. Nous n'avons pas besoin d'affinner que J^sus 
n'avait aucune pretention k le faire valoir dans ce sens-1^, qui 
pourtant ^tait le seul sens essentiel et important, soit pour le 
peuple, soitpourles interprfeteslettr^sde la loi et des prophfetes. 

Or, dans un texte g^n^ralement expliqu^ dans le sens messia- 
nique (Ps. GX, 1), Tauteur, supposS ^tTeBdrndlm-m^me, appelle 
le Christ son Seigneur. Comment cela est-il possible, si ce Christ 
devait simplement 6tre le successeur, le continuateur, T^al du 
grand roi? La question ainsi pos^e ne s'^tait jamais produite dans 
les 6coles, et la dialectique des Pharisiens, aiUeurs si bien exercte 
k traiter les problfemes les plus subiils, se trouve prise au d^pourvu : 
ils ne savent que r^pondre et J^sus les laisse \k. 

n en r^sulte, pour nous, que la question ne doit pas se poser 
dans ces termes, ou plutdt que la saine intelligence des voies de 
Dieu dans la conduite de Thumanit^ nous r^vfele comme but de 
celle-ci autre chose que le triomphe d'une nationality sur les 
autres, et comme guide vers le vrai but, non pas quelqu'un 
qui prendrait pour module un h^ros guerrier de Tantiquit^, 
mais quelqu'un dont les qualil^s et les titres relfeveront d'un 
ordre de choses et d'id^es absolument difKrent. Si J^sus 
d^daigne ici de d^velopper cette pens^e, c'est qu'il avait maintes 
fois reconnu ant^rieurement que les gens de Tespfece de ceux qu'il 
avait devant lui, restaient sourds k ses legons. 



101. 
CONTRE LES PHARISIENS. 

Matth. XXIII, 1-39. — Marc XII, 38-40. — Luc XX, 45-47. 



Alors Jesus parla a 
la foule et a ses disci- 
ples eu ces termes : 



Les scribes et les 
Pharisiens sont assis 
danslachaire deMoise; 
ainsi tout ce qu'ils vous 
disent, observez-le et 
pratiquez-le, mais n'a- 
gissez pas selon leurs 



Et il disait dans son 
enseignement : Gardez- 
vous des scribes. 



Et pendant que tout 
le peuple Tecoutait, il 
dit a ses disciples : 
Soyez en garde contre 
les scribes , 
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oeuvres, car ils ordon- 
nent, mais ne pratiquent 
pas. Hs lient de lourdes 
charges et les mettent 
snr les epaules des 
hommes, mais ils refu- 
sent de les remuer de 
leur doigt. * Tout ce 
qu'ils font, ils le font 
pour 6tre vus des hom- 
mes : ils agrandissent 
leurs phylacteres et ils 
allongent les franges 
de leurs manteaux ; 



ils aiment a avoir la 
presidence dans les re- 

{)as et la preseance dans 
es s^rnagogues, et k 
recevoir les salutations 
dans les places publi- 
ques. 



et a etre appeles par 
les gens : Rabbi 1 

* Mais vous, ne vous 
faites pas appeler Rab- 
bi ; un seul est votre 
maitre, et vous, vous 
etes tons freres. Et 
n'appelez personne vo- 
tre pere, sur la terre ; 
un seul est votre pere, 
celui qui est au ciel. Et 
ne vous faites pas ap- 
peler docteurs, votre 
seul docteur est Christ. 
** Le plus grand d'entre 
vous sera votre servi- 
teur. Mais celui qui s*e- 
levera lui-meme sera 
abaisse , et celui qui 
s'abaissera lui - meme 
sera eleve. 

"Mais malheur a 
vous, scribes et Phari- 
siens, hypocrites 1 de 
ce que vous fermez de- 



qui 
se plaisent k se prome- 
ner en robes et a rece- 
voir dessalutations dans 
les places publiques, 
et k avoir la preseance 
dans les synagogues, 
et la presidence dans 
les repas ; qui devorent 
les niaisons des veuves 
et qui affectent de faire 
de longues prieres, — 
ils seront juges plus 
severement I 



[Comp. Marc X, 43, 
sect. 87.] 



[XI. 46, sect. 64 : 
Malheur k yous, l^gistes, 
de ce que yous imposez aux 
homines des charges diffi- 
ciles k porter, tandis que 
Yous-mdmes yous ne tou- 
chez pas k ces charges d'un 
seul de yos doigts.] 



qui se 
plaisent k se promener 
en robes, et qui aiment 
k recevoir les saluta- 
tions dans les places 
publiques, et a avoir la 
preseance dans les sy- 
nagogues, et la presi- 
dence dans les repas ; 

[Comp. XI, 48] ; 
ils devorent les maisons 
des veuves et affectent 
de faire de longues prie- 
res, — ils seront juges 
plus severement ! 



[Comp. Luc XXII, 26, 
sect. 111.] 

[XVIII, 14, sect. 81 : 
Quiconque s'dlfeve lui- 
m6me sera abaiss^, mais ce- 
lui qui s'abaisse lui-m6me 
sera 6leYe.] 

[XI. 52, sect. 64 : Mal- 
heur k vous, l^gistes, de ce 
que YOUS aYez enleY^ la 
clef de rintelligence i yous- 
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vant les homines le 
royaume des cieux : car 
vous n'y entrez pas, et 
vous ne laissez pas en- 
trer ceux qui voudraient 
entrer. ^^ Malheur a 
vous, scribes et Phari- 
siens, hypocrites! de 
ce que vous parcourez 
la mer et le continent 
pour faire un seul pro- 
selyte, et quand il Test 
devenu, vous en faites 
un fils de Tenfer, deux 
fois plus que vous- 
memes. *^ Malheur a 
vous , conducteurs 
aveugles, (^ui dites : Si 
quelqu'un jure par le 
temple, ce n'est rien; 
mais si quelqu'un jure 
par Tor du temple, il 
est engage. Insenses et 
aveugles que vous etes ! 
Lequel est done le plus 
grand, Tor, ou le temple 
qui rend Tor sacre ? Et 
encore : Si quelqu'un 
jure par Tautel, ce n'est 
rien ; mais si quelqu'un 
jure par Toffraude qui 
y est deposee, il est en- 
gage. Aveugles que 
vous etes I Qu'est-ce 
qui est done plus grand, 
roffrande, ouTautelqui 
rend Toffrande sacree? 
Ainsi done celui qui 
jure par Tautel, jure 
par lui et par tout ce 
qui y est depose; et 
celui qui jure par le 
temple, jure par lui et 
par celui qui y reside ; 
et celui qui jure par le 
ciel, jure par le trone 
de Dieu et par celui qui 
y siege. '^ Malheur a 
vous, scribes et Phari- 
siens, hypocrites ! de ce 
que vous payez la dime 
de la menthe et de 



mdmes vous n'y 6tes pas 
entr^s et vous avez reteuu 
ceux qui voulaient entrer.] 



[XI, 42 : Malheur k vouss 
Pharisiens, de ce que von, 
payez la dime de la menthe, 
de la rue, et de toute espfece 
de legume, tandis que vous 
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Tanet et du cumin, tan- 
dis que vous laissez de 
cote les choses plus 
graves de la loi, la jus- 
tice, la charite et la 
bonue foi. C») sont \k 
les choses qu'il fallait 

{)ratiquer, sans laisser 
es autres. '♦Conduc- 
teurs aveugles que vous 
etes, qui filtrez la bois- 
soD a cause du mouche- 
ron et qui avalez le 
chameau 1 Malheur k 
vous, scribes et Phari- 
siens, hypocrites ! de ce 
que vous nettoyez le 
dehors du gobelet et du 
plat; mais au-dedans 
lis sont remplis d'avi- 
dite et d'intemperance 
Pharisien aveugle, net- 
toie d'abord le dedans 
du gobelet, afin que le 
dehors aussi devienne 
pur 1 " Malheur a vous, 
scribes et Pharisiens, 
hypocrites ! de ce que 
vous ressemblez a des 
sepulcres blanchis, qui 
paraissent beaux au 
dehors, mais qui au-de- 
dans sont remplis d'os- 
sements et de tout ce 
qu'il y a d'impur. De 
meme, vous aussi, au 
dehors vous paraissez 
justes aux hommes, 
mais au-dedaus vous 
etes remplis d'hypocri- 
sie et d'impiete. '* Mal- 
heur a vous, scribes et 
Pharisiens, hypocrites ! 
de ce que vous batissez 
les tombeaux des pro- 
phetes et ornez les se- 
pulcres des justes, en 
disant : Si nous avions 
vecu du temps de nos 
peres, nous n'aurions 
pas ete leurs complices 
dans le meurtre des 



n^gligez la justice et I'araour 
de Dieu. Ce sont la les 
choses. qu'il fallait pratiquer. 
sans laisser de c6t6 ^" 
autres.] 



les 



[XI. 39: Vous autres Pha- 
risiens, vous nettoyez le 
dehors, le gobelet ct I'as- 
siette ; mais le dedans, c'est 
vous-m6mes, est rempli d'a- 
vidit^ et de mdchancetd. In- 
sens^s, celui qui a fait le 
dehors, n'a-t-il pas fait 
aussi le dedans ?] 



[XI, 44 : Malheur a vous, 
do ce que vous §tcs comme 
les sepulcres cachds sous 
terre, et que les hommes qui 
passent dessus ne remar- 
quent point.] 



[XI, 47 : Malheur a vous, 
de ce que vous batissez les 
st^pulcres des proplicles que 
vos p^res ont tues. 
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prophetes. Vous attes- 
tez done centre vous- 
meraes que vous etes 
les fils de ceux qui ont 
tue les prophetes. Et 
vous, comblez touiours 
la mesure de vos peres I 
Serpents, engeance de 
viperes ! Cbmment 
ecnapperez-vous a la 
condamnation de Ten- 
fer? 

'♦Pour cela, voyez- 
vous, i'envoie vers vous 
des prophetes, et des 
sages, et des docteurs, 
et vous en tuerez et 
crucifierez, et vous en 
flagellerez dans vos sy- 
nagogues et en chasse- 
rez de ville en ville, afin 
qu'il retombe sur vous, 
tout le sang innocent 
verse sur la terre, de- 
puis le sang d'Abel le 
juste, jusqu'au sang de 
Zacharie fils de Bara- 
chias, que vous avez 
tue entre le temple et 
Tautel. En verite, je 
vous dis, tout cela re- 
tombera sur cette gene- 
ration. 

"Jerusaleui, Jerusa- 
lem, toi qui fais mourir 
les prophetes, et qui 
lapides ceux qui sont 
envoyes vers toi, com- 
bien de fois ai-je voulu 
rassembler tes enfants, 
comme une poule ras- 
semble sa couvee sous 
ses ailes, et vous n'avez 
pas voulu 1 Voyez, votre 
uemeure sera laissee 
deserte ! Car je vous le 
dis : Vous ne me verrez 
plus, jusqu'k ce que 
vous disiez : Beui soit 
celui qui vient au nom 
du Seigneur ! 



Vous atiesiez done et 
vous approuvez les oBUvres 
de vos p^res^ puisque cux 
ils les ont tu6s, et vous b&- 
tissez.] 



[XI, 49 : J'enverrai vers 
eux des prophetes et des 
apdtres, et ils en tueront et 
ils en chasseront, afin qu'il 
soit demands compte a cette 
g^n^ration du sang de tous 
les prophetes versd depuis 
le commencement du monde, 
depuis le sang d'Abel jus- 
qu'au sang de Zacharie, qui 
p^rit entre 1 'autel et le temple. 
Oui, Yous dis-Je, il en sera 
demands compte ^ cette g^ 
n^ration.] 



[XIII, 34, sect. 71 : 

Jerusalem, Jerusalem, toi 
qui fais mourir les prophetes 
et qui lapides ceux qui soot 
envoyes vers toi, combien 
de fois ai-je voulu rassem- 
bler tes enfants, comme une 
poule rassemblc sa couv^ 
sous ses ailes, et vous n'avez 
pas voulu I Voyez, votre 
demeure vous sera laiss^ ! 
Mais je vous dis que vous 
ne rae verrez plus jusqu a ce 
qu'il arrive que vous disiez : 
B^ni soit celui qui vient au 
nom du Seigneur !] 
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La pol^mique contre les Pharisiens, leurs principes, leurs 
tendances, leurs moeurs et usages, se reproduil en mainte occa- 
sion dans rhistoire ^vang^lique, et notamment d'apr^s la redaction 
de Matthieu, tantdt dans des discours sp^ciaux (par ex. sect. 14, 
28, 44, 48), tantdt dans des sentences plus courtes et i propos 
d'un incident particulier (sect. 21, 22, 24, 25, etc.). On voit que 
la tradition avail conserve, h ce sujet, une masse de declarations 
et de critiques, qu'elle raltachait en partie i des scfenes connues, 
et qui, en partie, subsistaient pour elles-mfimes et ind^pendam- 
ment d'un cadre historique quelconque, G'est dans ce tr^sor de 
souvenirs d^tach^s que le r^dacteur du premier 6vangile puise ou 
glane cette demi^re collection de sentences anti-pharisaiques, que 
nous retrouvons pour la plupart chez Luc, mais diss^min^es dans 
diverses parties de son livre (sect. 64, 71, 81). La preuve que le 
discours, tel que nous Tavons ici devant les yeux, n'a pas exists 
sous cette forme d^s Tabord, mais qu'il est le r^sultat d'un assem- 
blage, absolument comme nousTavonsvu par exemple aux sections 
14, 34, 40, 55, etc., est fournie encore par une circonstance 
extr^mement instructive. Une premiere partie (du v. 2 au v. 12} 
est adress^e aux disciples et il est question des Pharisiens k la 
troisifeme personne ; une autre partie (v. 13 ss.) s'adresse directe- 
ment aux Pharisiens, comme k despersonnespresentes.Enfin,les 
demi^res paroles (v. 37 ss.) s'adresseut aux habitants de Jeru- 
salem en general, et ne sont amen^es ^videmment que par Tasso- 
ciation des id^es dans Tesprit du r^dacleur. Gela prouve en m6me 
temps que celui-ci, en r^unissant ces divers elements, n'en a pas 
m6me chang^ la forme, de sorte qu'il y a li pour nous une garantie 
de plus pour Tauthenticite du fond. 

Une premiere s^rie de reproches est dirig^e contre les Pharisiens 
consider^s comme docteurs, c'est-^-dire comme ay ant en main la 
direction du peuple par leur enseignement, en ce que c'etaienl 
principalemenl des hommes de leur parti et de leur ^cole qui 
occupaient les chaires, tant comme pr^dicateurs dans les syna- 
gogues, que comme professeurs dans ce que nous appellerions 
aujourd'hui les cours d'exig^se, deth^ologie et de jurisprudence. 
En second lieu, J^sus s'attaque k leur morale, fauss^e prdcise- 
ment par Tesprit scolastique ; enfin, il signale Thostilite qu'ils 
opposaient i tout essai de r^forme. En somme, ce nest qu'un 
petit nombre de traits qui composent le tableau, mais ils sont 
dessinis avec des couleurs si vives, qu'ils suffisent pleinement 
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pour nous faire reconnallre la profonde separation qui a dH exister 
d^s le principe entre la predication de J^sus et Tenseignement 
officiellement regu et les r^sultats n^cessaires qui en d^coulaient. 
Nous n'aurons gu6re besoin de nous arr6ter aux details aprfes ce 
qui a dijk iti dit en d'autres occasions. Voyez surtout sect. 64. 

1. D6s la premiere ligne, on se trouve en face d'une difficult^* 
Dans quel sens J^sus dit-il que les Pharisiens sont assis dans la 
cliaire de Mo'ise ? Gen^ralement on voit 1^ un premier reproche 
qui leur serait adress^. lis ont la pr^somption d'etre les l^gislateurs 
du peuple, ils s'anrogent une autorite qu'ils ne doivent pas avoir. 
Nous ne croyons pas que ce soit 1^ ce que le texte veut exprimer. 
J^sus se borne k constater un fait : I'enseignement religieux et 
moral est entre les mains des Pharisiens, ce sont eux qui inter- 
pr^tent le code sacr^, c'est k eux qu'on a recours pour faire decider 
des questions litigieuses, ou pour apprendre son devoir. Mais il 
s'agit de savoir quel degr^ d'autorite on doit leur accorder k cet 
egard ? A cela J^sus a deux r^ponses : En throne, et dans la 
supposition assez naturelle qu'un docteur, interpr^e de la loi, 
n'enseignera rien de directement contraire k la morale r^vei^e et 
sanctionn^e par Dieu, il y aura a dire qu'on doit les ^couter, se 
p^neirer des v^rit^s qu'ils ne font que reproduire apr^s Moise, et 
agir en consequence. Mais en faisant cela, il conviendra de faire 
abstraction de leurs actes k eux, qui ne sont pas toujours en 
harmonic avec leurs enseignements. Ce n'est pas tout cependant : 
dans leur enseignement aussi il y a un element sujet k caution, 
jesus ne craint pas qu'ils contredisent ou negligent les grandes 
verites fondamentales de la morale ; ce qu'il craint, ou plutdt ce 
qu'il sait, c'est qu'ils les cachent sous une masse de choses 
accessoires, plus ou moins inutiles, en tout cas de pure forme, et 
que de cette manifere leur enseignement est de nature k egarer les 
hommes. 

2. Les paroles qui suivent (v. 5-7) reinvent et chfttient Tesprit 
d'ostentation des Pharisiens ; esprit qui est faux et condamnable 
partout ofi il se montre, mais qui est surtout deplace quand il se 
manifeste dans la sphere religieuse et morale (comp. Matth. VI, 
1-18). Le besoin de se montrer, de se faire une reputation, peut 
se rencontrer dans toutes les classes de la societe et dans toutes 
les spheres de la vie, k table, dans la rue, dans la synagogue, 
dans I'habillement, comme dans les rapports particuliers de 
I'homme lettre et savant avec ceux qui ne le sont pas. Ici, c'est 
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Tafiectation de revendiquer des litres honorifiques, 1^, c'est Tim- 
porlance qu'on attache k des distinctions pu^riles. Tout cela devient 
d*autant plus blftmable que des inl6r6ts plus ^lev^s y sont engages. 
Exemples : La loi, entre autres signes extirieurs destines k ^lablir 
une separation plus marquee entre les Israelites et les autres 
peuples, prescrivait Tusage de glands et de franges au bord infi- 
rieur des manteaux (Exod. XIII, 9, 16) : les Pharisiens tenaient 
k honneur, et voyaient peut-6tre un m^rite k les avoir grands el 
larges. La loi recommandait d' avoir toujours devant les yeux 
les articles fondamentaux de la religion et de la morale : les 
Pharisiens, pour accomplir ce pr^cepte k la lettre, ^crivaient ces 
articles (Deut. VI, 4 ss.; XI, 13 ss., et autres) sur des bandes de 
parchemin qu'ils s'attachaient sur le front ou k Favant-bras quand 
ils faisaient leur pri6re. On appelait cela en h^breu tephilUn 
(priferes) ou totaphoth (bandeaux), en gvec pAylact^res (amulets), 
probablement parce qu'il s y joignait des idtes superstitieuses. . . 
Pour le reste, voyez p. 457 suiv. 

Ici s'intercale un avertissement adress^ aux disciples, etles 
mettant en garde centre la pretention de faire valoir leur mission 
apostolique dans leur propre interfit et de manifere k s'eiever 
au-dessus des autres. Sans doute, ces litres de Rabbi , de docteur, 
de directeur, de p6re, leur revenaient k bon droit, et par le fait 
m6me de leurs fonctions ; mais ils devaient avant tout se p^netrer 
de deux v^rites ou principes que les Pharisiens ignoraient ou 
oubliaient : il n'y a de superiority absolue que du c6te de Dieu, 
I'homme ne possedant rien qui ne vienne de lui, et en face du 
prochain il n'y a que le sentiment de la fraterniie, c'est-i-dire 
de regaliie qui doive nous animer. Or, dfes qu'on se place k ce 
point de vueveritablementchretien, toules ces distinctions sociales, 
fussenl-elles les plus meritees, n'ont plus de valeur et nous 
exposent m6me au danger de nous meprendre sur la portee de 
nos devoirs. Laseule ambition legitime, c'est d'etre le plus devoue. 
— Du reste, la forme du discours se ressenl ici de I'influence 
toute naturelle de la tradition. La phrase : voire seul docteur est 
le Christ (comme celle de Jean XVII, 3), sans alterer d'ailleurs la 
pensee de Jesus, en est Texpression formuiee au point de vue de 
rfigUse. 

3. Suivent plusieurs autres reproches qui caracierisent plus 
particuli^rement la direction donnee au peuple par les Pharisiens, 
au point de vue de TefTet moral qu'elle produisait. Le premier est 
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g6n6ral (v. 13) et dit que leur enseigneinent, en dilournant 
rattenlion des hommes de la chose essentielle pour Toccuper de 
formes inutiles et trompeuses, leur ferme le royaume, au lieu de 
le leur ouvrir, comme cela devrait 6tre Teffet d'une instruction 
saine et juste. Le second est plus spteial : il relive une activity 
tr6s-louable en principe, celle du pros61ytisme legitime qui tend 
k gagner les autres aux convictions dont on est anim^ soi-m6me , 
mais qui, dela part des Pharisiens, n'est qu'une sphere de plus dans 
laquelle se manifeste la fausset^ el la perversity de leurs tendances. 
Sans doute, ils se donnent de la peine et tiennent h honneur de 
faire des proselytes, de convertir des paiens, mais ce n'est pas 
le saint amour du prochain qui les inspire, c'est la gloriole de la 
conqu6te, c'est la satisfaction de leur amour-propre, le besoin de 
compter les baptises, sans aucun ^gard k la conversion int^rieure 
qui seule, pourtant, aurait de la valeur,et au risque d'avoir faitun 
mauvais Juif de plus d'un paien devenu indifferent et sceptique, 
ou peut-6tre m6me attir^ par quelque avantage materiel. 

C'est ici qu'il conviendra de placer les demiferes lignes du texte 
de Marc et de Luc, qui mettent en regard raffectation des Phari- 
siens de faire de longues priferes, et leur avidity k divorer le^ 
maisons des veuves. Cette demifere expression n'est pas trop claire 
par elle-mdme. En tout cas, il s'agitde quelque chose d'incompa- 
tible avec la vraie pri^re, probablement de la rapacity, de I'amour 
de I'argent, passion bien fr^quente et qui ne recule pas, dans 
I'occasion, devant des injustices criantes, commises aux d^pens de 
personnes qui sont moins capables de s'en d^fendre. On est ici 
porte k penser k I'exploitation de ces m6mes personnes par les 
moyens d'une insinuante hypocrisie religieuse. Get element du 
texte manque dans le premier ^vangile d'apr^s beaucoup d'anciens 
t^moins. Dans d'autres, qui I'y ajoutent, sa place varie, ce qui 
confirme le soupQon qu'ils I'ont tir^ des deux autres relations pour 
completer celle-lii. 

4. n y a ensuite un reproche particuUerement dirig^ centre cet 
esprit de scolasticisme qui sacrifie les plus simples principes de 
la morale au besoin de discuter, k une dialectique subtile, sfeche 
et malsaine , en d'autres termes, qui substitue la casuistique a la 
morale. A titre d'exemple, J^sus prend la fa^on dont on traitait 
dans les ^coles la question du serment (v. 16-22). 11 n'y a qu'une 
conscience ^gar^e qui puisse faire d^pendre la validiie de cet 
acte du choix des expressions dont on se serl pour raccomplir, et 
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qui puisse croire qu'on trompe Dieu, quand, pour Iromper les 
autres, on arrange arbitrairement les formules de mani^re k se 
manager des ^chappatoires, ou bien quand on croil que le choix 
de ces mtoes formules plus ou moins precises, est la meilleure 
garantie conlre les vell^il^s de la mauvaise foi, 

5. Les reproches suivants (v. 23-28), qui chatient le pharisaisme 
dans ce qu'il avait de plus caract^ristique, nous sont dijk connus 
par les passages parallfeles de Luc. U s'agit 1^ de sa tendance k 
exag^rer la port^e de la loi en Tappliquant k des details auxquels 
le l^slateur ne songeait pas, tout en n^ligeant ce qu'il y avait 
de plus essentiel. Geci est rendu par une phrase figurte trfes- 
spiritueUe et devenue pour cela m6me proverbiale. Elle se rattache 
k Tinterdiction de certaines viandes, d^clar^es impures par la loi ; 
celle-ci nommait ainsi les animaux domestiques, k I'exception du 
mouton, du boeuf et de la chfevre. J^sus, en parlant du moucheron 
et du chameau, nomme les deux qui sont places par leur grandeur 
auxdeuxextr^mit^sdel'&jhelle. On se garde bien de transgresser 
la loi k r^ard du plus petit, mais on avale (sans h^siter) le plus 
grand. — II s'agit encore de la diflPfirence, au point de vue moral, 
entre le dedans et le dehors^ entre I'apparence et la r^alit^, le 
fond et la forme. Pour toute cette partie du texte, voyez pages 
457 suiv. Mais Texplication la plus stlre du discours entier est 
fournie par Thistoire. Le pharisaisme a surv^cu k Jerusalem, il 
est ressuscit^ dans toutes les ^lises et dans toutes les sectes, et 
il n'y a pas un seul trait qui se soit effac^ de sa physionomie. 

6. Pour la dernifere partie du discours, dont les divers ^l^ments 
affirment ^galement les dispositions hostiles du pharisaisme centre 
ce qui vient r^ellement et directement de Dieu, prophfetes anciens, 
presents et k venir, nous pouvons nous borner k renvoyer nos 
lecteurs aux passages parall^les pr^c^demment expliqu6s (page 
460). Nous aurons cependant k nous arrdter k Tapostrophe 
adress6e k Jerusalem, et qui forme ici la p^roraison du discours, 
tel que le r^dacteur I'a compost par I'assemblage de divers ele- 
ments analogues. Nous avons rencontr6 ces mSmes paroles chez 
Luc (sect. 71), k un endroit auquel elles ne s'adaptaient pas trop 
bien. D*apr6s cet auteur, J^susles aurait prononc^es en Galilee, 
avant d'avoir jamais ^t^ k Jerusalem. Si Ton devait, ou que Ton 
pilt accepter cette combinaison, voici le sens, passablement 
singulier, qu'on obtiendrait : Je n'irai pas dans votre ville jusqu'au 
jour oii vous m'accueillerez avec des oris de joie et d'hommage. 
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(Allusion i I'entr^e triomphale de la section 91). La version de 
Matlhieu nous paralt beaucoup plus plausible. D'aprfeselle, J^sus 
prononce ces paroles h Jerusalem m6me, aprfes avoir d^ji fail 
dans cette ville des experiences pen encourageantes. L'espril 
d'opposition, des Pharisiens d'abord, ensuite des masses sourde- 
ircnl tia\8i]l(!€S par eux, ou en g^n^ial trop imbues de leur 
cepit jcurselaisser pawner par la pi^dicaticn nouvelle, luifaisait 
pressentir qu'il partagerait le sort de tous ses pr^d^cesseurs. 
Cependantce n'estpas lit la pens^e qu'il exprime i cette occasion. 
11 dit simplement, d'aprfes Tune des deux versions (et m6me 
d'aprfes quelques manuscrits de I'aulre ivangile) : Voire demeure 
vous sera laissSe, ce qui veut dire : je vous abandonne k voire 
sort, je retire ma main de vous ; et parle ensuite de Tavenir 
eloign^ et id^al, oil ils le reconnaltront enfin, lors de son glorieux 
av^nement. D'aprfes Tautre version, il aurail dit : Voire demeure 
sera laissSe dSserte, ce qui doit 6tre une allusion directe k la 
mine de la ville. Cette version est moins appropri^e au contexte 
el avec ce sens le choix du verbe est assez singulier. On est ameni 
k penser que le mot diserte est dtl, soil au redacteur, soil k un 
lecteur de T^vangile, qui aurail voulu interpreter de cette mani^re 
une phrase qu'il ne comprenait pas dans sa forme plus simple. — 
Quoi qu'il en soil, on pent dire que ces paroles, si elles sont 
litt6ralement authentiques, comme tout porte k le faire croire, 
prouvent k elles seules que J6sus a fait k Jerusalem un s^jour 
beaucoup plus long que ne le supposenl les relations synoptiques, 
ou qu'il s'y est rendu plus d'une fois et m6me fr^quemment, ce 
que ces m6mes relations ignorent compietement. Car ces mots : 
Combien de fois — ne sauraient se justifier par les quelques 
entretiens qui sont relates dans les sections 91-100. Gomp. aussi 
Actes X, 39, od le m6me auteur met dans la boucbe de Pierre 
des paroles qui confirment de tous points cette manifere de voir. 

(Suite de Matthimi Section 103.) 
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102. 



LE DENIER DE LA VEUVE. 



Marc XII, 41-44. — Luc XXI, i-4. 



JestLS etant assis en face du trone, 
Yoyait eoinme la foule jetait de la 
monnaie de cuivre dans le tronc. 
Et plusieurs riches y jetaient beau- 
coup. II vint aussi une pauvre veuve 
qui y jeta deux liards, ce qui fait 
le quart d'un gros sou. Alors il 
appela a lui ses disciples et leur 
dit : En verite, je vous dis que cette 
pauvre veuve a jete dans le tronc 
plus que tons les autres. Car tous 
y ont Jete de leur superflu ; celle-ci, 
au contraire, malgre sa misere, y a 
jete tout ce qu'elle avait, toute sa 
fortune. 



En levant les yeux, il vit les 
gens riches qui jetaient leurs dons 
dans le tronc. II vit aussi une veuve 
indigents qui y jetait deux liards. 

Et il dit : Vraiment, je vous dis 
que cette pauvre veuve y a jete 
plus que tous les autres. Car tous 
ceux-la ont jete, comme dons, de 
leur superflu ; celle-ci^ au contraire, 
malgre sa misere, y a jete toute la 
fortune qu'elle avait. 



Cette petite sc^ne si louchante n'a pas besoin de commentaire 
relativement k sa port^e morale. Mais au point de vue arch^lo- 
gique, elle offre une cerlaine difficult^. Nous savons d'une manifere 
plus ou moins certaine, que le trSsor se trouvait dans T^difice 
m6me du temple ; et malgr^ le terme grec correspondant, dont se 
servent nos auteurs, il n'est pas probable que les particuliers 
arrivassent jusque-l& pour y jeter de I'argent. D'un autre c6t^, le 
Talmud parte de treize troncs, nomm^s trompettes, sans doute k 
cause du goulot ^troit qui les surmontait, et plac^ dans la cour 
ext^rieure (dite des femmes). Nous supposons qu'il est question 
de Tun de ces troncs. — Leffros sou, c'est 1'^ remain, dont le 
lepton formait la huiti^me partie. La circonstance que la veuve y 
jette detcx pifeces est int^ressante ; une seule aurail pu lui paraltre 
suffisante. 
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103. 

LA CONSOMMATION DU SitCLE. 
Matth. XXIV, 1-51. — Marc XIII, 1-37. — Luc XXI, 5-38. 



Jesus etant sort! du 
temple , s'en allait , 
quand ses disciples s'ap- 

f>rocherent de lui pour 
ui en faire remarquer 
les constructions. Et il 
repondit en leur disant : 
Voyez-vous tout cela? 
En verite, je vous le 
dis, il ne restera pas ici 
pierre sur pierre qui ne 
soit renversee. ' Puis, 
quand il se fut assis 
sur la montagne des 
oliviers, ses disciples 
s'approcherent de lui 
en particulier, en di- 
sant : Dis-nous, quand 
cela aura-t-il lieu, et 
quel sera le signe de 
ton avenement, et de la 
consommationdusiecle? 

* Et Jesus leur re- 
pondit en disant : 

Prenez garde que 
personne ne vous 
egare. Caril enviendra 
beaucoup en mon nom 
qui diront : Cost moi 
qui suis le Christ I et 
qui egareront un grand 
nombre. 

* Cependantvous en- 
tendrez parler de guer- 
res et de bruits de 
guerres : prenez garde, 
ne vous laissez pas trou- 
bler ; car tout cela doit 
arriver, mais ce n'est 
pas encore la fin. 

Car une nation s'e- 
levera contre Tautre, et 
un royaume contre Tau- 



Comme il sortait du 
temple, un de ses dis- 
ciples lui dit : Maltre, 
vois done quelles pier- 
res et quelles construc- 
tions 1 Et Jesus lui dit : 

Vois - tu ces grandes 
constructions ? 

II n'en restera pas 
pierre sur pierre, qui 
ne soit renversee. * Et 
quand il se fut assis sur 
la montagne des oli- 
viers, en face du temple, 
Pierre et Jacques et Jean 
et Andre Tinterrogerent 
en particulier : Dis- 
nous, quand cela aura- 
t-il lieu, et quel est le 
signe, quand tout cela 
devra s'accomplir ? 

^Alors J6sus se mit 
k leur dire : 

Prenez garde que 
personne ne vous 
egare. II en viendra 
beaucoup en mon nom 
qui diront : C'est moi ! 
et qui egareront un 
grand nombre. 

^ Mais lorsque vous 
entendrez parler de 
guerres et de bruits de 
guerres, ne vous laissez 
pas troubler; il faut 
que cela arrive, mais ce 
n'est pas encore la fin. 

Car une nation s'ele- 
vera contre rautre,et un 
royaume contre T autre ; 



Quelques-uns venant 
a parler du temple, 
comment il etait om6 
de belles pierres et de 
dons, il dit : 



Ce que 
vous voyez la, — il 
viendra un jour oii il 
n'en restera pas pierre 
sur pierre, qui ne soit 
renversee. 



' Et ils rinterrogerent 
en disant : Maitre , 
quand done cela aura- 
t-il lieu^ et quel est le 
signe, quand cela devra 
arriver ? 

« Et U dit : 

Prenez garde de vous 
laisser egarer. Car il 
en viendra beaucoup 
en mon nom qui diront : 
C'est moi ! le moment 
est proche I N'allez pas 
les suivre. 

*Mais lorsque vous 
entendrez parler de 
guerres et de revolu- 
tions, ne vous laissez 
pas efirayer ; car il faut 
que cela arrive d'abord, 
mais la fin ne vient pas 
tout de suite. 

Alors il leur dit : Une 
nation s'elevera contre 
rautre, et un royaume 
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ire, et il y aura des fa- 
mines et des tremble- 
inents de terre en divers 
lieux. 

Tout cela ne sera 
que le commencement 
de la crise. 

[X, 17, sect. 40: Mettez- 
Tous en garde contre les 
hommes; car....] 

^ Alors ils vous livre- 
ront a des tribulations, 
et vous feront mourir, et 
Tous serez hais detoutes 
les nations a cause de 
mon nom, et alors il y 
en aura beaucoup qui 
se laisseront rebuter, 
et qui se trabiront les 
uns les autres, et qui 
se hairout. Et il s'ele- 
vera beaucoup de faux 
propbetes, et ils egare- 
ront un grand nombre. 
Et parce que Tiniquite 
augmentera, Vamour de 
la plupart se refroidira. 

[X,l7ss.,sect.40: ...lis 
vous livreront aux tribunaux, 
et vous fustigeront dans leurs 
synagogues, et vous serez 
conduits devant les gouver- 
neurs et las rois, a cause de 
moi, pour rendre t^moignage 
k eux et aux paiens. 



Mais 
quand ils vous livreront, ne 
vous souciez pas de ce que 
vous pourrez dire, ni com- 
ment vous parlerez, car il 
vous sera donn^ k cette 
heure-la ce que vous aurez 
k dire. Car ce ne sera pas 
vous qui parlerez, mais ce 
sera I'esprit de votre pfere 
qui parlera en vous. 

Le fr^re 
livrera son fr^re k la mort, et 



il y aura des tremble- 
ments de terre en di- 
vers lieux, et il y aura 
des famines. 

Ce sera 
le commencement de la 
crise. 

»Mais pre- 
nez garde a vous-me- 
mes : 



ils vous livreront 
aux tribunaux, et on 
vous donnera la baston- 
nade dans les synago- 
gues, et vous serez tra- 
duits devant les gouver- 
neurs et les rois a cause 
de moi, pour rendre te- 
moigoage devant eux. 
*"Etd'abordilfautque 
TEvangile soit preche a 
toutes les nations. Et 
quand ils vous emmene- 
ront en vous livrant, ne 
vous souciez pas d'avan- 
ce de ce que vous pour- 
rez dire, mais ce qui 
vous sera donne a cette 
heure-la, voila ce que 
vous direz. Car ce ne 
sera pas vous qui parle- 
rez, mais le saint Esprit. 
Et le frere livrera son 
frere a la mort, et le 



contre Tautre ; il y aura 
de grands tremblements 
de terre, et en divers 
lieux des pestes et des 
famines, et des choses 
effrayantes et de grands 
signes an ciel. 



*' Avant 
tout ils mettront la main 
sur vous et vous perse- 
cuteront, en vous livrant 
aux synagogues et aux 
prisons, et en vous trai- 
nant devant les rois et 
les gouverneurs a cause 
de mon nom. Cela de- 
viendra pour vous un 
temoignage. 

**Mettez-vous done 
bien dans Tesprit de 
n'avoir point a vous 
soucier d'avance de vo- 
tre defense ; car moi je 
vous donnerai une bou- 
che et une sagesse, k 
laquelle tous vos adver- 
saires ne pourront resis- 
ternirepliquer. 
[Cp. LucXll, li,sect.65.] 
Vous serez livres mSme 
I par vos parents et vos 
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le p^re son enfant, et les 
enfants se l&veront centre 
leurs parents et les feront 
mettre k mort. Et vous serez 
hais de tout le monde k cause 
de mon nom....] 



*' Mais celui qui aura 
ete constant jusqu'au 
bout,celui-laserasauve. 

[Comp. X, 22.] 
Et cetEvangile duroyau- 
me sera prechepar toute 
la terre, pour servir de 
temoignage k toutes les 
nations, etalors viendra 
la fin. "Lors done que 
vous verrez Tabomina- 
tion de la desolation, 
dont a parle le prophete 
Daniel, etablie dans le 
lieu saint (que celui qui 
lit cela, y fasse atten- 
tion I), alors que ceux 
qui seront en Judee, se 
refugicnt dans les mon- 
tagnes ; 

que celui qui 
sera au haut de sa mai- 
son ne descende pas 
pour emporter ce qui 
est dans sa cfaambre ; 
et que celui qui est aux 
champs ne retourne pas 
chez lui pour emporter 
ses habits. 



«» Malheur 
aux femmes qui seront 
enceintes en ces jours- 
la, et k celles qui allai- 
teront 1 Priez que votrc 
fuite n'ait pas lieu en 
hiver, ni un jour de sab- 
bat. Car il y aura alors 
une grande calamite, 
telle qu'il n'y en a pas 
eu depuis le commence- 
ment du monde jusqu'ii 



pere son enfant, et les 
enfants se leveront cen- 
tre leurs parents et les 
feront mettre k mort. 
"Et vous serez hais de 
tout le monde k cause 
de mon nom. 

Mais celui qui aura 
ete constant jusqu'au 
bout, celui-lk sera sau- 
ve. 



**Mais lorsque vous 
verrez Tabomination de 
la desolation, etablie \k 
ou elle ne doit pas etre 
(que celui qui lit cela, y 
fasse attention!), 

alors 
que ceux qui seront en 
Judee se refugient dans 
les montagnes, 



et que 
celui qui sera au haut 
de sa maison, ne des- 
cende pas dans sa 
chambre et n'y entre 
pas pour emporter quel- 
que chose ; et que celui 
qui se sera rendu aux 
champs, ne retourne 
pas chez lui pour em- 
porter son habit. 

"Mal- 
heur aux femmes qui 
seront enceintes en ces 
jours-la, et a celles qui 
ailaiterontl Priez que 
cela n' arrive pas en hi- 
ver. 

Car ces jours-la 
seront une calamite, 
telle qu'il n'y en a pas 
eu depuis le commen- 
cement de la creation. 



freres et vos procbes et 
vos amis, et ils feront 
mettre a mort quelques- 
uns d'entre vous. "Et 
vous serez hais de tout 
le monde a cause de 
mon nom ; mais il ne se 
perdra pas un chevea 
de votre t^te : par votre 
Constance vous sauve- 
garderez vos &mes. 



2^ Mais lorsque vous 
verrez Jerusalem cemee 
par des camps, alors 
sachez que sa destruc- 
tion est proche ; 

alors que ceux qui seront 
en Judee se refugient 
dans les montagnes, et 
que ceux qui se trouve- 
ront dans la ville en 
sortent ; 

[XVII, 31, sect. 79: 
En ce jour-U, que celui 
qui sera au haut de sa mai- 
son, ay ant ses hardes dans 
la chambre, ne descende pas 
pour les emporter. . . .] 
et que ceux qui seront 
dans les campagnes n'y 
rentrent pas. Car ce se- 
ront des jours de ven- 
geance, pour accomplir 
tout ce qui est ecrit. 
''Malheur aux femmes 
qui seront enceintes en 
ces jours-lk et k celles 
qui allaiteront I 



Car il y 
aura une grande de- 
tresse sur la terre, et 
une colere centre ce 
peuple ; 
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ce jour, et qu'il n'y en 
aura plus jamais. 



**Et si ces jours-li 
n'etaient abreges, au- 
cun mortel ne serait 
sauve ; mais a cause des 
elus ces jours-la seront 
abreges. Mors, si quel- 
qu'un vous dit : Voyez, 
voici le Christ I ou : le 
voila ! n'en croyez rien. 
**Car il s'elevera de 
faux Christs et de faux 
prophetes, et ils feront 
de grands prodiges et 
desmiracles^demaniere 
a egarer, si c'est pos- 
sible, les elus memes : 
voyez, je vous Tai pre- 
dit. 

*® Lors done qu'on 
vous dira : Voyez, il est 
au desert I n'y allez 

{)a3 ; voyez, il est dans 
es chambres I n'en 
croyez rien. Car de 
meme que Teclair part 
du levant et brille jus- 
qu'au couchant, de m6- 
me il en sera de Tave- 
nement du fils de Thom- 
me. Partout ou sera le 
cadavre, Ik se rassem- 
bleront les vautours. 
^^Mais aussitot apres la 
tribulation de ces jours- 
Ik, lesoleil s'obscurcira 
et la lune ne jettera 
plus son eclat, et les 
etoiles tomberont du 
ciel, et les puissances 
des cieux seront ebran- 



N. T. i« part. 



que Dieu crea, jusqu'a 
ce jour, et qu'il n'y en 
aura plus jamais. 



^^Et si le Seigneur 
n'abregeait ces jours, 
aucun mortel ne serait 
sauve ; mais k cause des 
elus qu'il a choisis, il 
abrege ces jours. Alors, 
si quelqu'un vous dit : 
Voyez, voici le Christ I 
ou: voyez, le voilk! 
n'en croyez rien. **Car 
il s'elevera de faux pro- 
phetes, et ils feront des 
prodiges et des mira- 
cles, afin de seduire, 
si c'est possible, les 
elus memes. Mais vous, 
soyez sur vos gardes, 
je vous ai tout predit. 



** Mais dans ces jours- 
la, apres cette tribula- 
tion, le soleil s'obscur- 
cira et la lune ne jette- 
ra plus son eclat et les 
etoiles viendrontktom- 
ber du ciel, et les puis- 
sances dans les cieux 
seront ebranlees. 



et ils tomberont sous 
le tranchant de I'epee 
et seront emmenes cap- 
tifs chez toutes les na- 
tions, et Jerusalem sera 
foulee par les paiens, 
jusqu'a ce que les temps 
des paiens soient ac^ 
complis aussi. 



[XVII, 23, sect. 79 : 
Et si I'on vous dit: Le 

voili I le voici ! n'y allez pas, 

oi ne courez apr^s !] 



[XVII, 24, sect. 79: 
Car de mSme que I'^clair, 
qui delate k un bout du ciel, 
luit jusqu'a I'autre bout, de 
in6me il en sera du fils de 
rhomme en son jour.] 

[XVn, 37: Uo&estle 
corps, \k s'assembleront les 
vautours.] 

*5Et il y aura des 
prodiges au soleil et h 
la lune et aux etoiles et 
sur la terre, une an- 
goisse des nations en 
detresse au milieu du 
mua;issement de la mer 
et de I'ocean, les hom- 
mes expirant de ter- 
38 
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'*^Et alors le signe 
du fils de rhomme ap- 
paraitra an ciel, et alors 
toutes les races de la 
terre se lamenteront et 
verront le fils de Fhom- 
me arrivant sur les 
nuees du ciel avee puis- 
sance et grande gloire. 
Et il enverra ses anges 
avec une trompette au 
son eclatant, et ils ras- 
sembleront ses elus des 
quatre vents, d*une ex- 
tremite du cielk Tautre. 



'*Prenez le figuier 
pour comparaison : des 
que ses branches de- 
viennent tendres et que 
les feuilles poussent, 
vous reconnaissez que 
Tete est proche. Ainsi 
vous aussi, quand vous 
verrez tout cela, sachez 
qu'il est tout pres et 
aux portes. 

«*Enverite, 
je vous le dis, cette ge- 
neration ne sera pas 
passee, que tout cela 
sera arrive. Le ciel et la 
terre passeront, mais 
mes paroles ne passe- 
ront point. 

'® Mais pour 
ce qui est de ce jour-la 
et de rheure, personne 
ne les sait, pas meme 
les anges du ciel, si ce 
n'est mon pere seul. 



'*Et alors on verra 
le fils de rhomme ar- 
rivant dans les nuees 
avec grande puissance 
et gloire. 



Et alors 
il enverra les anges et 
rassemblerales elus des 
quatre vents, de Tex- 
tremite de la terre a 
Fextremite du ciel. 



*• Prenez le figuier 
pour comparaison : des 
que ses branches de- 
viennent tendres, et 
qu'il pousse ses feuilles, 
vous reconnaissez que 
Pete est proche. Ainsi 
vous aussi, quand vous 
verrez arriver cela, sa- 
chez qu'il est tout pres, 
et aux portes. 

'<>Enve- 
rite, je vous dis que 
cette generation nesera 
pas passee jusqu'a ce 
que tout cela soit arri- 
ve. Le ciel et la terre 
passeront, mais mes 
paroles ne passeront 
pas. " Mais pour ce qui 
est de ce jour-lk ou de 
rheure, personne ne les 
sait, pas meme un ange 
au eiel, pas meme le 
fils, si ce n'est le pere. 



reur, dans I'attente de 
ce qui va arriver au 
monde; car les puis- 
sances des cieux seront 
ebranlees. ^' Et alors on 
verra le fils de Vhonune 
arrivant dans une nuee 
avec puissance et 
grande gloire. 



Lorsque ces choses 
commenceront a arri- 
ver, regardez en haut et 
levez la tete, car c'est 
votre delivrance qui 
approche. 

"Et il leur 
dit une comparaison : 
Voyez le figuier et tous 
les arbres ; des qu'ils 
commencent a hour- 
geonner, vous recon- 
naissez par vous-m6' 
mes, en le voyant, que 
Tete est proche. Ainsi 
vous aussi, quand vous 
verrez arriver cela, sa- 
chez que leroyaume de 
Dieu est proche. "En 
verite, je vous dis que 
cette generation ne sera 
pas passee, que cela 
arrivera. Le ciel et la 
terre passeront, mais 
mes paroles ne passe- 
ront pas. 
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'^ Comme aux jours de 
Noe. ainsi il en sera de 
Tavenement du fils de 
rhomme. Car de meme 
qu'on etait au temps du 
deluge, maDgeant et 
buvant, epousant et ma- 
riant, jusqu'au jour ou 
Noe entra dans Tarche, 
et qu'on ne s'avisait de 
rien, jusqu'a ce que le 
deluge survint et les 
emport^t tons, ainsi il 
en sera de I'avenement 
du fils de rhomme. 
*^ Alors deux seront aux 
ehamps : Tun est pris. 
Tun est laisse. Deux 
seront k moudre a la 
meule : Tune est prise, 
Tune est laissee. 



Veillez done, car 
vous ne savcz pas quel 
jour votre maitre vien- 
dra. 



"Soyez sur vos gar- 
des, veillez I Car vous 
ne savez pas quand le 
moment viendra. Ce 
sera comme quand un 
homme part pour un 
voyage, laissant sa mai- 
son et en donnant la 
direction a ses servi- 
teurs, a chacun sa be- 
sogne, et enjoignant au 
portier de veiller.... 
Veillez done, car vous 
ne savez pas quand le 
maitre de la maison 
viendra, si ce sera le 
soir, ou a minuit, ou 
au chant du coq, ou le 
matin, de peur qu'en 
venant a Timproviste, 
il ne vous trouve som- 
meillants. Ce que je 
vous dis a vous, je le 
dis k tons : Veillez ! 



pCVII, 26 88., sect. 79 : 
AiDsi qu'il arriya du temps 
de No^, ainsi il en sera aux 
jours du fils de Thomme. On 
mangeait, on buvait, on se 
mariait, on ^tait mari^, jus- 
qu'au jour ou No6 entra ddns 
Tarche : puis le deluge sur- 
vint et les fit p^rir tons.] 



[XVII, 35 : Deux seront 
occupies ensemble k moudre: 
Tune sera prise, Tautre sera 
laissee.] 

'^Prenez garde que 



vos cceurs ne soient 
plonges dans la era- 
pule, rivrognerie et les 
soucis mondains, et que 
ce jour-la ne vous sur- 
prenne soudain : car il 
viendra comme un filet 
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^' Remarqoez bien 
ceci : si le maitre de la 
maison savait k quelle 
heure de la nuit viendra 
le voleur, il veillerait et 
ne soufinrait pas que 
sa maison fut enfoncee. 
Ainsi done vous aussi 
tenez-vous pr6ts, car 
le fils de rhomme vien- 
dra h, une heure ou vous 
n'y penserez point. 
**S'il est un serviteur 
fidfele et prudent, (]ue 
le maitre aura place a 
la tete de ses gens, 
pour leur donner leur 
nourriture en son temps, 
heureux ce serviteur, 
si le maitre, en arrivant, 
le trouve faisant ainsi I 
En verite, je vous dis 
qu'il le mettra k la t^te 
de tout son avoir. ** Si 
au contraire ce mauvais 
serviteur disait en lui- 
meme: Mon maitre tarde 
a venir ! et qu'il se mlt 
k battre ses compagnons 
de service, et qu'il man- 
ge^t et but avec les 
ivrognes, le maitre de 
ce serviteur viendrait a 
tel jour qu'il ne s'y at- 
tendrait pas, et a telle 
heure qu'il ne saurait 
pas, et le mettrait en 
pieces et lui ferait sa 
part avec les hypo- 
crites : Ik il y aura la- 
mentation et grincement 
de dents. 



sur tons les habitants 
de la terre entifere^ 
Veillez done en tout 
temps, en priant que 
vous soyezjuges dignes 
d'echapper a tout ce 
qui va arriver, et de 
pouvoir comparattre de- 
vant le fils de Thomme. 
[XII, 39 ss., sect. 67 : 
Remarquez bien ceci: si 
le maitre de la maison savait 
i queUe heure viendra le 
voleur, il veiUerait et ne lais- 
serait pas enfoncer sa mai- 
son. 

Vous ausd, tenez-vous 
prdts, car le fils de lliomme 
viendra & une heure ou vous 
n'y penserez point. 



S'il est un intendant fid^e 
et prudent, que le maitre 
place k la tdte de ses domes- 
tiques, pour leur donner leur 
pitance en son temps, heu- 
reux ce serviteur, si le maitre, 
en arrivant, le trouve faisant 
ainsi ! Vraiment je vous dis 
qu'il le mettra k la t6te de 
tout son avoir. Si, au con- 
traire, ce serviteur disait en 
lui-mdme : Mon maitre tarde 
k venir 1 et qu'il se mit a 
battre les gargons et les ser- 
vantes, k manger et a boire 
et a s'enivrer, le maitre do 
ce serviteur viendrait k tel 
jour qu'il ne s'y attendrait 
pas, et k telle heure qu'il ne 
saurait pas, et le mettrait en 
pieces et lui ferait sa part 
avec les infidMes.] 
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"II passait lesjour- 
n6es a enseigner dans 
le temple, puis il sortait 
et allait passer les nuits 
k la moDtagne dite le 
bois d'oliviers. Et tout 
le peuple venait de bon 
matin au temple pour 
I'entendre. 



Cette p^ricope, Tune des plus c^l^bres de rhistoire ^vang^lique, 
soul6ve une s^rie de questions trfes-importantes au point de vue 
th^ologique, et en partie d^cisives k regard du jugement k porter, 
soit sur la personne et Tenseignement de J^sus lui-m6me, soit 
sur la nature, la composition et la fid^lit^ historique de nos ^van- 
giles. Nous devons done lui consacrer une attention toute parti- 
culi^re et proc^der k Tinterpritation du texte avec m^thode et 
circonspeotion. A cet effet, nous nous occuperons successivement 
des divers groupes des paroles qui sont mises ici dans la bouche 
du Seigneur, et que leur sens permet de rapprocher ou de s^parer 
les unes des autres, et nous aurons surtout soin de les ^tudier de 
manifere k tenir compte des variantes qu'on remarque entre les 
trois redactions et qui sont de nature k nous permettre d'affirmer 
qu'aucun des trois auteurs n'est dans une d^pendance absolue et 
exclusive de Tautre. 

1. Les deux premiers ^vang^listes placent la scfene de ces 
discours sur la c6te du mont des oliviers. Un soir que J^sus, selon 
sa coutume (Luc, v. 37), quittait la ville pour passer la nuit k la 
campagne, ses disciples lui font remarquer la grandeur, I'^tendue, 
la beauts de toutes ces constructions qui s'^levaient sur la coUine 
orientale de Jerusalem et qui formaient k elles seules tout un 
quartier de la ville. Ces constructions dominaient le profond 
ravin de Qidron et pr^sentaient un aspect on ne pent plus grandiose 
quand on les contemplait du c6te oppose, en remontant la c6le, 
le mont des oliviers dominant k son tour la coUine du temple. De 
Ik, on pouvait admirer, non-seulement les Edifices eux-m6mes, le 
sanctuaire, les portiques, les teoles, les magasins, les habitations 
des prStres, les vastes cours avec leur mouvement incessant et 
les c^r^monies religieuses qui s y accomplissaient, mais on voyait 
surtout aussi les soubassements construits du cdt6 du ravin pour 
61argir et soutenir Tenceinte sacrte, iiiveWe d'abord par Salomon, 
ensuite par H^rode, et dont les pierres colossales, qui remontent 
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peut-6lre en partie au premier de ces rois, font aujourd'hui encore 
r^tonnement des voyageurs. 

Luc, au contraire, paratt placer la scfene dans la cour du temple 
m6me, avant le depart deJ^sus. Garnon-seulementilnementionne 
pas le lieu indiqu^ dans les deux autres textes, mais il parle aussi 
des do7is qui ornaient les Edifices, c'est-i-dire des objets prfeieux 
provenant de voeux faits par des personnes riches, et suspendus 
ou exposes de c6t6 et d'autre, de mani^re k pouvoir 6tre contemplfe 
par les visiteurs de Tenceinte sacr^e, mais qui, certes, n'auraient 
pas 6t6 apergus du haut de la montagne et 4 deux kilometres de 
distance k vol d'oiseau. 

2. J^sus, au lieu de r^pondre au sentiment qui animait ses 
compagnons, et que ceux-ci d^siraient voir confirm^ par sa bouche, 
formule la plus sinistre prediction au sujet du sort qui attend 
toute cette splendeur. II n'en restera pas pierre sur pierre ! Quel 
que soit le sens du mot qu'il disait dans une occasion r^cente 
(Matth. XXIII, 38, sect. 101), ici il est explicite et clair ; et il est 
facile de voir qu'il n'entend pas parler d'une catastrophe fortuite 
et partant plus ou moins facile k r^parer ; il s'agit bien d'une 
ruine amende par des causes majeures, et par cela mfime defini- 
tive. G'est ainsi que les disciples ont dtl le comprendre , car ils 
ne font pas d' objection ; ils ne demandent pas d'explication, ils 
sont comme frapp^s de stupeur, parce qu'ils sentent qu'ils se 
trouvent \k en face d'un ev^nement extraordinaire et qui doit 
marquer dans Thistoire de I'humanite. lis se bornent k demander 
quand il aura Ueu ? (Marc etLuc). 

Cette question, ainsi formulae, a de quoi nous etonner. N^y 
avait-il pas autre chose qui devait ici pr^occuper les disciples k 
Toccasion d'une pareille perspective ? La cause m6me et les conse- 
quences d'un tel ev^nement n'etaient-elles pas plus importantes 
que repoque precise ? Or, il est 4 remarquer : P que, d'apr^s la 
redaction de Matthieu, la question des disciples se porte encore siu* 
une autre serie de faits ; 2" que la reponse de jesus, d'aprte les 
trois textes, depasse egalement le cercle plus etroit dela premiere 
question ; enfin 3** que mSme chez Marc, Tenonce de celle-ci (quand 
tout cela devra-t-il s*accomplir ?) semble embrasser un horizon 
plus vaste. Nous comprenons que les disciples ont pu formuler 
leur question precisement parce qu'ils ne voyaienl dans la ruine 
du temple, dont leur maitre leur offrait la perspective, que Tun 
des incidents d'une revolution beaucoup plus grande, de celle-la 
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mfime que Matthieu signale en parlant de la consammalion du 
siicle. Loin done de se r^crier au sujet d'une menace qui aurail 
dft effaroucher leur patriotisme religieux, ils la consid6rent 
comme une confirmation indirecte de leurs esp^rances messia- 
niques, et loin de se livrer 4 un sentiment de tristesse autrement 
si naturel, c'est la curiosity de Taltente int^ress^e qui leur dicte 
leur question. 

Les Juifs divisaient les temps en deux grandes p^riodes, le 
sitele present et le si^cle k venir (Matth. XII, 32. Marc X, 30. 
Luc XX, 35, etc.), dont le point d'intersection ^tait form6 par 
Vavinement (la presence, la parousie) du Messie, lequel devait 
changer les destinies de Thumanit^ et fonder le royaume victorieux 
de la justice, sur les mines des empires actuels fojid^s et maintenus 
par la violence et au profit des infid^les. Les temps qui devaient 
pr^^der imm^diatement ce moment dteisif, et dans lesquels 
beaucoup de personnes, surtout aussi parmi les premiers Chretiens, 
croyaient qu'on ^tait entr6, ^taient appel^s la fin des tenips 
(1 Cor. X, 11) ou les demiers temps (H^br. I, 2. Jacq. V, 3, etc.) 
ou la conscmmation du sidcle (Matth. XIII, 39, 49). 

De tout cela il r^sulte que les disciples, confirm^s dans leurs 
esp^rances par la prediction d'une catastrophe comme celle dont 
J^sus parlait, voidaient savoir quand elle aurait lieu, impa- 
tients qu'ils ^talent de la voir arriver, parce qu'elle devait signaler 
I'av^nement d'un ordre de choses qui couronnerait tons leurs 
voBux et ferait enfin triompher la bonne cause; et comme ils 
supposaient sans doute qu'un intervalle quelconque les s^parait 
encore de Taccomplissement, ils demandent k savoir encore h quel 
sigrie pr^curseur ils en pourraient reconnaltre Tapproche. 

3. La r^ponse de J^sus debute par un avis qui ne paralt pas 
d'abord se placer bien naturellement en regard de la question 
pos6e, et qui semble plutdt destin^ k masquer un refus de r^ponse. 
Mais en y regardant de plus prfes, nous trouverons cet avis 
parfaitement k sa place. En efiet, la question des disciples tradui- 
sait leurs preoccupations inlimes ; leur attention se dirigeait 
aujourd'hui, et sans doute elle allait se diriger ulterieurement 
encore, sur tout ce qui pouvail sembler devoir amener ou hater 
le denouement supreme des destinies du monde. Tandis que J^sus 
etait convaincu qu'elles se d^velopperaient lentement et insensi- 
blemenl, comme le grain d^pos^ en terre, et que, entre le moment 
actuel et I'avenir id^al qu'il s'agissait d'atteindre, viendraient se 
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placer des obstacles et des m^comptes nombreux, leur imagination 
4 eux franchissait tous les d^lais et ne voyait que le but. lis 6taient 
done k la fois peu pr^munis encore centre reflfet moral des 
dteeptions qui attendaient leurs esp^rances, et des luttes qu'ils 
rencontreraient dans leur chemin ; de plus, ils ^taient tr^s-dispos^s 
k se laisser ^blouir et ^garer par le mirage des illusions, que soitleur 
propre simplicity, soit le fanatisme des enthousiastes ou m6me les 
seductions de T^oisme intrigant pouvaient faire naltre dans leur 
esprit. De 1^, avant toute autre r^ponse, ce mot s^vfere: Prenez 
garde que personne ne vous ^are ! De 1^, cet avis pressant relatif 
aux faux prophfetes, aux faux christs, aux christs politiques, aux 
prophfetes qui d^tourneraient les regards el les coeurs de la seule 
chose n^ce^saire^ pour diriger les pens^es et les eflForts vers des 
spheres d'action sans profit et sanspromesse. Trois fois le premier 
^vangile revient k ce m6me avis, v. 4, 5 ; v. 1 1 ; v. 23-26 ; les autres 
textes ne pr^sentent pas partout des parallfeles, ou les offrent 
ailleurs. Ges diverses circonstances nous font pressentir qu'ici 
encore il s'est rattach^, k un fond plus simple, k un noyau primitif, 
des souvenirs divers que Tanalogie des id^es a fini par r^unir 
dans un m6me cadre. Cette remarque se reproduira plus d'une 
fois k regard de ce discours eschatologique (c'est-^-dire relatif 
aux choses finales), de m6me que nous avons eu Toccasion de la 
faire k propos d'autres compositions semblables. 

L'histoire ne fait pas mention de personnages qui, avant T^poque 
de la ruine de Jerusalem, et m6me avant le terme extreme auquel 
on pourrait assigner la redaction de nos 6vangiles, se seraient 
arrog^ le titre de Christ. Cependant il y a eu a diverses reprises 
des mouvements insurrectionnels provoqu^s par des fanatiques 
enthousiastes, qui promettaient au peuple Texpulsion plus ou 
moins miraculeuse des Remains. Ce fait noussemble suffirepour 
justifier les expressions employees dans le texte. 

4. En second lieu, J6sus d^toume les regards de ses disciples 
de la contemplation d'un bonheur id^al, de la paix et du repos 
d'un avenir lointain, pour les diriger surdes r^alit^splus rappro- 
ch^es et rien moins que riantes. Pour braver un danger, il faut y 
6tre prepare ; pour vaincre dans la lutte, il faut tout au moins 
savoir Tafironter en esprit. L'avenir am^nera d'abord des crises 
formidables. L'humanit^ ne conquiert ses plus beaux triomphes 
qu'au prix des plus tristes experiences, des angoisses les plus 
cruelles. Le judaisme aussi avait un pressentiment de cette 
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tragique v^rit^. L'av^nement du royamne de Christ devait 6tre 
prte^d^ d'immenses et terribles calamil^s, que Ton d^signait par 
un lerme tr6s-ing6nieux, comme les douleurs de Venfantement du 
Messie. La guerre, la famine, la pesie, les tremblements de terre 
devaient ravager le monde el d^cimer Thumanit^, mais quand 
Tangoisse aurait aiteint le degr^ supreme, alors soudain la sc^ne 
devait changer. J6sus ne s'explique pas ici sur cette dernifere 
phase de la perspective, mais il confirme les craintes relatives k 
ce qui allait arriver d'abord. G'est au milieu du tumulte des 
nations, des fl^aux et des calamit^s de toute sorte, que le grain 
de s^nev6 devait 6tre mis en terre, et Tarbre k peine n^ allait 
avoir Jl aflFronter toutesles temp6tes. VoilJi ce qu'il y avait de plus 
positif, de plus urgent k pr^dire. Quant 4 la fiUy c'est-i-dire 4 la 
glorieuse ^poque finale, il se contente de dire qu'elle n'arrivera 
pas pour cela plus imm^diatement. (Nous avons remplac^ Texpres- 
sion figur^e du style judaique, par le terme moderne de crise.) 

5. Du tableau de ce qui attend Thumanit^ en g^n^ral, J^sus 
passe k celui des tribulations qui menacent ses disciples en parti- 
culier.* A cet ^gard, le r^dacteur du premier ^vangile se borne k 
une seule phrase (v. 9), parce qu'il s'^tait ^tendu sur le m6me 
sujet k un autre endroit de son livre (sect. 40), oA il avait r^uni, 
quoique k propos d'une occasion qui les amenait moins naturelle- 
ment, les predictions formul^es par Jfeus k cet ^gard. Marc 
(v. 9, 11-13) et Luc (v. 12-18) sont ici plus riches et plus explicites, 
parce qu'ils ont r^erv6 pour cette circonstance ce que Matthieu 
avait A&]k consign^ plus haut. 

Nous pourrons done nous homer ici k constater que J^sus 
pr^voyait et pr^disait les dispositions hostiles du monde k T^ard 
du nouvel element religieux qu'il ^tait venu lui apporter, et de 
ceux qui se chargeraient de le r^pandre et de le faire valoir ; et 
qu'il joignait k ses predictions plus ou moins sinistres, des motifs 
suflBsants pour soutenir le courage de ses ap6tres. On trouvera 
plus haut les explications plus detaill6es que comporte ou 
n^cessite cette parlie du discours (v. page 359). La promesse que 
pas un cheveu de leur tfite ne serait perdu (Luc, v. 18), n'est 
qu'une autre forme de celle qui disait que leurs cheveux etaient 
compt^s. Ce sont \k des locutions proverbiales destinies, non k 
garanlir une absence complete de tout danger, mais k afltener 
Taction permanente et vigilante de la Providence, sans la volenti 
de laquelle rien ne se fait ici-bas, et dont Tintervention, reconnue 
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avec foi el resignation, inspire avant tout k Thomme qui y croit 
un courage et une s^curit^ que nul autre ne pent connattre. 

II y a un seul mot obscur dans cette partie du discours. La 
phrase dans laquelle il est question d'un timoignage a dtl 6tre 
prise ailleurs dans diflF^rents sens; tantCl il s'agissait d'un 
timoignage k rendre contre les incr^dules (Luc IX, 5. Marc VI, 11, 
sect. 40) ; tant6t d'un timoignage k rendre devant les magistrals 
(Matth. X, 18, sect. 40, et ici Marc XIII, 9) ; mais chez Luc, v. 13, 
nous lisons litt^ralement : cela aboutira jotwr vous a un timoignage 
(comp. Phil. I, 19). Cela doit signifier que les persecutions que 
les fidfeles endureront de la part des hommes, leur vaudront le 
timoignage (I'approbation) de Dieu. 

6. Un danger plus redoutable que celui qui pourra menacer la 
vie ou la liberty des croyants pourrait naltre de leur propre fai- 
blesse. lis pourraient se laisser rebuter, 6tre entraln^s k renier la 
foi, pour 4chapper k un p^ril momentan^, et sacrifier ainsi leurs 
esp^rances d'avenir. Peut-6tre m6me les dissensions, la trahison 
viendront-elles k rompre les rangs serr^s de ceux auxquels etait 
promise la victoire sur le monde, s'ils voulaient rester fennes et 
unis ; r^nergie de la volonte, la chaleur des convictions, Tamour 
fratemel, tout pent arriver k fl^chir, k faire d^faut, quand une fois 
les preoccupations mondaines et Tinterfit personnel auront pris 
possession des coeurs qui devaient appartenir exclusivement k 
Dieu et k sa cause (Matth., v. 10. 12). De \k, la n^cessite d'incul- 
quer avant tout la fermete et la Constance : le salut est k ce prix. 
(Le verbe grec dont on a fait le mot frangais Stre scandali$6j n a 
pas le sens de ce dernier terme. II veut dire proprement : 6tre 
pris dans un pi^ge, c'est-^-dire, au moral, se heurter contre un 
ecueil, succomber k une tentation, se laisser detoumer du droit 
chemin par un obstacle qu'on aurait pu eviter ou vaincre.) 

7. Enfin J^sus signale un dernier fait, et de tons le plus 
important, comme devant pr^c^der le moment si impatiemment 
attendu par ses disciples : Tfivangile doit d'abord 6tre pr^che k 
toutes les nations et sur toute la terre, alors seulement il pent etre 
question dela/?;t (Matth., v. 14; comp. Marc, v. 10), c'est-a-dire 
d'lm ordre de choses nouveau, r^gie par cet fivangile mfime. 
Quand on se rappelle que J6sus ne s'est fait aucune illusion sur 
la rapidite probable des conqufites r^serv^es k son fivangile 
(sect. 40), on comprend que le but de Tassertion qu'ilformule ici, 
ne pent pas avoir ete de fixer un terme bien rapproche pour la 
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realisation des esp^rances id^ales de ses disciples, bien qu'il n'ait 
pas voulu non plus les repousser comme des chim6res. Mais il est 
facile de voir que la port^e de ses paroles n'a pas ^t^ comprise. 
Marc place Tavis relatif h cette predication prialable de Tfivangile 
au beau milieu des predictions relatives aux persecutions, c'est-i- 
dire k une epoque tres-prochaine, oi cette predication ne devait 
que commencer ; Matthieu est plus explicite encore : apr^s avoir 
mentionne la fin, comme devant suivre la predication de Tfivangile, 
il passe k la destruction de Jerusalem, qu'il y rattache de la 
maniere la plus intime par la conjonction done, et considfere ainsi 
la predication comme terminee avant cette catastrophe. En presence 
d'lme declaration explicite comme celle contenue au chap. X, 
V. 23 (sect. 40), il n'y a pas lieu de douter que tel n'ait ete le sens 
du discours, au gre de Tevangeiiste. Reste k savoir si c'est bien 
\k ce que jesus a voulu dire. 

8. Tons les elements du discours que nous avons passes en 
revue jusqu'ici, ont eu pour but d'eiargir I'horizon des disciples, 
et de leur faire comprendre que la marche des evenements ne 
serait ni aussi rapide ni aussi brillante qu'ils le croyaient. 
L'humanite avait encore un apprentissage k faire, les croyants 
m6mes avaient des epreuves k subir, avant qu'il ptit 6tre question 
de ce que les disciples avaient en vue en formulant leur question. 

Cependant cette question portait encore sur un fait special, ou 
plutOt jesus lui-m6me I'avait provoquee en parlant, lui le premier, 
de la ruine du temple. C'est k ce point particulier qu'il revient 
maintenant (Matth., v. 15-22 et parall.) Ici, cependant, se pre- 
sentent les difficultes, et il convient de commencer par ce qu'il 
y a de plus clair et de plus stir dans un discours qui a passe par 
plusieurs mains et probablement aussi par divers milieux intel- 
lectuels, avant d'avoir ete fixe par les redactions actuelles. 

Or, il n'y a pas k en douter, jesus a predit k ses auditeurs 
une catastrophe nationale k laquelle ils ne pourraient se soustraire 
que par la fuite. Cetait done un fait independant de la condition 
religieuse et morale des individus et qui etait de nature a enve- 
lopper dans une ruine commune tous les hommes de la race 
d'Israel. On songera ici necessairement k la guerre qui aboutit au 
sac de Jerusalem. Mais il peul rester quelques doutes k regard de 
certains details. D'abord, le danger est represente comme surve- 
nant d'une maniere si subite, que ceux qui voudront se sauver 
n'auront plus m6me le temps de ramasser leurs hardes, et que 
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le d^lai d'un seul jour serait fatal. On peut regarder ces recom- 
mandalions comme Texpression rh^torique el un peu hyperbolique 
de Tid^e g^n^rale du danger. Mais il y a lieu de demander encore 
comment J^sus a pu regarder le danger comme plus terrible, si 
Talarme ^tait donn^e un jour de sabbat ? Lui qui, en principe et 
dans ses actes, se mettait au-dessus des scrupules vulgaires, 6t 
qui permettait k ses disciples de violer la rfegle quand ils avaient 
faim (sect. 24), comment aurait-iltrouv6 d^sesp^rantqu'ilsfussent 
obliges de le faire pour sauver leur vie ? Ensuite, il y a une 
extreme obscurity dans la d^signalion du fait qui devait donner 
I'alarme. Qxxesi-ce que Y abomination de la disolation itablie dans 
le lieu saint J L'expression est emprunt^e indubitablement k la 
version grecque de Dan. IX, 26 ; XI, 31 ; mais comme le livre de 
Daniel parle d'un fait arrive sous Antiochus fipiphane, il s'agit 
ici tout au plus d'un fait analogue. Est-ce la desolation elle- 
m6me en g^n^ral? est-ce la presence des aigles romaines? est-ce 
rintroduction d'un culte profane dans I'enceinte sacr^e ? sont-ce 
les excfes commis par les terroristes d6s avant le commencement 
du si^ge? Non-seulement le texte ne donne pas de r6ponse 
p^remptoire k ces questions, mais il en provoque lui-m6me une 
autre. S'agit-il bien de Jerusalem m6me, ou de la Jud^e tout 
enti^re ? Les deux noms sont nomm^s, mais d'une manidre assez 
confuse. Comment J^sus peut-il avoir dit que la fuite devait com- 
mencer d6s que Jerusalem serait cern^e par des troupes ennemies? 
Mais k ce moment-1^, comment en sortir, ou y entrer de la 
campagne, comme le texte en suppose la possibility ? LaJud^ 
tout entifere 6tait envahie, occup^e, soumise, avant le coinmen- 
cement du si^e. 

De tout cela il faudra bien conclure que la prediction de J^sus, 
de la r^alite de laquelle il n'y a pas lieu de douler, dont les formes 
pittoresques et rhetoriques portent le cachet desa mani^re propre 
deparler, dont les sinistres provisions (Matth., v. 21 et paraU.) ont 
ete malheureusement confirmees par les faits, que cette prediction, 
disons-nous, accompagnee du conseil de se soustraire k la 
catastrophe, prudemment et en temps utile, a ete formuiee 
diversement dans la tradition orale. Elle a ete conservee religieu- 
sement pour le fond, car on sait que les Chretiens de Jerusalem 
quitterent la ville avant le commencement du siege ; mais pour 
ce qui est de la forme, elle a pu ^tre revdtue de couleurs plus 
nettement accusees aprfts que les evenements I'eurent expliquee. 
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tandis qu'ant^rieurement elle restait plus ambigue, plus nuageuse. 
Ainsi on peut conclure que la reaction de Luc est post^rieure 
aux fails accomplis; lui seulparle de camp, de si^e, de massacre, 
de prisonniers vendus comme esclaves ; tandis que celle de Marc 
reste dans les g^n^ralit^s et nous permet d entrevoir que J^sus 
avait fait de mfime, en se servant k cet effet d'un mot du livre de 
Daniel pour peindre ime situation analogue du pays. On en 
conclura qu'i T^poque oi cet auteur ^crivait on n'en savait pas 
davantage ; aussi ajoute-t-il : ^ue celui qui lit cela (ce livre, 
cette proph6tie) y fosse attention, quand le moment fatal arrivera 
(au futur). Le r^dacteur du premier ^vangile a soin d'ajouter qu'il 
s'agit \k d'une propMtie de Daniel qui doit s'accomplir, et il la 
prteise en parlant express^ment du lieu saint, comme devant 6tre 
le theatre de quelque fait particulier, mais difficile k determiner. 
9. Apr6s cette prediction directe de la mine de Jerusalem, les 
deux premiers ^vangiles reviennent k I'avis relatif aux faux 
Messies, dont Tapparition marchera de front avec Timminence 
du danger. Chez Luc nous avons trouv^ cet element du discours 
dans une section prteedenle. S'il n'y avait que ces avertissements 
g^n^raux, qui ne sont gu^re que la reproduction de ce que nous 
avons lu au commencement du discours, nous n'aurions pas 
besoin de nous y arr6ter une seconde fois. Mais Matthieu y 
ajoute (lui seul, v. 26-28) quelques lignes qui font le d^sespoir 
des commentateurs et qui ont ii& expliqu6es de la mani^re la 
plus diverse. (La substance de ces lignes se trouve aussi chez 
Luc, mais dans une combinaison tant soit peu diflKrente.) 
dependant, si on se laisse guider par le texte seul et non par des 
preoccupations dogmatiques, la difficulte n'est pas insurmontable 
et tout au moins on arrivera k constater le sens que le r^dacteur a 
attache aux paroles qu'il rapporte. Or, ce sens est indique des le 
premier mot du cbapitre (v. 3) dans la question m6me des disciples : 
le sort de Jerusalem et I'avenement' glorieux du Christ pour 
retablissement de son royaume etemel, sont deux faits qui se 
trouvent Tun avec I'autre dans un rapport intime et direct, mais 
tout autre que celui auquel s'attendait Topinion publique parmi 
les contemporains. Les Juifs attendaient un Messie qui devait 
chasser les Remains, sauver la nation et faire triompher la cite 
sainte et son temple ; Jesus (abstraction faite de la notion mfime 
qu'il doime du royaume messianique, qu'il degage de tout element 
mondain et politique) place I'avenement de ce royaume apres une 
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catastrophe qui engloutira ce que le judaisme avait de plus cher. 
Voici done ce qu'il dit ici : Lorsque, k I'occasion de cette p^rip^tie 
suprfime, d'aulres s'en laisseront imposer par des promesses 
trompeuses et des esp^rances fantastiques, et qu'on vous signalera 
Tapparition d'un sauveur, tantOt comme se produisant au grand 
jour, mais dans le lointain desert, tantdt comme conspirant dans 
le secret de quelque retraite encore inconnue, n'en croyez rien : 
car, d'un c6U, le vrai Messie, le fils de Thomme, quanA il se 
manifestera enfin pour changer la face du monde, se fera recon- 
nattre imm^diatement et simultan^ment, en tout lieu et par tout 
le monde, de sorte que personne n'aura besoin de se faire 
renseigner k son sujet par des interm^diaires ; de XaiUre cSUj 
il ne viendra pas avant la catastrophe dont je vous oflFre la 
perspective ; tout Messie, par consequent, qui se d^lare anti- 
rieurement, et avec la pretention de la pr^venir et de la conjurer, 
est par cela m6me un faux Messie. Le cadavre sera immanqua- 
blement d^vor^ par les vautours. Cela ne veutpas dire precisement : 
Jerusalem sera d^truite par les Remains, mais : le corps (de la 
nation juive, avec ses institutions et ses tendances actuelles) 
n'a plus de chances de restauration, au moyen de ses propres 
forces; il devra nicessairement se decomposer definitivement, 
6tre absorbe et disparaltre, pour 6tre remplace par une creation 
nouvelle. 

10. Nous arrivons maintenant, avec les trois textes(Matth., v. 29 
et parall.), k la description de la iin elle-m6me, c'est-^-dire de la 
s^rie des scenes qui composeront le grand drame de la manifestation 
du Christ, dans le sens eschatologique du mot. Ici dominent les 
idees et les couleurs judaiques, et le tableau n'oflFre gu^re de traits 
nouveaux ou Strangers aux conceptions populaires du temps. 
Ainsi il est question : 1^ de phenom^nes terribles au cid, 
d'eclipses du soleil et de la lune, d'un ebranlement general de 
Tunivers, par suite duquel les etoiles, qu'on supposait attach^es i 
la votite du ciel, s'en detacheront ettomberont sur la terre (comp. 
fiz. XXXII, 7. Jo6l III, 3) ; 2^ d'une tourmente analogue sur la 
terre, d'un mugissement assourdissant de I'ocean en fureur, et 
par suite d'une indicible angoisse des hommes ; 3" d'un signe, 
non autrement determine, qui annoncera la venue immediate du 
Christ, et qui remplira les mortels de terreur ; 4** de Tapparition 
du fils de I'homme lui-m6me, descendant du ciel sur un nuage, 
precede et entoure d'anges et de tout I'appareil de sa gloire 
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Celeste ; 5** du rassemblement des flus, ce qui implique d'un c6t6 
la resurrection, de Tautre c6te rinauguration du royaume. 

Sans nous arr6ter ici dijk k la valeur intrinsfeque de ces 
tableaux, constatons quelques faits accessoires plus particuli^re- 
ment dignes d*attention. La plus ancienne redaction que nous 
poss^dions (Marc, v. 24) se borne k dire que ces choses auront 
lieu en ces Jours-ld, apris la catastrophe de Jerusalem ; ce qui 
paralt assez vague, mais semble pourtant rapprocher Tune de 
Tautre les deux series d'^v^nements. Cette connexit^ est explici- 
tement proclam^e par le texte du premier ^vangile, qui dit que les 
scenes de la fin commenceront aussitdt apr^s la catastrophe pr6- 
c^demmentmentionnie. Cette determination chronologique, qu'on 
a vainement essayi d'affaiblir ou de faire disparaltre, est en 
harmonie tant avec les lignes imm^diatemenl pr^cedentes (telles 
qu'elles sont combin^es par le r^dacteur), qu'avec la premiere 
question des disciples (v. 3). De plus, les trois textes font dire k 
J^sus que la pr6sente generation ne sera pas passee, quand tout 
cela sera arrive. Or, ce mot tout cela, d'aprfes la place qu'il 
occupe dans Tensemble du discours, se rapporte necessairement 
aussi aux scenes finales. Remarquons, en passant, que cette 
assertion doit nous faire placer la redaction du discours (tel que 
le donnent Matthieu et Marc, comp. Matth., v. 15 et parall.) ^une 
epoque anterieure k la mine de Jerusalem. Luc, au contraire, qui 
ecrit plus tard et qui, par consequent, sait que I'etablissement du 
royaume de Dieu dans son eclat n'a pas suivi de pr^s la mine de 
Jemsalem, corrige la forme traditionnelle de la prediction, en 
faisant dire k jesus (v. 24) que Jerusalem restera au pouvoir des 
^dXQnsjusqu'a ce que les temps des paiens (ime nouvelle periode 
de rhistoire non deiimitee encore pour la science humaine) soient 
accomplis a leur tour. Malgre cela, lui aussi a conserve le mot 
relatif k la generation presente ; et il a de plus ime phrase k lui 
particuliere (v. 28), qui avertit les fideies de relever la tStCy 
c'est-a-dire de saluer avec confiance I'aurore du grand changement 
quand les phenomenes precurseurs de la fin commenceront k se 
produire. Or, cet avertissement est adresse k des interlocuteurs 
presents, et places en ce moment mdme en face de Torateur. Au 
fond, il y a done partout des traces positives de cette proximite 
de la revolution finale que jesus aurait annoncee aux siens. 

11. A ces predictions, les trois narrateurs rattachentTassertion, 
de la part de jesus, de la certitude indubitable de Taccomphsse- 
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ment. Celte assertion est exprim^e de deux maniferes diff&entes : 
d'abord(Matth., v. 32 et parall.) au moyen d'une comparaison 
emprunt6e k la nature. Les lois qui r^gissent la vie des planles 
sont tellement rigoureuses et invariables que rien n'est plus facile 
k rhonune que de savoir d'avance quels ph^nom^nes de v6g6tation 
viendront k se produire, dfes que tels autres ph^nomfenes auroni 
Hi pr6alablement observes. En second lieu, J^sus affirme direc- 
tement et solennellement (Matth., v. 35 et parall.) queses paroles 
ne passeront pas, c'est-ii-dire ne recevront point de dementi, 
qu'elles proclament une v6rit6 immuable, tandis que Tunivers 
m6me, dans sa condition actuelle, est sujet k une transformation 
complete, si ce n'est k une destruction absolue. 

La question soulevie k propos de cette double assertion, de 
savoir k quoi Jisns fait allusion en disant : tout cela, cette ques- 
tion est tout k fait oiseuse. Le mot : il est prds et anao partes y ne 
pent se rapporter, d'apr^s le contexte, qu'au fils de Thomme lui- 
m^me, revenant pour Titablissement de son royaume, par 
consequent le tout cela comprend la sirie entifere des faits qui 
prte^deront ce moment. De plus, comme il est incontestable, 
surtout quant au premier ivangile, que la fin (la parousie) doit 
se rattacher imm^diatement k la mine de Jerusalem, tout int6r6t 
qu'on pourrait avoir k distinguer ces deux 61(^ments et k ne 
rapporter le tout cela qu'^ I'un d'eux, disparalt en presence de 
I'ensemble de la prophetic. Ainsi, s'ilest permis au v. 33 d'inter- 
pr6ter le tout cela des faits les plus prochains, qui annonceront 
IVW, c'est-i-dire la proximity de Tarriv^e finale du Christ, le 
mfime mot au v. 34, comprendra n^cessairement cette demi^re 
aussi, parce que la mime generation, qui aura vu le conmiencement 
de ces p^ripeties suprdmes, devra aussi en voir la fin, J^sus ne 
parlant pas de dev^ generations, placees k distance Tune de 
Tautre, comme devant 6tre temoins et contemporaines de deux 
scenes ou actes egalement separes par un intervalle plus ou moins 
long. 

12. Avecle36® verset de Matthieu et le 32** de Marc, le discours 
passe k des considerations pratiques qui devaient decouler pour 
les disciples de la perspective qui venait de leur ^tre offerte. Ces 
considerations, se basant sur le fait de Yincertitude du moment 
precis de Taccomplissement, tendent k leur recommander de 
veiller, d'etre pr6ts k tout instant, de se mettreenfin, avecle Juge 
supreme, dans un rapport tel qu'ils n'aurontpas k redouter I'heure 
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du comple k rendre. Les details de cette dernifere section ne nous 
arr^leront pas beaucoup, parce que nous les avons dijk trouv^s 
pour la pluparl dans des sections pr^c^denles (67 et 79). 

La dtelaration de J^sus relativement k Tincertitude de Tdpoque 
decisive est plus ^nergique, plus absolue dans le texte de Marc, 
puisque 1^ il affirme n'en rien savoir lui-m6me. Cette d^laration 
manque dans le premier ^vangile, dont le r^dacteur a pu Tomettre 
k dessein pour n' avoir pas Tair de d^roger k la dignity du 
Seigneur. Nous h^sitons d'autant moins k hasarder cette suppo- 
sition, que nous voyons les commentateurs orthodoxes de tons 
les si^cles faire toutes sortes d'eflForts plus ou moins violents 
pour barter mfime du texte de Marc une phrase si peu compatible 
avec les theories officielles. Cependant il ne faut pas s'exag^rer 
la port^e de cette variante, car au fond, le premier ^vangile aussi, 
en disant que le p6re seul connatt T^poque, refuse par cela m6me 
cette connaissance au fils. 

Mais il est Evident aussi que cette declaration est, jusqu'^ un 
certain point, en contradiction avec les pr^c^dentes, si fortement 
accentu^es, par lesquelles la suite des ^v^nements est itablie et 
d^terminie avec assez de details, et le terme final fix6 k une 
^poque assez rapproch^e. Du moins on pent dire que les deux 
communications n'appartiennent pas au mdme ordre d'id^es. Cela 
nous conduit k faire encore quelques reflexions ginirales sur le 
discours entier, telles qu'on pent les attendre du commentateur. 
Car rhistorien ou le thtologien, appr^iateur de ce qui en 
risultera pour la connaissance de la personne et de I'enseignement 
de J^sus, pourra se livrer k d'autres considerations encore, qui 
ne sont pas du ressort de la simple ex^fese. 

13. D'apres nos textes, J^sus aurait pr^dit: P la mine de 
Jerusalem ; 2" son propre retour pour I'^tablissement ^clatant de 
son royaume ; 3® la connexiti de ces deux faits ; 4*' leur proximity 
ou leur accomplissement pendant Texistence de la generation 
contemporaine. Or, il faut avant tout remarquer que ces textes 
ne sont pas les seuls du Nouveau Testament qui parlent de ces 
choses, et qu'on aurait tort de n^gliger les nombreux passages 
paralieies qui peu vent servir k Tintelligence de notre pericope. A 
la verite, il n'est question nuUe part ailleurs de la destruction de 
Jerusalem, et Tauteur de T Apocalypse (ch. XI) promet tr^s- 
explicitement la conservation du temple. En revanche, la 
perspective de la prochaine fin du monde, de la parousie du 

N. T. 1' part. 39 
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Christ pour une ^poque antirieure k rextinclion totale de la 
pr^sente g^n^ration, revient souvent et chez presque tous les 
auteurs du premier sifecle (1 Thess. Ill, 13; IV, 15 ss. ; V, 23. 
1 Cor. X, 11 ; XV, 52. H^br. X, 25. Jacq. V, 8. 1 Pierre IV, 7. 
1 Jean II, 18, et TApocalypse k chaque page) ; I'fivangile selon 
Saint- Jean est le seul livre qui ne reproduise pas cette id^e. Dans 
nos ^vangiles synoptiques m^mes nous Tavons ddjk rencontr^ 
plusieurs fois (Matth. X, 23, sect. 40. Matth. XVI, 28 et parall., 
sect. 50). 

Or la prediction, ainsi formulae et comprise, ne s'etant point 
riaUs^e, on a cherch^ difKrents moyens de sauvegarder Fautorit^ 
du texte, malgr^ cet embarras provenant de la nature des faits 
positifs. Les orthodoxes ont dit que J6sus est revenu d'une 
manifere invisible lors de la ruine de Jerusalem. Les rationalistes 
ont dit qu'il parle uniquement de celle-ci et non d'lme parousie 
ult^rieure. Les th^oriciens du juste-milieu ont pr^tendu que la 
difficult^ n'est qu'apparente, en ce quecen'est pas I'^poque, mais 
les faits en eux-m^mes qui ont et6 Tobjet de la prophetic. La 
lettre du texte renverse toutes ces tehappatoires : elle parle 
d'une parousie visible, posUrieure k la ruine de Jerusalem, mais 
la suivant immidiatement. 

Reste done le dilemme que voici : Ou bien J^sus s'est trompi, 
ou bien nous ne sommes pas bien renseignis sur ce qu'il a dit. 
Et dans ce dernier cas, ou bien il n'a pas du tout prononc^ des 
paroles telles que nous les lisons ici, ou bien ce qu'il a pu dire 
a 6t6 imparfaitement compris. Mais, en presence de tous les 
autres t^moignages, il sera tout aussi impossible de regarder 
ceux-ci comme de pures inventions, qu'il serait t^meraire de le 
traiter lui de visionnaire et d'enthousiaste, alors que tant de 
paroles incontestablement authentiques constatent son admirable 
sagacity et sa merveilleuse penetration k regard des destinies 
reserv^es k sa cause. Ce n'est done que la demi^re alternative 
qui m^rite d'etre sirieusement prise en consideration. Or, il est 
de fait que Tauditoire auquel J6sus s'adressait etait imbu d'id^es 
pr6conQues sur Tavenir ; ces id^es, loin de s'affaiblir sous 
rinfluence des autres elements de Tenseignement du maitre, 
gagnaient en force et en vivacity, k mesure que les convictions 
relatives k sa personne et k sa dignity messianique devenaient 
plus energiques. D'lm autre cOte, J^sus, alors m6me qu'il tSlchait 
d'eiever ses disciples k des points de vue plus spiritualistes, ne 
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jugeait pas n^cessaire d'eviter absolument les formes populaires, 
les images famili^res au commun de ses auditeurs. On sera done 
autorise k admettre que son enseignement, en tant qu'il avail en 
vue Tavenir, comprenait : V la prediction positive d'une catas- 
trophe nationale, terrible et definitive ; 2"* la perspective des des- 
tinies de rfivangile, representees comme une manifestation per- 
manente, sensible, visible m6me de son esprit et de sa puissance 
(Matth. XVIII, 20; XXVI, 64; XXVIII, 20. Luc XVII, 20, et 
surtout le 4° evangile); et 3** les conseils pratiques k donner k 
chacun individuellement au sujet de ses rapports avec le royaume 
k venir, conseils d'autant plus pressants que ces rapports pou- 
vaient dependre de la duree tres-incertaine de I'existence actuelle 
d'un chacun. (Voyez ci-dessus page 470 suiv. et en general 
notre TMologie apostolique, 1. II, ch. 10). 

(Suite de Marc et de Luc : Section 107.) 



104. 

LES DIX VIERGES. 

Matth. XXV, 1-18. 

Alors le royaume des cieux ressemblera a dix vierges qui, ayant 
pris leurs lampes, allerent a la rencontre du fiance. Or, cinq d'entre 
elles etaient etourdies et cinq prudentes. Celles qui etaient etourdies, 
en prenant leurs lampes, avaient neglige de prendre avec elles de 
Thuile. Mais les prudentes avaient pris de Thuile dans leurs vases 
avec leurs lampes. Or, comme le fiance s'attardait, elles s'assou- 
pirent toutes et s'endormirent. Et au milieu de la nuit on cria : 
Voici le fiance qui vient, allez sortir a sa rencontre. Alors toutes ces 
vierges se reveillerent et arrangerent leurs lampes. Et les etourdies 
dirent aux prudentes : Donnez-nous de votre huile, car nos lampes 
vont s'eteindre. Mais les prudentes repondirent en disant : Mais 
non : cela ne suffirait pas pour nous et pour vous. Allez plutot chez 
les marchands et achetez-en pour vous. Or, pendant qu'elles s'en 
allaient pour en acheter, le fiance arriva, et celles qui etaient pretes 
entrerent avec lui au festin, et la porte fut fermee. Plus tard vinrent 
aussi les autres vierges en disant : Seigneur, Seigneur, ouvre-nous I 
Mais il repliqua et dit : En verite, je vous declare que je ne vous 
connais pas. Veillez done, car vous ne savez ni le jour ni Theure. 
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Cette parabole, parliculifere k Matthieu, s'explique d^ji, quant 
k son but, par la place que le ridacteur lui a assignee. Pour ce 
qui est de la forme, il convient de rappeler que les fttes nuptiales 
avaient lieu le soir, le fianc^ venant chercher la fiancee dans la 
maison paternelle pour la conduire dans la sienne. Tons les deux, 
k cette occasion, sont entoures de leurs amis, lui de jeunes gens, 
elle de vierges. Plusieurs circonstances de cette coulume sont ici 
laiss^es de c6t^ comme ^trang^res au but de la parabole. Ainsi 
il n'est pas fait mention de la fiancte, ni des amis de T^poux. 
D'un autre c6t^, il y a des ^l^ments dans ce cadre all^gorique qui 
ne trouvent pas leur explication dans les moeurs du temps, mais 
qui sont 6videmment introduits en vue de I'application k faire de 
Tensemble. Ainsi on pourrait demander pourquoi il n y aurait 
pas eu moyen de trouver de Thuile dans la maison m^me de la 
fiancee, et pourquoi dans la maison du fianc^ on fermait la porte 
k des personnes attendues k la noce, mais venues un peu tard. 
De pareilles questions sont oiseuses d^s qu'il est constats que les 
traits de detail sont arranges en vue de leur signification all^go- 
rique. Mais on a aussi fait k cette parabole des reproches qu'elle 
ne m^rite d'aucune fagon. On suppose commun6ment que les 
vierges (contrairement k Tusage) ^taient allies dans la rue au 
devant de T^poux et que, ne le rencontrant pas tout de suite, 
elles seraient rest^es, on ne suit oic, pour s'endormir. Un pareil 
rteit serait trop choquant pour servir aux fins de celui qui 
Taurait invents. G'est dans la maison de la fiancee m6me qu'elles 
s'endorment, aprSs Ure sorties de chez elles, munies de leurs 
lampes, pour y recevoir T^poux. 

La maison de la fiancee oii on attend Tdpoux, c'est ce monde, 
r^poux est le Christ, qui doit venir emmener l*^pouse (les siens) 
dans sa propre maison (dans son royaume). II s'atlarde, preuve 
indirecte que J^sus avait Thabitude d'insinuer que la fin n'arri- 
verait pas aussi rapidement qu'on se Timaginait d'ordinaire. Et 
parce qu'il s'attarde, la vigilance (dans le sens moral) de 
quelques-uns de ceux qui sont invites k la noce, se trouve 6tre 
en d^faut ; n'ayant song^ qu'aux besoins presents et pressants et 
non k Tavenir, ils ne sont pas pr6ts au moment d^cisif. Le fait 
que toutes les vierges s'endbrment, mdme les prudentes, semble 
6tre g6nant, parce que c'est un tort qu'elles ont, et Ton est 
amen^ k penser que ce n'est pas un trait essentiel dans Timage. 
Gependant J^sus, qui resume Tapplication par le seul mot : 
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Veillez ! peut avoir eu en vue de signaler le peu de preoccupa- 
tion, chez les hommes en general, au sujet du moment oil Christ 
viendra les visiter, et de faire comprendre en mfime temps que, 
pour cette raison pr^cisiment, il faut songer d'avance, et bien 
tCt dans la vie, k la preparation supreme, parce qu'autrement 
ce serait trop tard. 

Nous n'aurons pas besoin de faire remarquer que cette para- 
bole aussi, comme plusieurs autres analogues, peut avoir un 
sens plus g^neralement applicable et plus imm^diatement 
pratique, quand on entend par Tarrivee du fianc^, non la fin de 
retat actuel du monde en g^n^ral, mais la fin de Texistence 
terrestre des individus. 



105. 

LES TALExNTS. 

Matlh. XXV. 14-30. 

11 en est comme d'un homme qui, en allant partir pour un voyage, 
appela ses serviteurs et leur confia son avoir : a Tun il donna cinq 
talents, a un autre deux, a un autre un seul, a chacun selon ses 
moyens propres, et puis aussitot il partit. Or, celui qui avait re^u 
les cinq talents alia les faire valoir par le travail et leur fit produire 
cinq autres talents; de meme ce.lui aux deux talents en gagna deux 
autres. Mais celui qui en avait re^u un seul, alia faire un trou dans 
la terre et y cacha Targent de son maitre. *® Longtemps apres, le 
maitre de ces serviteurs revint et regla son compte avec eux. Et 
celui qui avait re^u les cinq talents se presenta en apportant cinq 
autres talents et dit : Seigneur, tu m'as remis cinq talents : voici 
cinq autres talents que j'ai gagnes. Et son maitre lui dit : Tres- 
bien, mon bon et fidele serviteur! Tu as ete fidele a Tegard de 
peu, je t'en confierai davantage : entre dans la joie de ton Seigneur I 
Et celui aux deux talents se presenta aussi et dit : Seigneur, tu 
m'as remis deux talents : voici deux autres talents que j'ai gagnes. 
Et son maitre lui dit : Trfes-bien, mon bon et fidele serviteur! Tu 
as ete fidele k Tegard de peu , je t'en confierai davantage : entre 
dans la joie de ton Seigneur I ^* Enfin se presenta aussi celui qui 
avait re^u un seul talent, et dit : Seigneur, je te connaissais pour 
etre un homme dur, voulant recolter Ik ou tu n'as pas seme, et 
mettre en grange la ou tu n'as pas vanne : j'ai done eu peur et je 
suis alle cacher ton talent dans la terre. Tiens, voici ce qui est k 
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toi I Et son maitre \ui repondit en disant : Mauvais et paresseux 
serviteur que tu es 1 Tu savais que je veux recolter la ou je n'ai 
pas seme, et mettre en grange la ou je n'ai pas vanne ! II te fallait 
done verser mon argent chez les banquiers, et k mon retour j'aurais 
retire ce qui m'appartient, avee les interets. Otez-lui done ce talent, 
et donnez-le a celui qui a les dix talents. '^ Car k tout homme qui 
a, il en sera donne, de sorte qu'il en aura davantage, mais k celui 
qui n'a pas, meme ce qu'il a lui sera ote. Et ce serviteur inutile, 
jetez-le dehors dans les tenebres : Ik seront les pleurs et le grince- 
ment des dents. 

Pour rexplication du fond de cette parabole (qui d'ailleurs, k 
la place oi elle se trouve, ne peut que nous confirmer dans la 
conviction que les discours de J^sus relatifs k la fin avaient essen- 
tiellement un but pratique et s'adressaient aux individus, dans 
leur int^r^t personnel), nous renvoyons nos lecteurs h la sect. 90, 
oi nous Tavons lue d'apr^s la redaction de Luc. Des deux cOt^s 
il s'agil des moyens confi^s aux hommes par la Providence, a 
Teflfet de les faire fructifier pour Tavancement du r^gne de Dieu, 
et du compte k rendre de Temploi qui en aura ^t^ fait. La forme 
g^n^rale de Thistoire fictive ou all^gorique est la m^me des deux 
c6t6s ; dans les deux redactions, les talents {miTies), c'esl-i-dire 
les sommes d'argent k faire valoir par le n^goce, fonnent la 
substance de la comparaison. Nous ne reviendrons done pas sur 
Tensemble du texte. 

Mais il convient de signaler les differences des deux r^cits, 
differences telles, qu'elles ont pu autoriser la critique k penser 
que ce sont proprement deux paraboles, racont^es par J^sus, 
dans le m^me but, sans doute, mais k deux occasions differentes, 
et avec des modifications que nous ne devons pas consid^rer 
comme ayant ete produites par le manque de precision de la 
tradition. Nous laissons de cOte Teiement politique et messia- 
nique introduit dans Tautre texte, et qui manque ici compiete- 
ment. Les autres differences peuvent se ramener aux deux points 
suivants : 

P Le but prochain de la parabole est, d'aprfes le contexte de 
Matthieu, de faire ressortir les obligations de ceux qui preiendent 
avoir Tentree dans le royaume de Dieu (comp. Luc XIX, 11). 
II faut qu'ils travaillent et le fassent avancer eux-m6mes. Ce but 
domine tellement Texposition, que trois fois, dans les reponses 
du ma!tre (v. 21, 23, 30), le point de vue de Thistoire fictive est 
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abandonn^ pour introduire imm^diatement rapplication reli- 
gieuse. Entrer dans la joie du Seigneur y et 6tre jeti dans les 
UndbreSy sont des lermes qui n'ont rien de commun avec les 
affaires de banque de Tall^gorie. 

2° Une difference tr^s-imporlante, et qui doit nteessairement 
appartenir k J^sus m6me, parce qu'elle affecte le sens de la para- 
bole, est celle-ci : D'apr^s Luc, tons les serviteurs regoivent la 
m6me somme, mais le produit en est different, et chacim est 
rteompens^ en proportion de ce qu'il a gagn6. Nous avons 
examine plus haut la port^e de cette conception. Ici, les sonnnes 
confines sont elles-m6mes diffSrentes ; malgr^ cela, le produit est 
le m6me, proportionnellement, chez ceux qui ont bien travaill^, 
et la recompense est la m6me aussi. De plus, chez Matthieu, le 
maltre donne tout son avoir aux serviteurs. 

On voit que les deux formes de la parabole se justifient ^ale- 
ment au point de vue chr^tien. Car celle du premier ^vangile 
aussi est conforme et k rexp^rience et aux principes. Les dons 
de Dieu sont varies et n'ont pas la m6me intensity dans tons les 
individus. lis sont donnas selon la capacity, selon les moyens 
d^un chacun : les dispositions naturelles sont un element tr^s- 
important dans la repartition de ces dons, ce qu'on ne pent nier, 
bien qu'on ne puisse I'expliquer. Mais malgr^ cette in^galite de 
fait, il y a ^galite virtuelle entre tons les serviteurs, en ce que 
proportionnellement chacun pent travailler autant que les autres, 
dans la mesure de ses moyens. Done la recompense sera la 
m6me, malgre la difference du resultat materiel. Ensemble, tons 
les serviteurs (I'humanite) ont regu la fortune enti^re du maltre, 
la somme de tons les moyens d' action necessaires pour realiser le 
but de Dieu. Aucune portion de cette somme ne doit chOmer, 
autrement il y a prejudice pour les interfits generaux. Celui qui 
ne sait pas travailler devra done ceder sa part du depCt k celui 
qui travaille le plus. II s'ensuit encore, que la recompense future 
de rhomme qui aura fait son devoir, ne sera pas le repos, mais 
un travail plus etendu. Encore une idee qui a ete perdue pour 
la theologie des apOtres et celle des ecoles ! 
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106. 

LE JUGEMENT. 

Matth. XXV, 31-46. 

Mais quand le fils de rhomme viendra dans sa gloire et tous les 
anges avec lui , alors il s'assiera sur son trone glorieux, et toutes 
les nations seront rassemblees devant lui, et il separera les hommes le$ 
uns des autres, comme le berger separe les brebis des boucs, et il 
placera les brebis a sa droite et les boucs a sa gauche. ^* Alors le 
Roi dira a ceux de la droite : Venez, vous qui etes benis de men 
pere ; prenez possession du royaume qui vous a ete prepare depuis 
la creation du monde. Car j*ai eu faim et vous m'avez doune a 
manger ; j'ai eu soif et vous m'avez donne a boire ; j'ai ete etranger 
et vous m'avez recueilli, nu, et vous m'avez vetu, malade^ et vous 
m'avez visite; j'ai ete en prison et vous etes venus me voir. Alors 
les justes lui repondront en disant : Seigneur, quand done faorions- 
nous vu aflfame, pour te nourrir, ou altere, pour te donner k boire? 
Et quand t'aurions-nous vu etranger, pour te recueillir, ou nu, pour 
te vetir? Quand t'aurions-nous vu malade ou en prison, pour venir 
te voir ? Et le Roi repondra et leur dira : En verite, je vous le dis, 
pour autant que vous Tavez fait a Tun des moindres parmi mes 
freres que voici , c'est a moi que vous Tavez fait. **Puis il dira a 
ceux de la gauche : Allez loin de moi, maudits que vous etes, au 
feu eternel, prepare pour le diable et ses anges 1 Car j'ai eu faim 
et vous ne m'avez pas donne h, manger; j'ai eu soif et vous ne 
m'avez pas donne a boire; j'ai ete etranger et vous ne m'avez pas 
recueilli, nu, et vous ne m'avez pas v^tu, malade et en prison, et 
vous ne m'avez pas visite. Alors eux aussi repondront en disant : 
Seigneur, quand done t'aurions-nous vu aflame, ou altere, ou etran- 
ger, ou nu, ou malade, ou en prison, sans t'assister? Alors il leur 
repondra : En verite, je vous le dis, pour autant que vous ne Tavez 
pas fait k Tun des moindres de ceux-ci, c'est a moi que vous ne 
I'avez pas fait 1 Et ceux-la s'en iront dans la peine eternelle, mais 
les justes dans la vie eternelle. 

L'opinion vulgaire veut que ce morceau soit destin^ k faire le 
tableau dece que Ton est convenu d'appeler l^jugement dernier. 
On se fonde sur ce que toutes les nations (v. 32) sont rassembWes 
devant le tribunal du juge, et sur ce que la sc6ne qui est A&cnie 
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ici termine le grand drame dont les premiers actes forment les 
p^ricopes pr^c6dentes. A ce sujet nous nous permeltrons les 
observations suivantes : 

La sc^ne du maltre qui fait rendre compte k ses serviteurs de 
I'emploi des fonds qu'il leur avait confife, et la sctoe du Roi qui 
recompense ou punit ses sujets d'aprfes ce qu'ils ont fait ou 
n^gligi de faire pour leurs fr^res n^cessiteux, ces deux scenes, 
disons-nous, ne sont que deux formes diflKrentes d'une seule et 
mfime pens^e, d'une pens^e maintes fois exprimte dans I'fivan- 
gile, avec ou sans image (comp. Matth. VII, 21 ss. ; X, 40 suiv. 
Luc XIII, 27, sect. 14, 40, 70. Jean XIII, 35) : Thomme sera 
jug^ selon ses oeuvres. Et c'est bien mal k propos qu'on s'est 
demand^ s'il s'agit d un jugement universel, ou d'un jugement 
des Chretiens (auxquels seuls le royaume pouvait 6tre pripar^), 
ou enfin d'un jugement des non-chr^tiens seuls (les Chretiens 
etant sauv^s par leur foi)? Ce sont Ik des questions oiseuses. 
Tons les hommes sont les frferes de Christ, done tons ceux qui 
aiment leurs semblables et se divouent pour eux sont les bien- 
venus. C'est k Tamour, k la charity qu'il veut reconnaltre ses 
vrais disciples. Ceci ^tant ^tabli, il est Evident que tout le reste 
appartient k la forme dramatique qu'il a plu k J^sus de donner k 
son enseignement, en se servant pour cela des images consacr6es 
par les croyances populaires. II s'agira tout aussi peu de fixer 
r^poque d'un pareil jugement au lendemain de la mine de Jeru- 
salem, que d'en reculer le jour k la fin des temps apr^s des 
milliers d'ann^es d*intervalle : le jugement attend chacun k sa 
mort (2 Cor. V, 10). La separation des boucs et des brebis est une 
image symbolique des diverses tendances, des sentiments et des 
actes des hommes, ainsi que du sort qui les attend en conse- 
quence. C'est m6me une image assez peu adequate, qui, en tout 
cas, ne saurait avoir la porlee de prouver qu'il n'y a, au point de 
vue moral, que deux classes d'hommes separees par un ablme 
infranchissable et sans nuances intermediaires. Nous admettons 
volontiers que bien des auditeurs ou lecteurs aient pu prendre 
tout cela k la lettre, mais positivement la theologie qui les 
suivrait sur ce terrain-li risquerait de fausser I'fivangile. 
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107. 
COMPLOT DES PRtTRES. 

Matth. XXVI, 1-5. — Marc XIV, 1, 2. — Luc XXII, 1, 2. 



Lorsque Jesus eut 
acheve tous ces dis- 
cours, il dit i ses 
disciples : Vous savez 
que dans deux jours 
aura lieu la fete de 
Paques, et le Fils de 
rhomme va etre livre 
pour etre crucitie. 

C'est alors que les 
chefs des pretres et les 
anciens axi peuple se 
reunirent dans la cour 
du grand-pr^tre, nom- 
me Caiaphas, et qu'ils 
delibererent a Tefifet de 
se saisir de Jesus par 
ruse, et de le tuer. Mais 
ils dirent: Que ce ne 
soit pas pendant la fete, 
pour qu'il ne se fasse 
pas de bruit parmi le 
peuple. 



Cependant la fete de 
Piques et des pains sans 
levain arrivait dans 
deux jours, 

et les chefs 
des pretres et les 
scribes songereut aux 
moyens 



de se saisir de 
lui par ruse pour le 
tuer. Car ils dirent: 
Que ce ne soit pas 
pendant la fete, de peur 
qu'il n'y ait du bruit 
dans le peuple. 



Cependant la fete des 
pains sans levain, nom- 
mee la P4que, appro - 
chait, 

et les chefs des 
pretres et les scribes 
songerent aux moyens 



de se defaire de lui. 
Car ils craignaient le 
peuple. 



D'aprfes la chronologie adoptee par nos trois ^vang^listes, la 
Pftque de cette ann^e devait commencer au coucher du soleil 
dans la soiree du jeudi. Les paroles rapport^es par Matthieu 
auraient done ^t^ prononctes le mardi pr^c^dent. La mention des 
pains sans levain (en grec azymes) rappelle un des rites princi- 
paux de la ftte de PSlques, celui auquel pouvaient et devaient 
s'assuj^tir ceux m^mes parmi les Juifs qui ne participaient pas 
aux actes solennels accomplis ^ Tautel. Voil^ sans doute aussi la 
raison pourquoi, hors de la Palestine, la f^te ^taitplushabituelle- 
ment d^sign^e par ce terme grec que par son nom hibreu, lequel 
d'ailleurs, dans Tusage populaire, d^signait de pr^firence un 
autre ^l^ment rituel, Timmolation de Tagneau (Luc XXII, 7. 
Act. XII, 3; XX, 6. 1 Cor. V, 7 s.). 
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Quant k la nouvelle prediction de la mort, rapport^e par 
Matthieu seul, elle reproduit celles que nous avons lues aux 
sect. 53 et 86. 

La reunion des prfetres, scribes et anciens, dont il est parl^, 
bien que les membres qui la composaient aient pu faire tons 
partie du Sanh^drin, ne paralt pas avoir ^t^ une stance officielle 
de ce corps, mais plutCt im conciliabule d'un certain nombre de 
meneurs. Gela r^sulte moins de la circonstance qu'ils choisirent 
pour s'entendre la demeure particulifere du grand-pr6tre, que du 
projet discute entre eux. Or, ce projet, si tout ne nous trompe, ne 
visait pas k un proems en forme, mais k une execution sommaire, 
si ce n'est h im assassinat. On veut, pour arriver k tuer J^sus, 
se saisir de sa personne par ruse, clandestinement. Un proems 
r^gulier amenait toujours la publicity ; une arrestation judiciaire 
aurait pu se faire imm^diatement. La precaution qu'on prend de 
ne pas agir pendant la f6le, confirme aussi notre soupQon. Ce fut 
done rintervention de Judas qui hata le denouement fatal, qu'on 
se proposait d'abord de reculer encore de quelques jours. 

{Suite de Lite: Section 109.) 



108. 
L'ONCTION. 



Matth. XXVI, 6-18. — Marc XIV, 3-9. 



Or, Jesus se trouvant k Bethanie, 
dans la maison de Simon le lepreux, 
une femme portant un vase d'al- 
b4tre, rempli d'huile precieose, 
s'approcha de lui et la versa sur sa 
tete comme il etait a table. 

Les disciples, en voyant cela, se 
facherent et dirent : A quoi bon 
cette profusion inutile ? Cela aurait 
pu etre vendu tres-cher au profit 
des pauvres. 



*** Mais Jesus s*en apercevant, leur 
dit: Pourquoi faites-vous de la 
peine a cette femme? C'est une 



Et pendant qu'il etait a Bethanie^ 
dans la maison de Simon le lepreux, 
comme il 6tait a table, une femme 
entra portant un vase d'alb^tre 
rempli d'huile de nard pur d'un 
grand prix, et ayant brise le vase, 
elle la versa sur sa tete. 

Or, il y avait \k quelques-uns qui 
se fdcberent a part eux et dirent : 
Pourquoi cette inutile profusion 
d'huile a-t-elle ete faite? Cette 
huile aurait pu 6tre vendue pour 
plus de trois cents deniers au profit 
des pauvres. Et ils la gronderent. 

'^ Mais Jesu9 dit : Laissez-la ! 
Pourquoi lui faites-vous de la 
peine? C'est une bonne oeuvre 
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bonne ceuvre qu'elle a faite pour 
moi. Car pour ce qui est des 
pauvres, vous les aurez toujours 
avec vous, 

mais moi, vous ne m' au- 
rez pas toujours. Cette femme, en 
repandant cette huile sur mon corps, 
Ta fait pour soigner ma sepulture. 
En vente, je vous le dis, partout 
ou cet fevangile sera preche, dans 
le monde entier, il sera aussi parle 
de ce que cette femme a fait, en 
memoire d'elle. 



qu'elle a faite a mon egard. Car 

[)0ur ce qui est des pauvres, vous 
es aurez toujours avec vous, et 
quand vous voudrez, vous pourrez 
leur faire du bien, mais moi, vous 
ne m'aurez pas toujours. Cette 
femme a fait ce qui etait en son 
pouvoir : elle a voulu d'avance 
oindre mon corps pour la sepulture. 
En verite, je vous le dis, partout 
ou cet fevangile sera preche, par 
le monde entier, ce que cette femme 
a fait, il en sera parle aussi en 
memoire d'elle. 



Vers cette m6me ^poque, peu de jours avant la mort de J^sus, 
celui-ci se trouvant h B^thanie k la table d'un nomm^ Simon, 
surnomm^ le l^preux (mais actuellement gu^ri, comme cela va 
sans dire), une femme, dont la tradition parvenue k nos deux 
narrateurs n'a pas conserve le nom, ou qui, si Ton veut, ^tait 
inconnue k la soci^t^ du Seigneur, enlra et r^pandit sur sa tfite 
une quantity d'huile pr^cieuse, de celle qu'on tirait des racines et 
des feuilles de diverses plantes {valeriaTia jaiamami, nardus 
syriaca, andropogon nardus) tant indigenes qu'exotiques. (Le 
mot que nous avons rendu par pur est d'une signification trte- 
incertaine ; d'autres le traduisent par potable.) C'^tait 1^ de la 
part de cette femme une manifestation naive et enthousiaste de 
ses sentiments d'admiration et de d^vouement pour la personne 
de J^sus. Le r^cit de nos auteurs et la r^ponse de J^sus aux 
disciples ne permettent pas de lui supposer un autre motif. 

Ce fait est appr^ci^ k deux points de vue diffdrents par les 
disciples ou d'autres convives, et par le Maltre. Les premiers y 
voient une inutile profusion, une d^pense en pure perte, un trfes- 
mauvais emploi d'un objet de valeur. A la rigueur, quelques 
gouttes du parfum auraient suffi au but que cette femme s'^tait 
propose, et toute dipense de luxe est une privation impos^e aux 
pauvres. 

J^sus, en prenant la defense de la femme, ne contredit pas au 
fond cette derni^re allegation. Lui qui avait si souvent recom- 
mand^ aux hommes de se d^faire du superflu pour le donner aux 
indigents, n'aura pas entendu patroner ici une d^pense foUe ou 
inutile, par la seule raison qu'elle ^lait faite en son honneur. 
Mais d'lm cOle il prend en consideration Tintention bien mani- 
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fesle qui avail dict^ Tacte, et c'est k ce point de vue qu il appelle 
celui-ci une bonne oeuvre ; car c'est le fond ou Tesprit qui deter- 
mine la valeur d'un fait, et non la forme seule. D'un autre c6t6, 
il sait donner k ce m^me acte une signification a laquelle la 
femme n'avait pas song^ ; il fait voir ainsi que ce qui se fait par 
les hommes pent encore avoir une port^e ind^pendante de leur 
volenti immediate, une valeur qui, selon les circonstances, pent 
entrer en ligne de compte dans Tapprteiation faite d'un point de 
vue plus ^lev^. Nous venous de voir J^sus pr^occup^ de la 
pens^e de sa mort prochaine ; il est done naturellement amen^ k 
rapprocher I'onction qu'il vient de recevoir de celle qui se prati- 
quait sur les corps avant la sepulture. D'avance, dit-il (et ce mot 
h lui seul fait reconnattre I'originalit^ du r^cit de Marc), — 
d'avance elle m'a rendu les derniers honneurs r^serv^s aux 
morts. Or, k I'^ard des morts, et des honneurs ^leur rendre, on 
n'a gufere Thabitude de marcbander Jes d^penses ; on regarderait 
m^me la l^sinerie comme un sujet de bonte ; il n'y a pas de 
devoir qui, dans I'opinion g^n^rale, prime celui-li, en tant qu'il 
s'agit d' argent. Enfin, selon son babitude, J^sus r^pond k une 
conception vulgaire par un principe ou un jugement diam^tra- 
lement oppos^. Vous , dit-il , vous la blamez ; la post^rit^ la 
louera ; elle saura mieux appr^cier son acte que vous ne I'avez 
fait. Cela nous permet de penser que Tbomme qui se d^voue k 
son devoir, et qui ne trouve point aupr^s de ses contemporains 
I'appr^ciation reconnaissante qu'il aurait m^rit^e, peut bien 
esp^rer, outre le t^moignage de son juge supreme, une compen- 
sation dans le souvenir qui restera de lui et qui fera taire Ten vie 
ou le pr^jug^. 11 est vrai que Timmortalit^ terrestre est une 
cbose cbanceuse et ne doit jamais 6tre Tunique mobile de nos 
determinations ; mais si elle n'est pas toujours Tb^ritage assur^ 
de la vertu, elle est toujours un avis salutaire pour les genera- 
tions suivantes. Ainsi cette profusion irreflechie pouvait 6tre 
excus^e et m6me lou^e ; le motif qu'on lui opposait, I'interfit des 
pauvres, pr^vaudra d'autant moins centre ces considerations, 
que le bon Dieu a arrange les cboses d'ici-bas de mani^re qu'en 
face des devoirs permanents, les bommes trouvent toujours les 
moyens de les remplir. 

En lisant cette bistoire, on se rappelle involontairement une 
autre semblable racontee plus baut (sect. 33) par Luc seul. La 
circonstance que Luc I'omet ici a dd naturellement conduire k 
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penser qu'il aurait craint, en reproduisant le r^cil de Marc, de 
faire double emploi. Gar des deux cCl^s, la femme est inconnue, 
le matlre de la maison s'appelle Simon, les assistants expriment 
leur m^contentement, J^sus prend la defense de la femme. 
dependant les differences sont bien plus grandes encore. Chez 
Luc, toute la sc^ne depend du fait que la femme est une p^che- 
resse repenlie ; ici, rien absolument ne nous autorise k la supposer 
telle. Nous croyons done qu'il s'agit 1^ de deux faits compl^te- 
ment diflKrents ; seulement on pent admettre que dans la tradi- 
tion il y a eu confusion pour quelques details accessoires, de 
mani^re que la ressemblance est devenue plus grande qu'eUe 
n'^tait dans Torigine. A cet 6gard, la comparaison de la pr^sente 
section avec le r^cit de Jean (XII, 1 ss.) sera plus instructive 
encore. 



109. 
LE TRAITRE. 

Motth. XXVI, 14-16. — Marc XIV, 10, 11. — Luc XXII, 3-6. 



C'est alors que Tun 
des Douze, le Domme 
Judas riscariote, alia 
chez les chefs des pre- 
tres et dit : Que voulez- 
vous me donner pour 
que je vous le livre ? 



Et ils lui payerent 
trente sides d'argent. 

Et depuis ce moment 
il cherchait une occa- 
sion favorable pour le 
livrer. 



Et Judas riscariote, 
run des Douze, se ren- 
dit chez les chefs des 

[)retres , pour le leur 
ivrer. 



Et ils furent rejouis 
d'entendre cela et pro- 
mirent de lui donner 
de Targent, et il cher- 
chait comment il le li- 
vrerait dans Toccasion. 



Cependant Satan en- 
tra dans Judas surnom- 
me riscariote, qui etait 
du nombre des Douze; 
et il alia parler avec les 
chefs des pretres et des 
gardes, au sujet des 
moyensde le leur livrer. 

Et ils en furent re- 
louis et convinrent de 
lui donner de Targent, 
et il s'engagea envers 
eux, et cherchait une 
occasion favorable de 
le leur livrer, sans qu'il 
y eut d'attroupement. 



L'intervention de Judas changea les projets des ennemis de 
J^sus. lis avaient d'abord voulu attendre la fin de la ffiteet T^cou- 
lement des masses, ^Irangferes, parmi lesquelles J^sus avait le 
plus d' adherents, pour se d^faire de lui d*une mani^re plus ou 
moins sommaire. Judas leur promettant de le leur livrer sans 
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gu'il y eUt d'attroupemdnty c'esl-^-dire de nuil, en leur indiquant 
le lieu de sa retraite, ils pr^ftrent ce proc^^, qui, en y meltant 
de la diligence, leur permettait de sauver les dehors, et qui leur 
faisait ^viler les chances d'un mouvemenl populaire pendant la 
f^te m6me. (Les chefs des gardeSy menlionn^s par Luc, sonl les 
L^vites charges de la police du temple, v. 52. Act. V, 26.) 

On remarquera la difKrence de nos r^cits k regard des rap- 
ports de Judas avec les prfetres. Matthieu parle d'un paiement 
effectu^ et nomme m^me la somme ; les deux autres ne parlent 
que d'une promesse. Gette derni^re version est sans doute plus 
exacte. L'argent n'aura ^t^ livr^ qu'aprfes la consommation de 
la trahison. Du reste, la tradition n'a gu6re pu avoir des donnas 
bien precises sur les details d'une affaire de ce genre, rien 
n'indiquant que Judas, apr^s son repentir, ait fait des confi- 
dences k ses compagnons. 

Mais ce qu'il y a de plus important dans cette partie de 
rhistoire, c'est le fait de la trahison en lui-m6me, son but et 
ses motifs. Et c'est pr^cis^ment 1^ ce qui constitue un probl^me 
ex^^tique et psychologique des plus difficiles, et pour la solu- 
tion duquel nos ^vangiles ne nous foumissent que des ^l^ments 
insuffisants. lis ne nous donnent que le fait materiel et n'en 
laissent entrevoir les causes morales que d'une mani^re tr6s- 
obscure. Gar tout en affirmant que J^sus connaissait les 
intentions de Judas, ils donnent k entendre que les disciples 
ne s'en doutaient pas m6me; k plus forte raison ces derniers 
ignoraient-ils Torigine et les progr^s d'une disposition qui devait 
aboutir k une pareille catastrophe. Aussi les commentateurs 
et les biographes modernes de J^sus ont-ils imaging des hypo- 
theses tr6s-vari6es et plus ou moins singulieres, pour expliquer 
la conduite d'un homme que le Seigneur avait honor^ de son 
intimity. 

On a dit que Judas s'^tait trouv^ offens^ par quelques paroles 
s^v^res et qu'il voulait se venger. — A Tappui de cette conjec- 
ture on ne trouve dans les textes que les paroles prononctes 
tout k I'heure k I'occasion de Tonction, et qui, selon Jean 
(XII, 4 ss.), s'adressent sp^cialement k Judas. Mais ces paroles 
n'avaient absolument rien d'offensant, et ne pouvaient en aucun 
cas motiver un pareil acte. 

On a dit que Judas, profond^mentconvaincu de la dignity messia- 
nique de J^sus et impatient de le voir se poser comme libirateur 
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de la nation, a voulu le meltre dans la nfeessit^ de se d^larer, 
ou provoquer par son arreslation m6me une manifestation 6cla- 
tante et decisive du peuple. — Mais rien n'est plus ^loigne de 
rimpression qu'on regoit de la lecture des textes, et certes, les 
dispositions des disciples itaient telles qu'ils pouvaient bien 
esp^rer, avec plus ou moins d'exaltation, une grande et immense 
revolution, mais que rien ne les portait k agir pour la provoquer 
et racc^l^rer, sans compter que ce que nous appellerions des 
moyens d^magogiques leur manquaitcompl^tement. Aucun d'eux 
n'a pu concevoir un plan si audacieux ou plutCt si extravagant. 
La croyance au grand avejair, si fervente dans la premiere gene- 
ration, a toujours ete expectative et passive. 

On a dit que Judas esp^rait gagner de I'argent, sans que Jdsus, 
Tauteur de tant de miracles, courdt un danger r^eL Son maitre, 
aurait-il pens^, se tirerait d'aflfaire tres-facilement, et les pr^tres 
seraient les dupes. On se pr^vaut ici surtout du d^sespoir de 
Judas qui se serait attendu k un tout autre denouement. — Mais 
ce desespoir s'explique sans une pareille supposition, et il faut 
convenir que ni les paroles de Jesus (Matth. XXVI, 24), ni le 
jugement des autres disciples, tel qu'il se refiete dans la tradition 
et dans tons nos recits, ne nous permettent de songer plutdt k 
une absurde erreur de calcul de la part du traitre, qu'^ une 
convoitise froidement criminelle. 

On a dit que Judas avait congu des doutes sur la personne et la 
mission de son mattre, dont les actes n'annongaient gufere la 
realisation prochaine des esperances exaltees du disciple, et que, 
pour en finir, il voulait pousser k une crise decisive, afin de 
savoir k quoi s'en tenir. — On pent admettre la possibilite de 
pareils doutes de la part de gens imbus de prejuges judaiques 
(Luc XXIV, 17, 21 j; mais k ce point de vue, la demande d'un 
salaire pour la trahison promise est un acte plus inconcevable 
encore qu'indigne. 

n ne reste done qu'une seule explication qui puisse s'accorder 
avec les donnees de Thistoire. G'est de dire que Judas a trahi 
son mattre, purement et simplement pour gagner de Targent. 
Nos trois recits parlent d'une somme promise ou donnee. Matthieu 
est le plus explicite k cet egard, en ce qu'il fail dire k Judas 
d'abord : Que me donnerez-vous ? Les deux autres, en parlant 
d*unepromesse, supposentnecessairement une transaction pareille. 
Jean va beaucoup plus loin encore. II dit (XII, 6) que Judas etait 
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un voleur et qu'il d^toumail k son profit des sommes apparlenant 
h la caisse commune de la soci^t^ avec laquelle J^sus voyageait 
(comp. XIII, 29). Si ce reproche est fond^, s'il est plus qu'un 
soupQon survenu apr^s la catastrophe, en d'autres termes, si les 
disciples pouvaienl avoir congu sur le compte de leur coUfegue 
une opinion de ce genre, il faut bien que son caractfere et ses 
penchants y aienl donn^ lieu ant^rieurement. Mais alors il est 
inutile de chercher au loin d'autres motifs non indiqu^s par les 
textes. On ne doit pas objecter que la somme regue ^tait trop 
petite pour fasciner I'esprit m6me le plus cupide. Car d'abord la 
somme ^tait assez considerable. Trente sides d' argent (monnaie 
du temple) Equivalent, pour lepoids du m6tal, h plus de 80 francs, 
titre actuel ; ce qui, pour la valeur vEnale et usuelle de Targent k 
cette Epoque, revient k au moins 5-600 francs, somme bien plus 
considerable que ce que Judas avait sans doute jamais possEde. 
Et f(Lt-ce m6me une valeur moindre, il faut songer que la cupidity, 
une fois excilEe, se contente m6me de moins qu'elle n'avait espErE 
d'abord. 

Mais si les regies d'une saine exEgfese nous obligent de nous 
en tenir k cette demi^re solution, comme k la seule conciliable 
avec les textes, la difficult^ th^ologique inh^rente au probl6me 
n'en devient que plus insoluble. Comment un pareil individu 
a-t-il pu se trouver dans la soci^tE intime de JEsus? S'il a EtE tel 
d6s le principe, comment le contact journalier avec son maitre 
n'a-t-il exercE aucune influence sur son caract^re ? Dans le cas 
contraire, comment a-t-il pu se corrompre k ce point ? Comment 
JEsus a-t-il pu ignorer les dispositions vicieuses d'un disciple 
qu'il avait toujours sous les yeux, au point de lui promettre 
(nagu^re encore, Matth. XIX, 2i8) une place pr^Eminente dans le 
royaume des cieux ? Notez bien que tout ce que J6sus dira sur le 
Irattre est Texpression d'un sentiment de profonde tristesse et de 
douloureuse surprise. Nos trois Evangiles ne contiennent pas un 
mot qui puisse nous servir k trouver une r^ponse aux questions 
que nous venous de poser. Au point de vue purement Aistorigue, 
elles restenlinsolubles. Nous verrons que la tMologie du qualri^me 
Evangile a essay 6 d'en donner une solution. 
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110. 

LA CtoE. 
Malth. XXVI, 17-29. — Marc XIV. 12-25. — Luc XXII, '7-23. 



Cependant le premier 
de la fete les disciples 
s'adresscrent k Jesus 
en disant: Ou veux-tu 
que nous te preparions 
k manger Tagneau 
pascal? 



Et il dit : AUez k la 
ville chez un tel et dites- 
lui: 



Le Maitre dit : Mon 
heure est proche, c'est 
chez toi que je vais 
faire la Paque avec mes 
disciples. 



" Et les disciples 
firent comme Jesus le 
leur avait ordonne, 

etils 
preparerent Tagneau 
pascal. 



Et le premier jour de 
la fete, ou Ton immo- 
lait Tagneau pascal, les 
disciples lui dirent : Ou 
veux-lu que nous alliens 
preparer Tagneau pas- 
cal, pour que tu le 
manges? Et il envoya 
deux de ses disciples 



en leur disant : AUez a 
la ville, vous y rencon- 
trerez un. homme por- 
tant une cruche d'eau ; 
suivez-le , et \h ou il 
entrera dites au pro- 
prietaire quo le Maitre 



dit : Ou est ma chambre 
ou je dois manger I'a- 
gneau pascal avec mes 
disciples? Et il vous 
montrera une grande 
salle de Tetage supe- 
rieur garnie de tapis, 
toute prete : la vous 
ferez les preparatifs 
pour nous. 

**Et ses disciples 
partirent et allerent a 
la ville, et trouverent 
tout comme il le leur 
avait dit, et ils prepa- 
rerent Tagneau pascal. 



Cependant le jourde 
la fete arriva, auquel il 
fallait immoler Tagneau 
pascal. 



Et il envoya 
Pierre et Jean en disant : 
Allez nous preparer 
Fagneau pascal pour 
que nous le mangions« 
Et ils lui dirent: Ou 
veux-tu que nous le 
preparions? Et il leur 
dit: Voyez, quand vous 
entrerez dans la ville, 
vous rencontrerez un 
homme portant une 
cruche d'eau ; suivez-le 
dans la maison ou il 
entrera, et vous direz 
au proprietaire de la 
maison: Le Maitre te 
dit : Ou est la chambre 
ou je dois manger Ta- 
gneau pascal avec mes 
disciples ? Et celui-ci 
vous montrera une 
grande salle de Tetage 
superieur garnie de 
tapis ; la vous ferez les 
preparatifs. 

"Et s'en etant alles, 
ils trouverent tout 
comme il le leur avait 
dit, et ils preparerent 
Tagneau pascal. 



Le repas qui est pr^par^, d'apr^s ces trois r^cits, sur Tordre 
donn6 par J^sus k ses disciples, s'est fait dans la soiree qui a 
pr^cM6 la scfene du jardin des oliviers et le jour de la mort du 
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Seigneur. Or, comme cette derni^re est arriv^e un vendredi, 
c'est done du jeudi qu'U s'agit dans la pr^senle narration. A cet 
^gard, lesquatre ^vangilessontunanimesetla tradition constante 
de rfiglise a abond^ dans le m6me sens. Mais nous ne nous 
trouvons plus en face de la m^me unanimity relativement h une 
question ou circonstance accessoire. Dans quel rapport ce jour et 
ce repas ont-ils M avec la fdte juive des pains azymes ou de 
Pftques ? Les trois textes que nous avons devant nous disent de 
la manifere la plus formelle qu'il s'agit ici de rimmolation de 
Tagneau pascal, par consequent, d'un repas qui faisait d^ji partie 
des rites de la ftte ; en d'autres termes, que cette dernifere commen- 
(jait ce soir m6me au coucher du soleil, de sorte que J^sus aurait 
iii crucifix le premier jour de la semaine sainte des Juifs et que 
le sabbat suivant aurait ^t^ le second jour de la ni6me semaine. 
Dans le quatri^me ^vangile, au contraire, le dernier repas de 
Jesus avec ses disciples est ant^rieur au commencement de la ffite 
(XIII, 1) ; le jour oii J^sus mourut est appel^ le jour des pr^paratifs 
pour la fSte (XIX, 14, 31), laquelle n'aurait done commence que 
le vendredi soir ; enfin, il nous est dit explicitement (XVIII, 28) 
qu'^ r^poque oii J^sus parut devant Pilate, le vendredi matin, les 
Juifs n'avaient point encore mang^ Tagneau pascal. D'apr^s cela, 
le premier jour de la f6te serait tomb^ sur le sabbat m^me, en 
commengant le vendredi soir au coucher du soleil, et cela cadre 
aussi tr6s-bien avec I'usage des Juifs de ne point arranger leurs 
fates solennelles de manifere qu'elles se plagassent tout juste avant 
ou apr^s un sabbat ; on ^vitait cette coincidence en donnant au 
mois precedent un jour de plus ou de moins, la f^te de Piques 
devant toujours commencer avec le 15 du mois de Nisan (c'est-^- 
dire dans la soiree apr^s le 14) ; il est surtout pen probable que 
le Sanh^drin ait si^g^ le jour m6me de la grande f^te pour un 
proems criminel. La hate m6me avec laquelle on exp^diait ce 
dernier, prouve plutfit qu'on voulait en finir avant la solennil^ 
religieuse. Enfin, Fid^e si anciennement d^j^ famili^re k la theo- 
logie chr^tienne, que J^sus ^tait Tagneau pascal de la nouvelle 
alliance (1 Cor. V,7. Apoc., passim), a pu se former plus facilement 
s'il mourut lui-m6me au moment oil la synagogue immolait la 
victime d^sign^e par la loi. 

Comme, d'apr^s Topinion traditionnelle, deux denos^vang^listes 
auraient assists eux-m6mes k ce dernier repas, on congoit que la 
contradiction toute palpable de leurs r^cits ait fait le d^sespoir 
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des ex^gfeles et qu'ils se soient donn^ Men du mal pour la faire 
disparatlre. Comme ce motif n'existe pas pour nous, la diflKrence 
chronologique ne nous g6nera gu6re plus que tant d'aulres que 
nous avons d^j^ constat^es. 

Pour le reste, la relation de Matthieu est plus simple el ne 
demande pas d' autre explication. D'aprfes lui, J^sus d^signe la 
maison en nommant le propri^taire, mais le nom de ce dernier ne 
s'est pas conserve dans la tradition. Le mot : Mon heure eslprocAe^ 
ne pent gufere s'interpr^ter autrement que comme une allusion k 
la mort, bien que cette communication ne soit pas dans im rapport 
bien intime avec la commission donn^e aux disciples. Le r^citdes 
deux autres ^vang^listes contient un ^l^ment mystirieux qui, 
dans la pens^e des r^dacteurs, doit faire entrevoir un miracle, 
J^sus sachant d'avance que ses disciples feraient une rencontre 
en apparence toute fortuite. Cependant par la suite I'apparence 
miraculeuse est plus grande encore chez Matthieu, qui repr^sente 
la chose comme si J^sus s'^tait adress^ k un homme qui aurait 
ignor^ jusque-1^ qu'il recevrait sa visite, tandis que la question 
faite, d'aprfes Marc et Luc, estplutCtde nature k nous faire songer 
k une convention ant^rieure. 



'** Cependant le soir 
etant venu, il se mit a 
table avec les Douze. 



[v. 29 : Mais je vous dis 
que d^sormais je ne boirai 
plus de ce fruit de la yigne, 
jusqu'au jour oil j'en boirai 
avec vous du nouveau dans 
le royaume de mon P^re.] 

^* Et pendant qu'ils 
mangeaient, il dit : En 



*^ Et le soir etant 
venu, il arriva avec les 
Douze. 



[v. 25 : En v^rit^, je vous 
dis que je ne boirai plus ja- 
mais du fruit de la vigne, 
jusqu'au jour ou j'en boirai 
du nouveau dans le royaume 
de Dieu.] 

" Et pendant qu'ils 
etaient a table et man- 



*♦ Et quand Theure 
fut venue, il pi it place a 
table et les apotres avec 
lui. Et il leur dit : J'ai 
bien vivement desire de 
manger avec vous de ce 
repas pascal , avant de 
soufiFrir la mort. Car je 
vous dis queje n'y pren- 
drai plus part jusqu'a 
ce qu'il s'accomplisse 
dans le rovaume de 
Dieu. Et saisissant la 
coupe, ilrendit^aceset 
dit : Prenez ceci et dis- 
tribuez-le entre vous ; 
car je vous dis que je 
ne boirai plus du fruit 
de la vigne jusqu'a ce 
que le royaume de Dieu 
vienne. 
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verite, je vous dis que 
Tun de vous me livrera. 



Et profondement af- 
fliges, ils se mireut a lui 
dire, chacun k son tour : 
Est-ce moi^ Seigneur? 

^' Et il repondit en 
disant : Celui qui a 
trempe sa main avec 
moi dans le plat, celui- 
la me livrera. Le fils de 
rhommes'enva, comme 
cela est ecrit k son su- 

t'et ; mais malheur a cet 
lommeparlequel le fils 
de rhomme est livre : 
il vaudrait mieux pour 
lui que cet homme-la ne 
fut pas ne 1 

**Et Judas, celui qui 
allait le livrer, prit la 
parole et dit : Est-ce 
moi, Maitre ? II lui re- 
pondit : Tu I'as dit I 



geaient, Jesus dit : En 
verite, je vous dis que 
run de vous, qui mange 
avec moi, me livrera. 

Et ils s'affligerent et 
se mirent h lui dire, 
run apres Tautre : Est- 
ce moi? Et puis un au- 
tre : Est-ce moi ? 

20Etilleurdit:L'un 
des Douze, qui trempe 
avec moi dans le plat. 

Le fils de Thomme s'en 
va, comme cela est ecrit 
k son sujet; mais mal- 
heur a cet homme par 
lequelle filsdeThomme 
est livr6; il vaudrait 
mieux pour lui que cet 
homme-lkne fut pas ne I 



[v. 21 ss. : Mais voyez^ la 
main do celui qui va me li- 
vrer est avec moi k cette 

table et ils se 

mirent k se demander k eux- 
mdmes^ leipiel d'entre eux 
devait faire cela?] 



Dans cetle seconde partie du r^cit, nous renconlrons d'abord 
quelques paroles de J6sus rapport^es par Luc seul, ou plutCt 
donn^es par lui dans une forme plus complete que par les deux 
autres narrateurs, et en mfime temps plus simple ; en outre, ces 
paroles se placent, d'aprfes lui, k I'entr^e m6me du repas, tandis 
que ses collogues les rattachent h Tacte m6me de Tinslitution de 
la C6ne et, par consequent, k Tissue de cette reunion supreme. II 
est difficile de choisir entre ces deux places, auxquelles les pens^es 
exprim^es semblent convenir 6galement. Quant au fond, J^sus, 
d'apr^s Luc, dit simplement que g'aura ^t^ le dernier repas qu'il 
devait faire avec ses disciples. La venue du royaume de Dieu, 
annonc^e ici pour le lendemain m6me (puisqu'il declare qu'il ne 
mangera ni ne boira plus), ne pent 6tre, dans ce contexte, que le 
moment de sa mort, de son passage dans la vie celeste. Et cette 
vie cfleste, il Tappelle, par une image bien naturelle dans ce 
moment, une Paque accompliey une fete d'alliance dans un sens 
plus eiev6 que celui qui s'attachait au rite comm^moraiif c616br6 
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par la Synagogue. Les autres applications de Timage, conservdes 
en partie par Luc, qui parle d'un repas k faire dans le royaume 
de Dieu, en partie par tons les trois, mais surtout par Matthieu 
et Marc, qui parlent d'un nouveau vin k y boire, ces formes ne 
sauraient nous g^ner, comme si elles repr^sentaient un grossier 
mat^rialisme, tel qu'on le trouvait soit chez les Juifs, soit m6me 
chez les jud^o-chr^tiens chiliastes. Nous savons combien J^sus 
aimait k se servir de ces images populaires pour les spiritualiser, 
combien il savait les faire servir k desparabolespleines desaveur 
morale et religieuse, et le nouveau vin surtout nous est trop 
familier pour que nous puissions nous tromper sur la valeur du 
terme. Tout au plus pourra-t-on dire que la reaction (surtout 
celle de Matthieu, qui ajoule les mots : avec vous) paralt im peu 
trop appuyer sur I'enveloppe mat^rielle de la pens^e et voiler 
davantage Tid^e qui se trouve au fond. 

Vient ensuite la prediction de J6sus, que Tun de ses disciples 
le livrera k ses ennemis. Ici la comparaison des textes semble, k 
premiere vue, faire ressortir des diCKrences tr^s-notables, des 
contradictions positives. Nous n'avons encore transcrit que les 
deux r^cits qui s'accordent presque mot pour mot ; toutefois eux 
aussi pr^sentent quelques variantes : d'aprfes Marc, J^sus aurait 
dit : Celui qui trempe ; d'apr^s Matthieu: Celui qui a trempi. De 
plus, ce dernier ajoute que Judas eut le front de demander si 
c'^tait lui, et que Jdsus lui r^pondit : Oui, c'est toi ! Ge sont ces 
deux r^cits qui ont donn^ lieu k la conception le plus g^n^ralement 
r^pandue jusqu'^ nos jours, savoir que J^sus a d^sign^ le trattre 
directement et ostensiblement, soit par les paroles qu'il luiadresse 
k lui, soit en disant aux autres k haute voix : c'est celui qui en ce 
moment m6me porte sa main avec moi au plat, pour y tremper le 
morceau de pain qu'il tient (Marc), ou : c'est celui qui tout i 
Vheure a fait ce geste (Matthieu). Mais dans ce cas, le rfcit de 
Jean (XIII, 23) est absolumenl diCKrent. D'aprfes le 4*^ ^vangile, 
Jean seul aurait appris le nom du trattre, par im mot que J^sus 
lui aurait dit k I'oreille, et ce mot aurait ^t^ : c'est celui auquel 
je vais donner un morceau de pain tremp^. Les autres disciples 
n'eurent pas m6me le plus l^er soupQon k I'^ard de Judas (v. 28). 
D'apr^s Luc enfin, il n'y a pas eu du tout de designation person- 
nelle. J^sus aurait dit simplement : La main de celui qui va me 
livrer est ici mfeme k cette table. (Voir plus has, oil nous exami- 
nerons aussi ime autre question controvers^e, celle relative k la 
presence de Judas pendant la sainte C^ne.) 
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Jusqu'^ quel point cesdiff(5rentsrfcits s'accordent-ils ? Nous le 
r^p^tons, Topinion commune aujourd'hui parmi les eommenlaleurs 
est qu'ils sont inconciliables. Si Ton s'attaclie a la lettre, il faut 
avouer que nous avons devant nous trois (ou m6me quatre) rela- 
tions diverses, dont une seule au plus pent 6tre absolument 
exacte, et provenir d'un t^moin oculaire. Mais nous croyons qu'au 
fond, et pour la chose essentielle, la difKrence n'est pas bien 
grande, et qu'il est m^me tr^s-facile' de voir d'oii elle est n^e. 
Nous sommes convaincu que la phrase de Luc : Ld main du 
trattre est avec moi d cette table, et celle de Matthieu et de Marc : 
Celui qui trempe avec moi dans le plat va me livrer, que ces deux 
phrases, disons-nous, sont identiques pour le sens et expriment 
simplement cette id6e, que le traltre serait Fun des disciples, des 
commensaux habituels, par consequent un homme de lapartduquel 
un pareil acte est doublement odieux. G'est ce que Jean exprime 
par ces mots tir^s d'un Psaume (XIII, 18) : Celui qui m^nge 
de m^n pain live le talon contre moi. Or, la version des deux 
premiers ^vang^listes est positivement authentique pour la forme, 
celle de Luc substitue k cette forme, avec une parfaite justesse, 
le sens propre et vrai ; mais la tradition s'arrfitant k la forme 
figur^e et la prenant k la lettre, en a tir^ la conception que J6sus 
aurait d^sign^ Judas aux autres disciples par des paroles qui se 
seraient rapport^es k un geste accidentel du traltre. Cette inter- 
pretation est contredite non-seulement par Jean, mais plus directe- 
ment encore par Luc ; celui-ci nous offre ici la relation de tons 
points la plus naturelle, en repr^sentant les disciples comme 
ignorant absolument de qui J^sus a pu vouloir parler, m6me aprSs 
qu'il eut prononc^ les paroles que Ton prend comme destinies k 
designer le traltre. 

Enfin une demi^re parole, rapport^e aussi par Luc, v. 22, 
rattache le fait de la trahison k la necessity de la mort du Seigneur. 
Cette n^cessite est deriv^e ici, comme dans la plupart des passages 
parallftles que nous rencontrerons encore (Luc XXII, 37 ; XXIV, 
26, 44), des predictions scripturaires ; les autres , faces de la 
question thedogique ne se dessinent point dans ces textes. 
Cependant on aurait tort de d^river de cette circonstance la notion 
d'une espfece de fatalite k laquelle J^sus aurait succombe ou cm 
succomber. Car I'ficriture elle-mfime n'etant que le reflet de la 
pens^e providentielle qui rfegle les destinies des individus et la 
marche de Thumanite, il s'ensuitque tout ce qu'elle pr^dit depend 
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de la sagesse et de Tamour de Dieu. D'un autre c6t6, cette 
n^cessit^ de la mort de J^sus n'est pas une excuse pour celui qui 
Tam^ne ou qui y pr6te la main. Le bien qui en r^sulte par la 
volenti de Dieu n'eflFace pas le crime en lui-m6me, qui estToeuvre 
de rhomme. 



'* Mais pendant qu'ils 
mangeaient^ Jesus prit 
du pain, benit Dieu, et 
le rompit et dit, en le 
donnant aux disciples : 
Prenez , mangez, ceci 
est mon corps ! 



Et ayant 
coupe 



pris mie 



il rendit gr&ces a 
Dieu et la leur donna 
en disant : Buvez-en 
tous I Car ceci est mon 
sang, celui de la nou- 
velle alliance, lequel est 
verse pour plusieurs, 
pour la remission des 
peches. *' Mais je vous 
dis que je ne boirai plus 
desormais de ce fruit de 
la vigne, jusqu'au jour 
ou j'en boirai du nou- 
veau avec vous dans le 
royaume de mon Pere. 



(V. 24.) 



" Et pendant qu'ils 
mangeaient, Jesus prit 
du pain, benit Dieu, et 
le rompit et le leur 
donna et dit : Prenez, 
ceci est mon corps I 



Et ayant pris une 
coupe, 

il rendit graces 
k Dieu et la leur donna, 
et ils y burent tous et 
il leur dit : Ceci est mon 
sang, celui deTalliance, 
lequel est verse pour 
plusieurs. 



^^ En verite, je vous 
dis que je ne boirai plus 
jamais du fruit de la 
vigne, jusqu'au jour ou 
j'en boirai du nouveau 
dans le royaume de 
Dieu. 



(V. 21.) 



" Et il prit du pain, 
rendit graces h Dieu et 
le rompit et le leur 
donna en disant : Ceci 
est mon corps donne 
pour vous ; faites cela 
en memoire de moi. 

De meme aussi la 
coupe apres le repas. 



en disant : Cette coupe 
est la nouvelle alliance 
dans mon sang lequel 
est verse pour vous. 

[v. 18 : Car je vous dis 
que je ne boirai plus du 
fruit de la vigne jusqu'4 ce 
que le royaume de Dieu 
vienne.] 



" Mais voyez, la main 
de celui qui va me li- 
vrer est avec moi a cette 
table. Et le fils de 
rhomme s'en va , d'a- 
pres ce qui est decrete, 
mais malheur a cet 
homme par lequel il est 
livre I Et ils se mirent a 
se demander a eux- 
m^mes, lequel d'entre 
eux devait faire cela. 



Avant de nous occuper du fait capital de I'institution de la C6ne, 
nous devons relever une petite difficult^ chronologique resultant 
de r^lude comparative de nos textes. On aura remarqu^ que Mat- 
thieu et Marc r^servent Tacte solennel pour la fin de leur r^cit ; 



Digitized by 



Google 



MATTH. XXVI. MARC XIV. LUC XXIl. 633 

en consequence, et bien qu'ils ne menlionnent pas express^ment 
le depart de Judas, on a pu se croire autoris^ k supposer que ce 
dernier n'^lail plus present au moment de cet acte. Gelle com- 
binaison devail. paratlre d'autant plus legitime que le quatri^me 
^vangile raconle explicitement, et avec des details, le depart du 
traltre en le rattacbant au fait de la designation faite par J^sus au 
moyen de la bouch^e oflferte. II est vrai cependant que ce raison- 
nement n'est pas tout k fait sGr, parce que Jean ne parle pas du 
tout de la G6ne, dans sa forme nouvelle et chr^tienne. Luc enfin, 
non-seulement ne mentionne pas le depart de Judas, mais il ne 
place les paroles, par lesquelles J^sus signale la presence k table 
d'un trattre, qu'aprfes celles de Tinstitution de la G6ne. II n'est pas 
itonnant qu'en vue de ces variations on ait de tout temps et sur- 
tout de nos jours agite la question de savoir si Judas assistait ou 
non k I'acte solennel et supreme de cette soiree, et comme la 
lettre paraissait ne pas decider cette question d'une manifere 
p^remptoire, c'^tait rappr^ciation subjective du sentiment qui dic- 
tait heiituellement la r^ponse. La majority, par des motifs faciles 
k comprendre, se pronongait pour Tabsence de Judas. Nous ne 
croyons pas que la cbose soit jug^e defmitivement. Gar k y regar- 
der de pr^s, les trois auteurs qui parlent de la Gfene sont plus 
favorables k la supposition de la presence de Judas. L'institution a 
lieu pendant qu on mangeait, c'est-Ji-dire avant la fin du repas 
pascal ; Luc ajoute mdme explicitement que la coupe ne fut don- 
n^e qu'aprfes le repas, ce qui indique plus directement encore que 
le pain I'avait iU k un moment anterieur. Ainsi, k moins de dire 
que Judas ait Hi absent du repas pascal lui-m6me, ce qui serait 
contraire aux paroles de J^sus relatives k la trahison, on arrivera 
toujours k la conclusion que les textes synoptiques sont plus 
favorables ^rhypoth^se la moins r^pandue aujourd'hui, sans comp- 
ter qu'elle est la seule conciliable avec le r^cit de Luc. Si nos 
sentiments sont froiss^s par la penste que Judas a pu prendre 
part k la Gfene, sans 6tre arr^te au bord de Tabtme, ou que J^sus, 
k ce moment, a support^ sa presence, ou enfin que Facte lui- 
mfime a dd perdre quelque chose de sa sainte majesty, ce sont \k 
des considerations qui peuvent avoir leur valeur psychologique 
ou morale, mais qui ne sauraient, k elles seules, decider des ques- 
tions de fait. II reste bien d'autres enigmes de ce genre dans 
rhistoire evangeiique. 
Cela nous conduit k dire un mot durite m6me du repas pascal, 
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tel qu'il est Ai]k A&cni dans le Talmud et tel que nous pouvons le 
supposer avoir ^t^ observe en cette circonstance. II a A6]k Hi 
question des pains azymes (cuits en forme de gftteaux plats) et de 
Tagneau ; incidemment il a aussi Hi fait mention d'un plat rempli 
d'un mets liquide, ou d'une esp^ce de sauce aigre dans laquelle 
on trempait le pain; plus loin, les r^its ^vangiliques parleront 
aussi des hymnes chant^s, et nous connaissons m6me les psaumes 
usit^s dans cette occasion (GXIII— CXVIII) ; la coupe ^tait rem- 
plie et vid^e au moins quatre fois durant la c^r^monie, et chaque 
fois le p6re de famille pronon^ait une prifere de benediction (elle 
commengait r^guli^rement par ces mots: B6ni soit Dieu....) ou 
d' actions de gr&ces. Le Talmud parle encore de quelques aulres 
mets qui ne sont pas mentionn^s ici, et de plus, d'un r^cit de 
rhistoire de la sortie d'figypte etdeTorigine delaf&teelle-mfime, 
i faire par le chef de la famille pour Finstruction des convives et 
en parliculier des enfants de la maison. Tons ces actes se sui- 
vaient, ou plutCl se suivent encore, dans un ordre d^termin^, et 
Ton voit clairement que J^sus, en s y conformant (d'aprfes le rdcit 
des ^vangiles synoptiques), a profit^ des formes consacr^es pour 
y rattacher des id^es nouvelles, et TEglise a parfaitement com- 
pris ses intentions en adoplant de pr^f^rence cette notion d'une 
nouvelle alliance h substituer h Tancienne et ciment^e par le sang 
m6me de celui qui en ^tait le fondateur. 

Quant i la G6ne (dans le sens chr^tien), on sait qu'outreles trois 
relations qu'on vient de lire, nous poss^dons encore celle de Paul 
(1 Cor. XI, 23 ss.), lequel affirme trfes-explicitement et i deux 
reprises ce que Luc seiU mentionne ici, savoir que J^us recom- 
manda ouenjoignit A ses disciples de r^p^ter le rite. Nous savons 
aussi par les Actes des apdtres que d^s les plus anciens temps cette 
injonction fut religieusement observ^e et que les disciples ne la 
comprirent point comme se rapportant exclusivement k la fSte de 
Pftques, mais qu'ils en firent une coutume ind^pendante, bien 
que raltach^e g^n^ralement k des repas pris en commun par les 
fiddles. 

En presence de ce fail d'une calibration si ancienne et si fr^- 
quente de la Cfene, nous pouvons 6tre frapp^s de la circonstance 
que les quatre relations diffi^rent tant dans les paroles mises dans 
la bouche de J^sus ; car celle de Paul, qui s'accorde presque litt6- 
ralement avec le r^cit de Luc, s'en ^loigne cependant encore dans 
quelques mots ajout^s ou omis. La vari6t6 est bien plus grande 
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quand on compare les manuscrits et m6ine les Editions imprim^es. 
Comme nous avons Thabilude de donner k ces paroles une impor- 
tance tout exceplionnelle, parce qu'il s'y rattache des contro- 
verses dogmatiques, la diversity que nous y remarquons estd'au- 
tant plus surprenante. EUe ne s'expliue pas completement par 
la n(5cessit^ d'une traduction de rWbreu en grec, traduction qui 
aurait pu 6tre faite plusieurs fois d'une mani^re ind^pendante ; 
mais elle plaide tr6s-^loquemment centre la tendance de ceux 
qui attachent une valeur absolue k la lettre et qui negligent peut- 
6tre plus facilement Tesprit. Gar ^videmment la premiere g^n^ra- 
tion de Chretiens a dd et pu se servir dans Toccasion de formules 
varices ou variables, sans craindre de se tromper sur la pens6e du 
Seigneur, ou de rien perdre du fruit de Tinslitution. 

Pour -le fond et Tessence m6me de Tacte du Seigneur, ou du 
rite institu^ par lui et que, pour plus de clart^, nous appellerons 
ici le sacrement, terme consacr6 par le langage eccl^siastique, 
mais Stranger k celui du Nouveau Testament, il conviendra de 
rappeler k nos lecteurs qu'il n'y a gu^re de point plus controversy 
dans la th^ologie chr^tienne et relativement auquel la controverse 
soit devenue plus populaire. La plupart des questions qui ont 
autrefois eu le triste privilege de diviser Tfiglise, de provoquer 
des definitions devenues la base de Torthodoxie traditionnelle 
et d'amener des schismes, ^taient gto^ralement d'une port6e 
plus m^taphysique et d^passaient le niveau de I'intelligence 
laique. Mais les discussions ^lev^es au sujet de la sainte 
C6ne ont eu un bien plus grand retentissement dans toutes 
les couches de la soci^t^ ; elles y ont p^n^tr^ d'autant plus facile- 
ment qu'elles 6taient plus simples et plus ais^ment comprises, 
elles remontent aux engines m6mes de la r^forme, k une ^poque 
oii tout le monde s'occupait des aflfaires de la religion, et elles 
n'ont encore rien perdu de leur int^rdt. Leur dur^e s&5ulaire leur 
a donn6 une importance majeure et aujourd'hui encore elles sont 
assez vivantes pour s'opposer k une union solide entre les diverses 
communaut^s protestantes. Car c'est dans le sein du protestan- 
tisme k peine ni qu'ont surgi ces discussions, comme le premier, 
et k vrai dire, comme le seul element dissolvant qui devait arr6ter 
le mouvement et la puissance des id^es de la reformation. 

Pour r^duire ces discussions k leur plus simple expression, 
nous pourrons dire que deux interpretations du sacrement sont 
en presence depuis des sifecles, mais surtout depuis le seizieme. 
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L'une peut s'appeler rinterpr^tation symbolique, Tautre, rinter- 
pr^tation mystique, o"u peut-6tre dirait-on mieux encore Tinter- 
pr^tation spiritualiste et rinterpr^talion r^alisle. D'aprfes touies 
les deux, la forme du rite, Tusage des ^^»^;j^^ (painetvin), n'est 
pas la chose essentielle, mais bien Tid^e et le fait religieux qui 
s'y rattachent ; nous voulons dire la participation k la grftce de 
Dieu en Christ, la communion ; mais, d'apr^s la premiere, le pain 
et le vin sont de simples signes de ce fait, destinfe h le rendre 
plus palpable k notre faiblesse spirituelle ; tandis que d'aprfes la 
seconde, ils le contiennent, pour ainsi dire, mat^riellement. En 
d'autres termes, ce qui est offert aux communiants dans la' G6ne, 
ce sont, ,selon la premiere opinion, des substances ordinaires et 
terrestres, du pain et du vin v^rilables, mais consacr^s par une 
promesse divine sp^ciale et garantissant, d'une mani^re symbo- 
Uque, a ceux qui croient, la participation aux grftces de la redemp- 
tion; d'aprfes la seconde opinion, au contraire, le corps et le sang 
de Christ sont r^ellement et substantiellement presents par le fait 
mfime de la consecration, et par consequent aussi regus par tous 
ceux qui prennent part k Facte, n'importe leurs dispositions indi- 
viduelles. 

Les origines de cette seconde mani^re de voir (qui invoque nos 
textes tout aussi bien que la th^orie oppos^e) remontent si haut, 
que nous ne sommes pas autoris^s k dire qu'elle doit avoir Hi 
etrang^re aux premieres generations de Chretiens. Mais comme 
les meditations des Peres k ce sujet n'aboutissaient jamais k des 
definitions officielles, et que les formules employees par les diflPe- 
rents ecrivains resterent generalement vagues, on ne peut pas 
dire qu'il se soit forme alors ce qu'on pourrait appeler une ortho- 
doxie obligatoire, un dogme nettement enonce sur cette matiere. 
Seulement Tidee fondamentale du systeme cathohque, k savoir 
que la Cene (le sacrement de Tautel) est un veritable sacrifice, se 
trouve dej^ enoncee au second siftcle et n'a fait que gagner du 
terrain depuis cette epoque. Quant k Tidee qu'on s'est faite de la 
nature particuliere des elements presentes aux communiants, on 
peut la faire remonter tout aussi haut, puisque nous voyons que 
A&]k au second siede il s'est trouve des theologiens qui y ont vu 
la cause premiere de la possibilite de la resurrection des corps. 
Cette theorie de la nature speciale du pain et du vin consacres se 
recommanda de plus en plus dans les siedes suivants, jusqu'a ce 
qu'au neuvieme on en vial k celle de la transsubstantiation, qui 
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fut officiellement promulgu^e comme dogme sous le pontifical 
d'Innocent III en 1215. Les r^formateurs furent unanimes k reje- 
ler I'opinion catholique du sacrifice de la messe, c'est-Si-dire du 
sacrifice r^it^r^ du Christ ; mais ils se divis^rent sur la questicm 
de la presence r^elle. Ceux de la Suisse et de Strasbourg revinrent 
i ce que nous avons appel6 Tinterpr^tation symbolique ou spi- 
ritualisle, en s'attachant principalement k ce mot de J^sus : faites 
cela en m^moire de moi ; de manifere que toute conception mys- 
tique s'en trouva &;arl6e. Luther ne partagea pas cet avis, et 
aprfes qu'on eut vainement essay^ de s' entendre au colloque de 
Marbourg en 1529, la Confession d'Augsbourg, dans son dixi^me 
article, consacra nettement et explicitement le dogme de la pre- 
sence r^elle, et condamna en m6me temps ceux qui ne Tadmet- 
taient pas, sans dire un mot qui accusftt une difi<6rence quel- 
conque entre les catholiques et les protestants; loin de lit, elle 
d^fendit ces derniers, dans un autre article, centre le reproche de 
vouloir abolir la messe, dont ils n'entendaient que pr^venir les 
abus. Cependant les luth^riens rejet^rent bienlOt la formule de la 
transsubstantiation en lui substituant une autre qu'on a appel^e 
celle de la consubstantiation et qui consiste k dire que le vrai 
corps et le vrai sang de Christ est donn^ aux communiants dans, 
avec et sous les ^l^ments du pain et du vin; les th^ologiens 
appuyferent cette formule ou conception sur la th^orie de la loute- 
pr^sence {ubiquiti) du corps de Christ. Le syst^me catholique se 
trouva ainsi nolablement modifi^; mais sa th^se fondamentale 
demeura intacte et regut m6me une consecration nouvelle par la 
mani^re dont on la d^montrait. 

La conception de Zwingle fut ^galement transform^e par Calvin, 
qui cherchait a la rapprocher de celle des protestants allemands 
sans transiger sur le fond. II parle aussi d'lme presence r^elle, 
non de la substance m6me du corps de Christ, mais de son esprit, 
de sa puissance, de sa grftce, d'oii il s'ensuivait que ceux-li seuls 
recevaient Christ dans la C6ne, qui Tacceptaient avec la foi, par 
ce qu'on appelait la manducation spirituelle, tandis que les autres 
ne recevaient que du pain et du vin. La th^orie de Cadvin pr^valut 
en Suisse non sans effort, et devint pen k peu partie int^grante 
de la croyance dite r^form^e dans tons les pays de TEurope oi 
celle-ci parvint k 6tablir des ^glises. On sait que depuis 1817 il 
s'est fait plusieurs tentatives pour effacer les traces de la profonde 
scission que ces d^bals avaient occasionn^e au seizi^me si6cle. 
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Ges tentatives aboutirent dans quelques pays k r^tablissement 
d'une ^lise unie, dans d'autres elles provoquferent la recru- 
descence de Tancien antagonisme des deux syst^mes el furent 
cause de nouvelles scissions tout aussi regrettables que celle 
d'autrefois. 

Abordons maintenant notre texte et constatons en premier lieu 
qu'une certaine hesitation sur son vrai sens a pu 6tre amenfe par 
suite des changements introduits dans les formes du rite. Ainsi, 
sans nous arrdler aux d^crets du concile de Constance qui a d^fini- 
tivement refus^ le calice aux laics, tandis que J^sus a dit : buvez-y 
tons, nous devons signaler cette circonstance que le Seigneur 
rompU le pain (le gftteau azyme), le fractionna pour le distribuer; 
circonstance sur laquelle Paul 6difie son explication (1 Cor. X, 17), 
tandis que les catholiques et les luth^riens ont adopts la forme et 
m6me le nom de Fhostie, bien que celui-ci ait dtl originairemenl 
consacrer une id^e rejet^e par la th^ologie protestante. Gar hosiie 
signifie victime ; et ce terme, qui s' applique parfaitement k Viiie 
catholique du sacrifice de la messe, a 6t6 ^cart6 par les iglises 
r^form^es en mfime temps que le dogme qu'il rappelait et la forme 
antique du rite. 

Les paroles de I'institution ferment ^videnraient un parall6- 
lisme, pour le fond comme pour la forme ; bien qu'i regard de 
cette derni^re il faille reconnaltre qu'elle a &i& en partie eflFacie 
par la redaction. Oar aux mots : ceci est mon sang versipour f>ous, 
correspondent ces autres : ceci est Tnon corps donnepour votes ^ qui 
ne se trouvent compl^tement exprim^s que dans le texte de Luc 
(et de Paul) ; mais h son tour, Luc (ainsi que Paul) affaiblit le paral- 
leiisme quant k la forme, en disant : ceci est la Twuvelle alliance 
dans mon sang. U est positif que cette variante ne change rien au 
sens e( k la signification des paroles prononc^es, mais il est clair 
aussi qu'en admettant cette identity du sens on doit reconnaitre : 
V que la formule ^nonc^e par Matthieu et par Marc porte k un 
plus haut degr6 le caract^re de Tauthenticit^, et 2"" que celle de 
Luc et de Paul, qui nous apparalt comme une esp^ce de commen- 
taire ou de paraphrase, doit nous servir de point de depart pour 
rinterpr^tation. Du moins nous dirons que ces deux 6crivains 
nous ont conserve celle de I'figlise primitive. La m6me observa- 
tion s'appliquera k une autre variante moins apparente : J^us a 
bien pu dire (d'apr^s Luc et Paul): donni, versi pour votes y comme 
s'adressant aux disciples presents, mais la version de Matthieu 
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et de Marc, qui lui font dire : pourplusieurs^ pom ieawaup, de 
mani^re k ^tendre le bienf ait it tous les croyants, n'a certainement 
rien introduit d' Stranger k la pens^e du Seigneur. Enfin les deux 
autres additions que nous trouvons chez Tun ou Tautre ^vang6- 
liste n'alt^rent pas non plus le fond de cette pens^e, mais sonl, 
soit dans la bouche de J^sus, soil d'apr^s Fintenlion du r^dac- 
teur, des explications dont il importede profiler. Matthieu ajoute: 
versS pour la rSmission des pichis ; Luc (et Paul) : faitts cela en 
mimoire deinoi. Gar, pour ce qui est de la premiere addition, tons 
les lecteurs, tons les Chretiens, lors m6me qu'elle n'y serait pas, 
comprendraient que le but ou Feffet de reffusion du sang de 
Christ ne peul 6tre cherch^ que dans la sphere religieuse et ^thique 
(comp. Matth. XX, 28), et i T^ard de la seconde, nous concevrons 
encore plus facilement que J^sus a dA dire quelque chose dans 
ce sens-li, puisque ses disciples ont conserv6 le rite. 

D'apr^s tons ces ^l^ments, nous croyons avoir bien constat^ 
que la diversity des r^cits ne porte que sur la forme et contribue 
mfime a nous faciUter Tintelligence du fond. Nous dirons mainte- 
nant, k T^ard de ce dernier, qu'il exprime deux id^es intimement 
lites Tune k Tautre et repr^senttes toutes les deux par un mot 
heureusement choisi par Paul (1 Cor. X, 16, 17) pour rendre Tid^e 
de rinstitution plus transparente. C'est le mot de communion, Ce 
terme implique et rappelle avant tout un rapport particulier, nou- 
veau, unique en son genre, entre le disciple et le Maitre, le croyant 
et le Sauveur. C'est un rapport d'union tellement intime, qu'il ne 
pouvait 6tre mieux d^crit que par ce qui , dans la nature, nous repr^ 
sente le mieux Tassimilation des substances, la nutrition. Aussi 
voyons-nous que dans le 4® ^vangile (chap. VI) tout un long dis- 
cours est destine k populariser cette conception par Temploi de la 
m6me figure. Le corps et le sang, c'est la personne r^elle et 
concrete ; c'est le Christ tout entier qu'ils'agit de recevoir. II Ta sans 
dire (et J^sus a soin de le dire en toutes lettres, Jean VI, 63) que- 
Tesprit ne doit pas 6tre ici laiss^ de c6l6, qu'il est au contraire la 
chose essentielle, nous entendons Tesprit de Christ, et Tesprit ou 
sens spirituel de ses paroles. Mais il est parl6 expr^s de corps et 
de sang, par deux raisons : P parce qu'il est question aussi de 
quelque chose d'objectif, de positif, de r^el qu'il s'agit de rece- 
voir; 2P parce que ce quelque chose se rattache a ce corps sup- 
plici^, k ce sang vers6 mat^riellement. C'est la rMemption et ses 
bienfaits ofierts aux individus. Par I'union dont nous parlions, 
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nous n'entrons pas seulement dans un nouveau rapport subjeciif 
avec Christ, ce ne seront pas seulement des sentiments aupara- 
vant inconnus qui nous animeront, mais nous devons entrer aussi 
en jouissance d'un Men que nous ne poss^dions pas ant^rieure- 
ment. G'est ce qui est exprimi par les deux termes de rimission 
despichis et de nouoelle alliance. Le sang vers6 cimente Tallianee 
nouvelle, comme autrefois cela se faisait par le rite pascal ; Tal- 
liance garantit k ses membres la grftce de Dieu, comme elle pro- 
mettait autrefois des privil^es th^cratiques k Israel. La forme 
de la pens6e est antique, I'id^e elle-m6me est toule nouvelle et 
incomparablement plus dev^e. Que Ton dise : ce vin est mon 
sang qui consacre Talliance, ou bien: ce vin est Talliance consa- 
cr^e par mon sang, cela sera ^videmment la mfime chose, et Ton 
se convaincra que Taccent ne porte pas sur le verbe esty mais sur 
le rapport i constater entre les termes de sang et d'alliance. Or, 
ce qui est dit du sang s'apphque aussi au corps, qui est donni, 
comme le sang est vers^, pour ce m6me but de la redemption ; 
cette redemption est ici le fait principal que J^sus veut constater 
d'avance et promettre k ses disciples, k la condition qu'ils soient 
et restent en communion avec lui. 

Cette analyse des paroles du texte, circonscrite exclusivement 
dans le cercle des idies religieuses, nous semble suffire pleine- 
ment pour nous orienter dans Tintelligence de la pens^e du 
Seigneur. Si Ton demandait des raisons subsidiaires tiroes de cir- 
constances plus materielles, pour confirmer le r^sultat obtenu, 
nous dirions : P Que, selon toute probability, J^sus mangea et 
butlui-mfime avec les disciples du pain et du vin qu'il leur offirait, 
Tid^e de communion n'itant compl^tement representee que de 
cette maniere, et les usages du repas pascal y conduisant naturelle- 
ment. (D'ailleurs Matthieu le dit tres-explicitement au v. 29.) 
2^ Qu'en ce moment-lSi il etait assis vivant au milieu d'eux, de 
sorte qu'il leur etait impossible de concevoir Tidee que le pain 
qu'il leur presentait etait son corps materiel. 3** Que Paul (1 Cor. 
XI, 26) recommande aux Chretiens de rappeler la mort de Christ, 
toutes les fois qu'ils ceiebreraient la sainte Cfene, jusqu'i ce qu'il 
vienne ; il ne songe done pas ici k une presence corporelle qui 
aurait deji eu lieu. 

Nous avons parie plus haut de det^ idees representees par le 
mot de communion. La seconde qu'il nous reste k signaler est 
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plus nettement formulae par Paul, mais plus g^n^ralement oubli^e 
par rfiglise. La communion est aussi entre les croyants qui forment 
ensemble le corps de Christ. En mangeant tons d'un m6me pain 
(rompu et distribu^ entre eux, et non d'une hostie donn^e k cba- 
cun), ils se reconnaissent et se d^clarent membres de ce corps. 
Gette seconde id6e, par laquelle le rite devient surtout une c^r^ 
monie eccl^siastique (car autrement chacun pourrait c616brer la 
C6ne chez lui individuellement) est aussi indiqu^e, mais plus 
obscur^ment, par cette phrase du. texte de Matthieu : Buvez-y 
ions, 

{Suite de Matthieu et de Mare: Section 112.) 



111. 

DISPUTE DES DISCIPLES. 



[Matth. XX, 25, sect. 87 : 
Voos savez que les chefs 
des nalioDs exercent leur 
domination sur elles et que 
les grands leur font sentir 
leur pouYoir. II n'en sera 
pas ainsi parmi yous. Mais 
celui qui panni vous veut 
devenir grand, sera votre 
serviteur, et celui qui panni 
YOUS veut 6tre le premier, 
sera votre esclave.l 



Luc XXII, 24-30. 



[Marc X, 42 j 
Vous savez que ceux qui 
passent pour dtre les chefs 
des nations exercent leur 
domination sur elles et que 
les grands cbez elles leur 
font sentir leur pouvoir. II 
n'en est pas ainsi parmi vous. 
Mais celui qui veut devenir 
grand parmi vous, sera votre 
serviteur, et celui de vous 
qui veut dtre le premier, sera 
Tesclave de tons.] 



N. T. !• part. 



II s'eleva aussi une 
dispute antra aux pour 
savoir lequel davait etre 
regarde comma le plus 
grand? Et il leur dit : 
Las rois das nations 
laur commandant an 
maltres at caux qui laur 
font santir laur puis- 
sance sont appales iaurs 
bianfaitaurs. Qu'il n'an 
soit pas ainsi da vous I 
Mais qua le plus grand 
parmi vous soit comma 
le plus jaune, et celui 
qui diriga, comma celui 
qui sart. 

*^ Car qui est le plus 
grand, calui quiestassis 
a table ou calui qui sart? 
N'ast-ca pas calui qui 
est assis k table? Eh 
bian, moi, ja suis au 
milieu da vous comme 
le garvitaur, Mais vous 
etas caux qui avaz per- 
severe avac moi dans 
mas eprauves, et moi 

41 
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[Matth. XIX, 28, sect. 84 : 
Env^ritd, jevous dis que 
lors de la restauration k 
venir^ quand le fils de 
lliomme sera assis sur le 
si^ge de sa gloire, vous aussi 
qui m'avez suivi, vous serez 
assis sur douze sieges pour 
juger les douze tribus d Is- 
rael.) 



je vous octroie une 
royaute comme mon 
pere me Ta octroyee h 
moi^ afinqnevoasman- 
giez et buviez a ma 
table dans mon royaume 
et que vous soyez assis 
sur des sieges pour ju- 
ger les douze tribus 
d'Israel. 



Ce texte pr^sente une difficult^ particulifere. Ge n'est pas la 
dispute des disciples en elle-m^me, leur ambition et leurs 
conceptions mat^rialistes qui nous surprennent, car nous avons 
vu des scenes pareilles plus haut (sect. 55 et 87). Ge qui nous 
cheque, c'est le moment oil cette dispute delate. Nous avons de la 
peine k concevoir que dans une heure aussi solennelle, oi J6sus 
avail itt^rativement parl6 de sa mort prochaine, imm^diatement 
apr^s une allocution si touchante, a la suite de la calibration d'un 
rite sacr^, des id^e^ si profanes, des rivalit^s si mesquines aient pu 
pr^occuper les disciples. Nous ne comprenons pas non plus par 
quelle circonslance momentan^e, k la fin du repas, leur attention a 
pu 6lre dirig^e de ce c6t6-l^. Beaucoup de commentateurs ont cm 
trouver Texplication de cette ^nigme en rapprochant le present 
r^cit de la sc6ne racontee par Jean (ch. XIII). J^sus, dans cette 
m§me soiree aurait lavt5 les pieds k ses disciples pour leur incul- 
quer, d'une mani^re plus frappante, le principe d'humilit^ qui est 
aussi ^nonc^ dans notre texte. Entantque ce rapprochement doit 
aider k trouver le sens de la conversation, il remplit parfaitemenl 
son but, mais pour ce qui est de la difficult^ chronologique, il ne 
la rend que plus ^vidente, ou plutdt le r^cit de Jean contredit for- 
mellement celui de Luc, si I'on veut qu'il s'agisse du mfime fait. 
Car, d'apr^s Jean, la sc6ne eut lieu longtemps avant la fin du 
repas, et avant qu'il ftit question du traitre; ici, aucontraire, elle 
se place tout k la fin et les pretentions des disciples sont d'autant 
plus inconcevables qu'ils ont rcQU plus r^cemment une leQon plus 
instructive k cet ^gard. 

Tout cela nous permettra peut-6tre de faire nos reserves sur la 
question chronologique. Les passages parall^les que nous avons 
rappel^s en passant nous font voir que les paroles de J^sus 
elaient bien connues, mais rattach^es ailleurs k d'autres circons- 
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tances. Nous renvoyons nos lecleurs aux sections 84 et 87 pour 
Texplication des details, et nous ne nous arrfiterons ici qu'^ ce 
qu'il y ade particulier k notre texte. 

D'abord, dans Tantith^se qui est faite entre les disciples de 
Christ et les princes de la terre, la redaction de Luc efface un peu 
la couleur du tableau. On ne voit plus de prime abord que J^sus 
ne parle pas autant de Tautorit^ en g^n^ral, que d'une autorit^ 
pesante, dure; d'un autre c6t6, elle conserve un trait d'ironie tr^s- 
caract^ristique : ces rois, est-il dit, sont mfime surnomm^s bien- 
/aiteurs (comme il y en avait plus d'un exemple dans les dynas- 
ties mac^doniennes), uniquement parce qu'ils commandent. Le 
monde donne des titres honorifiques et flatteurs k ceux qui 
exercent un pouvoir souvent tr6s-peu g^n^reux et utile. Chez le 
disciple il n'en doit pas ^tre ainsi ; ce n'est pas le pouvoir pour 
lui-m6me, la dignity ext^rieure qu'il doit rechercher, mais Tavan- 
tage des autres. Sa grandeur, c'est de bien servir; sa dignity, de 
se mettre au niveau des inftrieurs. Le plusy^^^;^^, en Orient sur- 
tout, est toujours dans le cas d'avoir de la d^ftrence pour ses 
aln^s. 

J^sus ajoute : Je vous pr6che d'exemple, moi aussi je me suis 
mis k votre service (dans le sens de Matth. XX, 28, et non par 
une allusion k la scfene racont^e au ch. XIII de Jean, dont Luc ne 
dit mot), et pourtant je suis votre sup^rieur; je suis, moi, le 
maitre, vous 6tes avec moi dans un rapport de d^pendance. Pour 
la forme que la pens^e rev6t, voyez Luc. XVII, 7 ss.; pour le fond, 
il faut se rappeler de quelle v^n^ration les docteurs ^taient entou- 
r^s dans les ecoles juives et combien grande ^tait la distance 
sociale qui les s^parait de leurs disciples. 

Les derni^res paroles ne se rattachent que difficilement k ce 
qui pr^c^de. Ordinairement on dit qu'elles doivent relever le cou- 
rage des disciples apr6s la s6v6re legon qui vient de leur 6tre 
adress^e. Nous ne saurions accepter cette interpretation. La 
r^primande 6tant m^rit^e, la promesse n'est point motiv^e ici, 
tandis qu'elle Test assez bien dans le passage correspondant de 
Matthieu (XIX, 28), oil le langage figure s'explique aussi par le 
contexte. II y aurait aussi une espfece de contradiction entre T as- 
sertion qu'ils ont pers^v^r^ dans leur attachement, et Tavertisse- 
ment donn(5 imm^diatement apr^s k Pierre. Le banguet cSleste 
est une figure souvent Aijk expliqu^e ; pour la Toy ante et les sUges 
cThonneur au jugement a venir, il n'y a non plus rien k ajouter k 
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ce qui a ^l^ dit plus haul. Enfin, les dome Iribus semblent exiger 
les dome sieges du passage de Matthieu, et dans ce cas elles 
ach^venl de nous convaincre que le tout est d^plac^ ici. 



112. 



AVIS A PIERRE. 
Malth. XXVI, 30-35. - Marc XIV, 26-31. — Luc XXII, 31-38. 



Et apres avoir chante 
les cantiques, ils sor- 
tirent pour aller a la 
montagne des oliviers. 
Alors Jesas leur dit : 
Tous vous m'abandon- 
nercz, faute de foi k 
mon egard, dans cette 
nuit, car il est ecrit : 
Je frapperai le berger 
el les brebis du irou- 
peau seronidispersees. 
Mais apres ma resur- 
rection ,je vous precede- 
rai en Galilee. Et Pierre 
prit la parole et lui dit : 
Si tous t'abandonnent 
faute de foi, moi je ne 
t'abandonnerai jamais. 



'* Jesus lui dit: En 
verite, je te dis que 
dans cette nuit memo, 
avant qu'un coq ne 



Et apres avoir chants 
les cantiques, ils sor- 
tirent pour aller a la 
montagne des oliviers. 
Et J6sus leur dit : 
Vous m'abandounerez 
tous, faute defoi,parce 
qu'il est ecrit : 

Je frapperai le berger 
et les orebis seront dis- 
per sees, 

Cependant apres 
ma resurrection J e vous 
precederai en Galilee. 
Et Pierre lui dit : 
Lors meme que tous 
t'abandonneraient faute 
de foi, certes, ce ne sera 
pas moi 1 



'^ Et Jesus lui dit : 
En verite, je te dis que 
toi, aujourd'hui dans 
cette nuit meme, avant 



Simon I Simon I Vois- 
tu, Satan vous recherche 
pour vous passer au 
crible comme du ble, 
mais moi j'ai prie pour 
toi, pour que ta foi ne 
defaille pas, et toi, 
quandunjour tu y seras 
revenu , fortifie tes 
freres. Et celui-ci lui 
dit : Seigneur, avec toi 
je suis pret a aller en 
prison et a la mort. 

'♦Mais il repliqua : 
Je te dis, Pierre, il ne 
chantera pas de coq 
aujourd'hui, jusqu'a ce 
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cbante, tu me renieras 
trois fois. Pierre lui re- 
pondit: Et s'il fallait 
qae je mourusse avee 
toi, je ne te renierai 
pas ! Et tous les dis- 
ciples dirent de meme. 



3u'un coq iie chante 
eux fois^ ta me renie- 
ras trois fois. Mais Ini 
disait avee plus de force 
encore : S'il me fallait 
mourir avee toi, je ne te 
renierai pas I Et tons 
parlaient dans le mSme 
sens. 



que tu aies nie trois 
fois de me connaitre. 



''^EtilleurditiLors- 

aue je vous envoyai 
ehors sans bourse, ni 
besace, ni chaussure, 
est-ce que vous avez 
manque de qnelque 
chose? Et ils repon- 
dirent : De rien ! Et il 
leur dit : Mais mainte- 
nant que celui qui a une 
bourse la prenne, de 
m6me aussi la besace, 
et que celui qui n'en a 
pas, vende son manteau 
et achete une epee. Car 
je vous dis que cette 
parole de T^criture 
doit ^tre accomplie en 
moi : El il fui compie 
parmi les impies. Car 
ce qui me concerne 
touche k sa fin. ^*Et ib 
dirent : Seiffneur, vois, 
il ^ a ici deux epees. 
Et il leur r6pondit : Cela 
suffiti 



Le r^cit de Matthieu et de Marc, relativement k la prediction 
du reniement de Pierre, est simple et clair. G'^tait apr^s la fin du 
repas pascal, quand on eut termini la c^r^monie par le chant des 
psaumes usit^s dans cette occasion; il faisait d^ji nuit (Jean XIII, 
30), el c'est chemin faisant vers la montagne des oliviers, ot Ton 
voulait passer la nuit, que la conversation s'engagea sur T^preuve 
par laquelle les disciples allaient passer. Car c'est k tous indis- 
linctement que J&us s'adresse d'abord. Appliquant k la circons- 
tance imminente un mot du proph^te (Zacharie XIII, 7), il pr^dit 
que le coup qui va le frapper relombera aussi sur les siens, que 
le voyant livr^ a la puissance de ses ennemis, ils se laisseront 
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aller au d^couragement, ils perdront leur confiance en lui , ils 
rabandonneront et seront momentan^ment sans guide, comma 
un Iroupeau de brebis auxquelles le berger serait enlev^. Le 
verbe grec itre sca7idalis6 a encore la signification que nous 
lui avons trouv^e partoul; il veut dire : 6lre pris dans un pi6ge, 
se heurter centre un obstacle et par suite faire une chute, perdre 
r^quilibre moral, se fourvoyer. A cette perspective sombre et 
triste se joint une consolation: la promesse d'une nouvelle 
reunion, d'un revoir, dans la commune patrie, en Galilee, oil les 
disciples, se trouvant chez eux, reprendraient par ce motif d^ji 
plus de force et seraient plus facilement rallies apr^s leur disper- 
sion dans cette cit6 bruyante et hostile. Nous prions nos lecteurs 
de remarquer d^s k present que les deux ^vang^listes s'accordent 
h nommer la Galilee comme le lieu oi J^sus promettait de rejoindre 
ses disciples. La protestation de Pierre et Tavertissement special 
qu elle provoque n'ont pas besoin de commentaire. Les coqs 
cbantent pour la premiere fois vers deux ou trois heures du matin, 
en tout cas entre minuit et le lever du soleil (Marc XIII, 35) ; la 
forme de la prediction exprime done Tid^e que la nuit ne se passe- 
rait pas avant que la faiblesse du disciple trop stir de lui-m6me 
ne fQt mise h cette cruelle c^preuve dans laquelle il devait sue- 
comber. 

Le r^cit de Luc, bien qu'il raconte au fond la m6me chose, pr6- 
sente quelques diflicult^s. II y a d'abord la diff(Srence que cet 
auteur place la conversation avant le depart (v. 39) et qu'il la 
raltache, k ce qu'il paratt d'apr^s le texte corrig^ que nous suivons, 
de la mani^re la plus intime aux brillantes promesses qui pre- 
cedent, sans aucune formule de transition. II faut convenir que 
ce brusque passage d une perspective k Tautre a quelque chose 
de gdnant pour Tintelligence des faits. II faudra bien renoncer k 
retrouver la liaison des id^es, de peur d'introduire dans le texte 
des elements etrangers. La relation du quatrieme evangile (Jean 
XIII, 35), tout en s'accordant avec Luc pour la fixation chronolo- 
gique du fait, motive cependant autrement la protestation de 
Pierre et la reponse de jesus. D'aprfes cela, il conviendra de nous 
attacher exclusivement aux paroles mises dans la bouche du 
Seigneur et dont Tapparente obscurite m6me sera un gage 
d'authenticite. 

Luc laussi debute par un avertissement adresse k tons les 
disciples, bien que Pierre y soil distingue nominativement. 
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« Satan, est-il dit, vous recherche, pour vous faire passer au crible 
comme du bl^.» L'expression est figur^e (fis. XXX, 28. Luc 
III, 17) et symbolise Fid^e d'une ^preuve par laquelle le bon ^16- 
ment est s6par6 du mauvais, le grain de la balle. «Gette 6preuve, 
dit J^sus, qui ne pent vous 6tre ^pargn^e, vous vient de la part de 
Satan, qui veut s'attaquer k vous. Les chances peuvent 6tre contre 
vous, et en particulier contre toi, dont la force d'ame n'est point 
encore k Tabri d'une dtfaillance momentan^e ; mais je t'assiste 
d'avance par ma pri^re, pour que, le cas ^ch^ant, lu te relives, tu 
reviennes k ^tre v^ritablement ce que tu t'imagines 6tre d6s k pre- 
sent, et que tu puisses ainsi relever aussi et soutenir les autres. » 
Peut-6tre aussi ce premier avertissement 4tait-il simplement des- 
tine k affermir d'avance le courage du disciple, k le mettre en 
garde contre lui-m6me, k le pr^munir contre la chute ; mais k la 
suite de la protestation de Pierre, qui trahissait une confiance 
exag6r^e en lui-m6me, Tavertissement se change en prediction. 
De cette mani^re, la pr^sente version, qui d'abord paraissait si 
obscure, devient plus int^ressante encore que Tautre au point de 
vue psychologique. 

Le second fragment conserve par Luc, en apparence plus obs- 
cur encore, exprime une id^e parfaitement appropri^e k la cir- 
constance. J^sus rappelle k ses disciples la mission qu'il leur 
avait donn^e autrefois de parcourir la Palestine, et pour laquelle 
ils ne devaient point se charger de bagage superflu, parce 
que, avec I'aide de Dieu, ils trouveraient partout le n^cessaire et 
un accueil hospitaller (sect. 40 et 59). II en appelle k leur sou- 
venir pour constater que ses promesses k cet ^gard n'ont pas 6X6 
illusoires et trompeuses. Ehbien, dit-il, d^sormais les temps sont 
changes etvotre condition aussi. U faut pourvoir ivosbesoins; il 
ne faut plus compter sur le monde ; ayez de quoi vous sustenter 
par vous-m6mes et ne vous abandonnez plus aux bonnes chances 
du dehors. Gar, loin de venir au devant de vous avec des inten- 
tions et des demonstrations amicales, le monde sera votre ennemi, 
vous aurez k le conqu^rir k la pointe de T^pee, vous aurez k vous 
d^fendre les armes k la main. Ce sont des armes qu'il vous fau- 
dra. On comprend ais^ment que tons ces discours sont k inter- 
preter aliegoriquement. Rien n etait plus eloign^ de la pens^e de 
J^sus que de faire ce que plus tard Mahomet a fait dans rint^rfet 
de sa cause. Ailleurs aussi (Matth. X, 34) Vep^e sert k symbo- 
liser les dispositions du monde et la condition respective des 
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croyanls et des incr^dules. D'un autre c6t^, nous ne serous pas 
surpris de voir les disciples prendre le mot k la lettre et montrer 
fiferement les deux 6p6es qu'ils avaient avec eux, comme pour 
dire : Ne crains rien, nous te d^fendrons ! J^sus, en souriant, met 
fin k cet incident, en disant : Gela suffit ! ce qu'on a pu prendre 
pour un mouvement d'impatience ou d'ironie, mais ce qui s'expli- 
quera le plus naturellement comme une formule qui doit amener 
un changement dans le sujet de la conversation, la port^e de ses 
predictions n'ayant pas ^t^ saisie et le moment n'^tant pas oppor- 
tun pour les commenter tout au long. 

A propos de la perspective peu rassurante qu'il vient d'ouvrir 
devant leurs regards, J&us arrive n^cessairement h parler de ce 
qui Tattend lui-m6me, puisque leur destin^e doit se r^gler sur la 
sienne. II s'applique un passage d'fisaie (LIII, 12), qui d^peint 
d'avance sa fin conune celle d'un proscrit, d'un criminel, et qui, 
par consequent, pent en m6me temps servir k leur laisser pres- 
sentir ce qui les attend eux-mfimes, le disciple n'^tant pas plus 
que le mattre (Matth. X, 24). En disant: ce qui me concerTie, il ne 
parle pas des predictions de I'Ancien Testament, mais de ses 
destinies terrestres ; le moment du depart et des adieilx approche. 
C'est la repetition pure et simple de ce que nous avons lu plus 
d'une fois dans les sections precedentes. 



113. 

GETHSfeMANE. 

Matth. XXVI, 36-56. — Marc XIV, 32-52. — Luc XXII, 39-53. 

Puis il sortit et alia 
selon sa coutume a la 
monta^ne des oliviers. 
Les disciples aussi le 
suivirent. 



Alors Jesus vint avec 
eux a un endroit nomme 
Gethsemane, et il dit 
aux disciples : 

Asseyez-vous ici jus- 
qu'a ce que j'aie fait 
ma priere en me reti- 
rant la. Et ayant pris 
Pierre et les deux fils 



Et lis vinrent k un 
endroit dont le nom 
etait Gethsemane, et il 
dit a ses disciples : 
Asseyez-vous lajusqu'a 
ce que j'aie fait ma 
priere. 

Et il prit avec 
lui Pierre, Jacques et 



Etant arrive a ce lieu, 
il leur dit : 
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de Zebedee^ il fut saisi 
de tristesse et d'an- 
goisse ; alors il leur dit : 
Mod ^me est attristee 
jusqu'k la mort ; restez 
ici et veillez avec moi ! 



'^Et s'etant un peu 
avance, il se jeta sur 
sa face en priant et en 
disant : Mon pere, s'il 
est possible, que cette 
conpe passe loin de 
moil 



Cependant ce ne 
sera pas comme moi je 
veux, mais comme toi 
tu veux I 



♦^'Et iirevintversles 
disciples et les trouva 
endormis, et il dit k 
Pierre : 

Ainsi vous n'a- 
vez pas eu la force de 
veiller avec moi pendant 
une seule heure ? Veillez 
et priez, afin que vous 
ne tombiez pas en ten- 
tation. L'esprit est bien 
dispose, mais la chair 
est faible. 

*' S'etant de nouveau 
retire une seconde fois, 
il pria en disant : Mon 
pere, si elle ne pent 

Easser sans que ie la 
oive, que ta volonte 
soit faite! Et en reve- 



Jean, et il fut saisi de 
terreur et d'angoisse. 
Et il leur dit : 

Mon ^me 
est attristee jusqu'a la 
mort; restez ici et 
veillez ! 

"Et s'etant un peu 
avance, il se jetait a 
terre et priait que, s'il 
etait possible, ce mo- 
ment pass^t loin de lui, 
et il dit: Abba, pere, 
tout est possible pour 
toi : eloigne demoi cette 
coupe! 

Toutefois que ce ne 
soit pas ce que moi je 
veux, mais ce que toi 
tu veux I 



"Et il revint et les 
trouva endormis, et il 
dit k Pierre : 



Tu dors, 
Simon ? tu n'as pas eu 
la force de veiller pen- 
dant une seule heure? 
Veillez et priez, afin 
que vous ne tombiez 
pas en tentation. L'es- 
prit est bien dispose, 
mais la chair est faible. 
39 Et s'etant retir6de 
nouveau, il pria en 
disant les memos pa- 
roles. 



Et de nouveau en re- 



Priez que vous ne tom- 
biez pas en tentation I 

** Et il se separa d'eux 
k la distance d'un jet 
depierre,etapress'6tre 
mis k genoux, il priait 
en disant: Pere, si tu 
voulais eloigner de moi 
cette coupe ! 



Cependant que ce ne 
soit pas ma volonte qui 
se fasse, mais latienne ! 

*'Et il lui apparut 
un ange du ciel qui le 
fortifiait; et comme il 
se trouvait dans une 
angoisse extreme , il 
priait plus instamment, 
et sa sueur etait comme 
des caillots de sang 
tombant h. terre. 

** Et s'etant releve 
apres la priere, et etant 
revenu vers les dis- 
ciples, il les trouva 
sommeillant k force de 
tristesse. Et il leur dit : 
Pourquoi dormez-vous ? 



Levez-vous et priez, 
afin que vous ne tombiez 
pas en tentation. 
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uant il les trouva de 
nouveau endormis , car 
leurs yeux etaient alour- 
dis. 

Et il les laissa, et 
s'etant retire de nou- 
veau, il pria en disant 
les memes paroles. 
** Puis il revint vers les 
disciples et leur dit : 
Dormez desormais et 
reposez-vous ! Voyez, 
rheure est proche et le 
fils'de rhomme estlivre 
aux mains des paiens. 
Reveillez-vous ! AUons I 
Voyez, il s'approche, 
celui qui me livre. 



venant il les trouva en- 
dormis, car leurs yeux 
etaient appesantis, et 
ils ne savaient ce qu'ils 
devaient lui repondre. 



** Et il revint pour la 
troisieme fois et leur 
dit : Dormez desormais 
et reposez-vous! C'en 
est assezi L'heure est 
venue : voyez, le fils de 
rhomme est livre aux 
mains des paiens. Re- 
veillez-vous ! AUons ! 
Voyez, celui qui me livre 
s'a'pproche. 



Les circonstances ext^rieures qui forment comme le padre de 
ce cflfebre et ^mouvant tableau, ne donnent gu6re lieu k des 
explications. On peut supposer que beaucoup de p^lerins, ne trou- 
vant pas d'autre glte ou n'en cherchant pas, se contentaienl 
habituellement de passer les nuits k la belle ^toile. Vers la 
mi-avril, dans un climat oii les bl^s mtlrissent k celte ^poque 
m6me, cela ne devait presenter aucun inconvenient. II parait 
d'ailleurs que Geths^man^ (litt. : le pressoir a Auile) 6tait un enclos 
particulier, avec le propri^taire duquel J^sus et sa soci^t^ pou- 
vaient avoir des relations. Jean le nomme un jar din, et Texpression 
employee par Matthieu et Marc permettrait de traduire un bien de 
campagne. La fin du r^cit de Marc pourrait faire supposer que 
les onze personnes qui formaient la soci^t^ de J^sus n'etaient 
pas les seules pr^sentes en cet endroit. 

Ce qui int^resse bien davantage le lecteur, c'est la sc^ne elle- 
m6me k laquelle il assiste d'apr^s le triple rteit que nous venons 
de mettre sous ses yeux, r^cit qui n'offre aueune obscurity quant 
a rinterpr^tation du texte, mais qui a d'autant plus pr^occup^ les 
th^ologiens, les hommes dela th^orie. Et c'est k eel ^16ment de la 
narration que nous devons nous arrfiter k notre tour. J6sus, en 
face de la mort, veut se fortifier par la pri^re ; il veut y associer 
ses disciples. Voilit le fait dans sa simplicity naturelle. An point 
de vue psychologique et religieux, il n y a \k que des experiences 
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que tout le monde peut faire et des enseignements dont tout le 
monde peut profiter. La th^ologie, trfes-anciennement d^ji, y a 
d^couvert des ^nigmes et s'est fourvoy^e en essayant de les 
r^soudre. Examinons attentivement les details. 

J^sus veut faire sa prifere k T^cart. II a besoin de se recueillir; 
et il ne sait que trop bien que ses disciples ne comprennent pas la 
situation et ne sont pas dans des dispositions telles qu'il les aurait 
fallu pour s'unir k leur mattre dans une pri^re commune, pro- 
venant d'une m6me inspiration et aboutissant k un mSme effet. 
Leur presence immediate en grand nombre ne pouvait que gSner 
son recueillement. II se retire done k quelque distance, mais il 
invite k Taccompagner ses trois intimes, ceux que nous avonsvus 
plus d'une fois i&]k admis seuls en sa presence (sect. 37 et 51). 
n avait pour cela deux motifs. G'^tait d'abord dans leur int^rfet 
k eux. n venait de leur donner un avertissement au sujet de 
r^preuve k laquelle ils allaient 6tre exposes ; il leur avait pr^dit 
que leur foi chancellerait, qu'ils Tabandonneraient, h^las, non- 
seulement par la fuite et la dispersion, mais encore par la defec- 
tion int^rieure, Timpuissance morale, le renieraent. Plus le 
moment critique approchait, plus.le besoin de soutenir leur courage 
et leur foi devenait pressant, et d^sesp^rant d6ji d'exercer k cet 
^gard une influence salutaire sur tons, il voulait au moins en 
retenir quelques-uns, pour que ceux-ci, plus tard, raraenassent les 
autres (Luc, v. 32). Du moins, c'est \k Texplication que nous 
suggfere le rteit des deux premiers ^vang^listes. Luc suppose 
la reunion de tons les disciples k la m6me place et les paroles de 
J^sus, d'apr^s lui, s'adressent k tons. Quoi qu'il en soit, il les 
exhorte k plusieurs reprises k veiller et k prior, pour que T^preuve 
ne devienne pas pour eux une tentation, une occasion de chute. 
Car, dit-il (et ce mot partout et toujoiu*s applicable est rest^ 
comme la definition de la morality humaine, telle que rexp^rience 
la fait connaltre, Ik m6me ou elle s'^lfeve le plushaut), V esprit est 
bien disposS, mais la chair est faille : les principes, les convic- 
tions, rintelligence, les resolutions peuvent ^tre dans la bonne 
voie, et pourtant au moment d^cisif, quand il faut en venir aux 
r^alites concretes de la vie active, la volonte leur fera d^faut, 
parce que d'autres mobiles, dont on ne tenait pas compte d'avance, 
dont on ne savait pas calculer la puissance, viennent se mettre en 
travers, neutraliser les forces spirituelles et donner la preponde- 
rance aux instincts inferieurs. 
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Ce premier but de rinvitalion adress^e aux disciples ne fut 
point atteint. lis furent bient6t ploughs dans le sommeil, et J^sus 
ne parvint pas k les en arracher; leurs yeux rest^renl alourdis, 
ils n'arrivferent plus m6rae h recueillir leurs id^espour lui r^pondre. 
Pourlant Tun de nos lexles ajoute que ce sommeil ^lait Teffel de 
leurtristesse. Gelle explication sejustifiera, si nous la rapportons, 
nonpas k des preoccupations douloureuses qui les auraient agit^s 
dans ce moment m^me, car il n'en est pas question, et elles auraient 
eu Teffet oppos^, mais aux Amotions de toutela soiree pr^6dente, 
pendant laquelle Jesus n'avait cess^ de les entretenir de sa mort 
prochaine, de mani^re que Timpression, en partie assez vague 
encore, qu'ils en avaient regue, avait AH fatiguer leur esprit, sur- 
exciter leurs forces morales, et par suite provoquer un abatte- 
ment qui finit par r^agir sur le physique. 

Quant aux derni^res paroles que J^sus leur adresse au moment 
de Tarrivte de Judas, elles ont et^ mal comprises, parce qu'elles 
semblaient contenir une contradiction, le Seigneur disant, dans 
la m6me phrase, dormez et riveillez-vous! On a cru en conse- 
quence devoir mettre un signe d'interrogation k la premiere ligne : 
Vous dormez toujours? Mais le texte s'oppose k cette interpreta- 
tion. Ily a bien positivement : dormez disormais! Mais la contra- 
diction apparente disparatt, d^s qu'on reconnatt que ce premier 
mot se rattache aux exhortations pr^cedentes. Apr^s avoir dit 
plusieurs fois : veillez et priezf tant qu'il en etait temps encore, 
J^sus finit par dire : maintenant il est trop tard, Theure est \k : 
dormez encore pendant ces quelques minutes qui restent et qui 
ne suffiraient plus pour secouer votre somnolence et vous recueiUir 
avec une parfaite conscience de la situation. Marc indique cette 
interpretation par un mot un pen obscur, que nous avons rendu 
par celui-ci : C'en est assez! assez d'eflForts, assez d'exhortations. 
Et puis, un moment aprfes, le bruit approchant, illeseveille, mais 
dans un but tout different : s'ils n'arrivent plus k veiller pour 
trouver des forces eux-m6mes, ils veiUeront du moins pour 6lre 
temoins des siennes. 

Mais jesus avait un second motif de desirer la presence de 
ses trois disciples ; veillez avec moi, leur disait-il ; car mon Sme 
est atlristee jusqu'i la mort, saisie d'une tristesse mortelle. Leur 
presence devait 6tre pour lui un appui de plus, le moins puissant 
sans doute, mais provisoirement le plus prochain. La souflFrance 
partagee est plus facile k supporter, I'isolement rend plus difticile 
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la victoire dans T^preuve. Gar il n'y a pas h h^siler, le texte 
parle d'une epreuve subie par J^sus dans le jardin de Geths^inan^, 
et le sentiment chr^tien, selaissant aller k Timpression naturelle- 
ment produite par un r6cit aussi simple que touchant, n'a jamais 
eu de peine k comprendre les angoisses de cette ftme, k sympa- 
thiser avec sa lutte douloureuse, et k s'^difier de son triomphe. La 
m^taphysique seule a ^prouv^le besoin de faire ses reserves. Sans 
nous laisser ^arer par celle-ci, tftchons de bien nous rendre 
compte des faits. 

J^sus, profond^ment ^mu et attrist^, se jette k terre et prie 
Dieu d'^loigner de lui cette coupe, de laisser passer cette Aeure, 
sans qu'elle am^ne la tragique catastrophe qu'elle portait dans 
son sein. La premiere de ces deux expressions est figur^e. Nous 
Tavons expKqu^e k la section 87. Loin de craindre que la dignity 
du Seigneur n'ait k en souffrir, les trois narrateurs se complaisent, 
dirait-on, k peindre T^tat de son Slme avec les couleurs les plus 
sombres. lis entassent les synonymes pour d^crire son abatte- 
ment, ils nomment son agitation une affonie, une lutte supreme et 
pour ainsi dire dfeesp^r^e, ils parlent de sa sueur, dans des 
termes qui accusent une Amotion mortelle et dont la forme hyper- 
bolique a pu donner lieu k des interpretations superstilieusement 
mat^rielles. Nous oserions ajouter qu'en mettant en regard de ce 
profond d^couragement Tavis it^rativement donn6 aux disciples, 
les ^vang^listes ne reeulent pas devant la possibility que ce m6me 
avis s'adressait aussi k celui qui le pronongait et qui en sentait le 
besoin mieux que tout autre. Mais ils ont soin aussi, et avec tout 
autant de simplicity exempte d'aflfectation, de nous faire voir 
comment J^sus maltrisa ses sentiments et retrouva sa s^r^nit^ 
d'esprit, cette joyeuse union de sa volenti avec celle de son p^re, 
qu'il signale ailleurs lui-m6me comme le cachet le plus authen- 
tique de sa mission et de sa superiority. Les quelques mots qui 
sont mis ici dans sa bouche, que ce soient les seuls qu'il ait pro- 
nonces k haute voix, ou qu'ils ne soient que le resume d'une 
pri^re pluslongue, sont bien, apres Toraison dominicale, la pri^re 
module par excellence, celle dans laquelle le vrai christianisme 
de tons les si^cles a dQ reconnattre k la fois le meilleur moyen de 
sortir victorieux des ^preuves et le gage le plus stir d'6tre 
exauce. Aussi bien cet eflfet particulier, cette certitude de trouver 
dans la pri^re, non point la realisation de quelque desir plus ou 
moins legitime, mais la force d'ame d'accepter comme bon lout 
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ce cpie Dieu veut et fait, cet eflFet prend ici, pour ainsi dire, une 
forme visible, Tid^e se fait histoire : c'est Tange, c'est la force 
divine personnifi^e qui apparatt ^{fortifie le suppliant. 

Tout ce r6cil est done aussi ^difiant qu'intelligible au point de 
vue religieux et psychologique. II le sera aussi au point de vue 
moral, partout ofi Ton ne s'obstine pas h voir I'id^al de rhumanit^ 
dans I'apathie du stoicien, qui aurait regard^ comme une honle 
de c^der au sentiment, ou k chercher la cause de la tristesse de 
J^sus, soit dans un ^puisement physique momentan^, soit dans 
des considerations quelconques sur les dispositions du monde el 
les chances de son Evangile. Le but id^al du chr^tien, c'est la vic- 
toire k remporter sur la faiblesse humaine k Taide de la force qui 
vient de Dieu ; et & ce point de vue, cet id^al ne se trouve nulle 
part realise d'une manifere plus parfaite que dans cette scfene de 
Geths^man^, qui serait la page la plus sublime d'un poeme, si 
elle n'^tait le trait le plus divin d'une histoire. Mais pour qu'elle 
soit cela, il faut franchement se decider k contempler ici Vhomme 
module, afin qu'a son tour il devienne pour d'autres, plac& dans 
des situations analogues, Tange qui apporte la consolation et la 
force d'ftme, et non commencer par faire de lui un fitre dont nous 
s^parerait une distance incommensurable, dont les sentiments 
deviendraient ainsi une 6nigme et dont les actes risqueraient de 
passer pour une com^die. Nos trois ^vang^listes Font compris 
comme nous; rien, absolument rien, dans leur r^cit, ne nous 
conduit au-del^ des experiences int^rieures d'une ftme humaine 
cruellement travaill^e, mais cherchant et trouvant la force \k oil le 
Chretien la trouvera toujours. Tons les apOtres qui parlent des 
soufTrances de Christ et de son obeissance se placent au m6me 
point de vue, voyez surtout Hebr. V, 7 ss. Cette assertion aura 
d'autant plus de port^e, qu'au fond on pourrait demander comment 
les disciples pouvaient exactement connaitre les paroles de leur 
maltre, puisqu'ils dormaient? Ceux du moins qui s'en tiendront 
rigoureusement k la lettre du r^cit doivent en rapporter le fond 
essentiel au sentiment des apOtres. 

Mais \k ofi Ton voit en J^sus-Christ Dieu en personne, on se 
trouve en presence d'une s^rie de questions inevitables auxquelles 
nos textes refusent de repondre. Deji le quatrieme evangile, en 
passant sous silence la scfene de Gethsemane, a suggere k la 
theologie ridee que Vaffonie de jesus etait incompatible avec la 
nature particuliere de sa personne, dont la divinite, la glorifica- 
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lion absolue, par la mort m6me, pr^occupe avant toute autre 
chose Tauleur du livre que nous venons de nommer. Plus tard, le 
m^me point de vue dogmatique a port6 les copistes k biflfer ce qui 
est dit de Tange, de manifere que de nombreux manuscrits, des 
versions, des auteurs catholiques, m6me modernes, et plusieurs 
6diteurs ont pu regarder les v. 43 et 44 de Luc comme interpol^s. 
En eflfet, qu'est-ce qu un Dieu qui a besoin d'etre fortifi^ par un 
ange? Mais il est facile de voir qu ici le pr^jug^ dogmatique a 
devanc^ la critique. G6n^ralement Torthodoxie declare que cette 
affonie de Christ fait partie de sa satisfaction vicaire, c'est-^-dire 
qu'il a du soulMr, k notre place, non-seulement la mort, mais 
encore les angoisses morales qui la pr^cfedent. On r^duit ainsi la 
redemption k un exemple d'arithm^tique, h une transaction judi- 
ciaire oil Ton p6se les Equivalents d'une compensation. On 
oubliequeladur6e, d'unc6t6passag6re, del'autre Etemelle, d'une 
cerlaine situation, rendrait toute compensation in^gale, mais on 
oublie surtout que les soufTrances d'une ftme pure, agissant par 
amour et avec la conscience de Tapprobation supreme, ne se com- 
parent ni ne se mesurent k celles du pEcheur qui serait HvrE au 
d^sespoir par la raison diam^tralement opposEe. 



*' Et comme il parlait 
encore, voila que Judas^ 
Tun des Douze, survint, 
et avec lui une troupe 
nombreuse avec des 
epees et des batons, de 
enez les chefs des pre- 
tres et les anciens du 
peuple. Or, celui qui 
le livrait leur donna un 
signe, en disant : Celui 
que je baiserai, c'est 
lui : saisissez-le I 

Et aussitot il vint 
vers Jesus et dit : Sa- 
lut, maitre ! et il Tem- 
brassa. 

Et Jesus lui dit: 
Ami, dans quel but es-tu 
la! 



*'Et aussitot, comme 
il parlait encore, Judas, 
Fun des Douze, arriva, 
et avec lui une troupe 
avec des epees et des 
batons, de chez les 
chefs des pretres et des 
scribes et des anciens. 
Or, celui qui le livrait 
etait convenu avec eux 
d'un signe, en disant : 
Celui que je baiserai, 
c'est lui : saisissez-le et 
emmenez-le en surete I 
Et a son arrivee, il vint 
aussitot vers lui et dit : 
Maitre, maitre 1 et il 
Tembrassa. 



*' Comme il parlait 
encore, il parut une 
troupe, et le nomme Ju- 
das, Tun des Douze, 
vint vers eux 



et s'ap- 
procha de Jesus pourle 
baiser. 



Et Jesus lui dit : Ju- 
das! c' est par un baiser 
que tu livres le fils de 
rhomme ! 
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Alors s'etant appro- 
ches» ils mirent les 
mains sur Jesus et le 
saisirent. 



**Etvoilaquerunde 
ceux qui etaient avec 
Jesus etendit la main, 
tira son epee et ayant 
frappe Tesclave du 
grand-pr^tre, luienleva 
Toreille. " Alors Jesus 
lui dit: Remets ton 
epee k sa place^ car 
tons ceux aui auront 
pris Tepee periront par 
Tepee. Ou crois-tu que 
je ne puisse pas en ce 
moment invoquer mon 
pere, pour qu'il me 
fasse assister par plus 
.de douze legions d'an- 
ges ? Comment done 
seraient accomplies les 
Ecritures d'apres les- 
quelles il en doit etre 
ainsi ? 

"En ce moment-la, 
Jesus dit a la troupe : 



Vous etes sortis avec 
des epees et des batons 
pour me prendre, 
comme s'il s'agissait 
d'un brigand ; tous les 
jours j'etais assis au 
temple pour enseigner 
et vous ne m'avez point 
saisi. 



Et eux mirent les 
mains sur Jesus et Ic 
saisirent. 



*' CependantTun des 
assistants, ayant tire 
Tepee, porta un coup 
a I'esclave du grand- 
pretre et lui enleva le 
bout de Toreille. 



*«Et 
parole 



Jesus prit la 
et leur dit : 



Vous etes sortis avec 
des epees et des bMons 
pour me prendre, 
comme s'il s agissait 
d'un brigand ; tous les 
jours j'etais devant vous 
au temple pour ensei- 
gner et vous ne me sai- 
sissiez point. 



*'Cependant ceux' 
qui etaient avec lui, 
voyant ce qui allait se 
faire, lui dirent: Sei- 
gneur , devons-nous 
frapper de Tepee? 

*«Et Tun d'entre eux 
frappa Tesclave du 
grand-prMre et lui en- 
leva Toreille droite. 
Mais Jesus prit la parole 
et dit : Laissez faire I 



Et il toucha Toreille 
et le guerit. " Et Jesus 
dit aux chefs des prd- 
tres et aux capitaines 
de la garde du temple 
et aux anciens qui 
etaient venus : Vous 
etes sortis avec des 
epees et des batons, 
comme sUl s'agissait 
d'un brigand; quand 
j'etais tous les jours 
avec vous au temple 
vous n'avez pas etendu 
la main centre moi. 
Mais ceci est votre 
heure et la puissance 
des tenebres. 
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Tout celaarrivapour 
que les Ecritures des 
prophetes fusscDt ac- 
complies. Alors les dis- 
ciples le quitt^rent tous 
et s'enfuirent. 



Mais c'est pour que 
les Ventures soient ac- 
complies I 

Et tous le quitterent 
et s'enfuirent. ** CepcH- 
dant un seul jeune 
homme le suivait, lequel 
n'avait sur le corps 
qu'une chemise^ et ils 
le saisirent. Mais il 
abandonna sa chemise 
et s'enfuit du milieu 
d'eux tout nu. 

La seconde partie du drame de Geths^man^, consistant exclu- 
sivement dans des fails concrels et ordinaires, ne donnera lieu 
qu'i un petit nombre d'observations. La troupe amende par Judas 
n'^tait point, d'aprfes Matthieu et Marc (comp. Jean XVIII, 3), 
compos^e de soldats ; il est fort probable que le Sanh^drin n'avait 
point le pouvoir d'entretenir une force militaire quelconque, et 
d'apr^s la marche naturelle du proems, les Remains n'avaient rien 
h y faire en ce moment. G'^taient done des gens arm^s au 
hasard, comme quelques-uns d'entre les disciples T^taient aussi. 
Une m^prise inexplicable de Luc y fait venir les membres du 
Sanh^drin eux-m6mes avec les officiers des L^vites. Gomme on 
n'en voulait qu'i J^sus seul, il fallait faire reconnaitre sa personne 
dans Tobscurit^. II 6tait done naturel de convenir d'un signe. 
Mais ce signe, librement choisi par le traltre, est par sa nature 
m6me une circonstance tristement aggravante; aussi J^sus ne 
manque-t-il pas de le relever. (Le mot que nous traduisons par 
ami^ la langue frangaise ne nous en fournissant pas de meiUeur, 
ne doit pas 6lre pris dans un sens d'affection. G'est Tapostrophe 
qu'on adresse k un inconnu qu'on accoste en passant ; c'est plu- 
t6t, en ce moment, un indice d'floignement int^rieur.) 

A regard de la tentative de resistance k main arm^e, il importe 
de faire ressortir la difference entre le courage de la resignation 
passive, mais convaincue et rassur^e en Dieu sur Tissue definitive, 
et le courage de la lutte, m6me heroique, mais agressive et atten- 
dant le salut de Temploi de la force materielle. Getle derniere 
disposition est beaucoup plus voisine que Tautre de la faiblesse, 
et s'epuise plus vite en face des obstacles. D'apr^s le texte de 
Matthieu, Jesus lui-m6me fait ressortir cette diflerence, car c'est 
elle au fond qui est exprimee, quoique indirectement, quand il 

N. T. 1' part. 42 
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rappelle d'un c6l6 la loi du talion, qui menace toute espfece de vio- 
lence, et que de Tautre, il declare renoncer pour sa part k lout ce 
qui pourrait ressembler, m6me de loin, k une opposition k la 
volenti de Dieu. II s'est contents de Tange de la consolation reli- 
gieuse, le seul dont il ait eu r^ellement besoin et qui ne lui a pas 
fait d^faut; il renonce d^sormais et joyeusement k toutes les 
myriades d'anges sauveurs qui pourraient lui apporter autre 
chose ; ce ne serait pas, k coup stir, un bien sup^rieur k celui 
qu'il possMe Aijk. 

Mais il se permet un reproche k Tadresse de ceux qui venaient 
TarrSter; il fait ressortir le contraste entre sa conduite toujours 
franche et honn6te, et cette odieuse surprise nocturne qui 
imprime si bien k Tacte dont il est la victime le cachet du crime 
et de la trahison. L'accus^ est d'avance justifie, le condamn^ est 
absous d'avance, par le choix de cette heure ; et les t^nfebres qui 
rfegnent en ce moment ne sont pas plus noires que les intentions 
qui s'y agitent. Get incident semble 6tre destin^ a sauvegarder 
aux yeux du monde la noblesse d'lme cause et d'un caract^re qui, 
aux yeux de Dieu et de ceux qui savaient les comprendre, 
n'avaient pas besoin de justification. Un incident racont^ par 
Jean seul, XVIII, 6, produit une impression pareille. 

La notice finale du second ^vangile, qui parle d'un jeune 
homme qui voulait suivre le prisonnier et qui risqua d'etre arrets 
aussi, a exerc^ Timaginalion des commentateurs. On a tour k 
tour voulu y voir Jacques, Jean, Marc, Paul. Ce sont Ik des 
conjectures aussi inutiles que hasard^es. fividenmient la tradi- 
tion, i6]k assez obscure par elle-m^me, ne savait rien de plus 
precis. Nous avons d^ji dit que probablement il y avait d'autres 
personnes encore sur les lieux. En gto^ral, il conviendra de 
remarquer que la diversity m6me des details donnas par les 
diff^rents narrateurs s'explique trds-naturellement par Tincoh^- 
rence partielle des souvenirs conserves par des hommes places 
dans les conditions dont parlent nos textes. Une uniformity plus 
complete serait plus suspecte aussi ou du moins prouverait 
qu'une seule et m6me relation primitive est la source unique de 
cette histoire. 
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114. 



CAIPHE ET PIERRE. 

Malth. XXVI, 57-75; XXVII. 1, 2. — Marc XIV, 53-72; XV, 1. — 
Luc XXII, 54-71; XXIU, 1. 



Cependant ceux qui 
avaient saisi Jesus I'em- 
menerent chez le grand- 
pretre Caiaphas, ou les 
scribes et les ancieos 
s'etaient rassembles. 

Mais Pierre le suivait 
de loin, jusqu'a la cour 
du grand - pretre, et 
etant entre dans Tinte- 
rieur, 

il s'assit parmi 
les domestiques pour 
voir Tissue. 

^^ Cependant les chefs 
des pretres et le Sanhe- 
drin tout entier cher- 
chaient un faux temoi- 
gnage contre Jesus, afin 
de le mettre a mort, et 
ils n'en trouverent 
point, bien que beau- 
coup de faux temoins se 
presentassent. 

Enfin il s'en presenta 
deux qui dirent : 

Celui-ci a dit : Je 
puis detruire le temple 
de Dieu et le reb^tir 
dans Tespace de trois 
jours. 



^* Et le grand-pretre 
se leva et lui dit : 

Tu ne reponds rien a 



Et ils emmenerent 
Jesus chez le grand- 
pretre, et tons les chefs 
des pretres et les an- 
ciens et les scribes s'y 
rendirent en meme 
temps. 

Et Pierre le suivit de 
loin, jusque dansTinte- 
rieur de la cour du 
grand-pretre, 

et il etait 
assis parmi les domes- 
tiques se chauffant a la 
flamme. 

^^ Cependant les chefs 
des pretres et tout le 
Sanhedrin cherchaient 
un temoignage contre 
Jesus, pour le mettre 
a mort, etils n'en trou- 
vaient point. Car plu- 
sieurs rendaient contre 
lui de faux temoignages, 
mais leurs temoignages 
ne s'accordaient pas. 
Et il s'en leva qui ren- 
daient contre lui un 
faux temoignage en di- 
sant : Nous Tavons en- 
tendu qui disait : Je de- 
truirai ce temple fait de 
main d'homme et j'en 
b4tirai un autre non fait 
de main d'homme dans 
Tespace de trois jours. 
Et meme en ceci leur 
temoignage ne is'accor- 
dait pas. 

"'^Et le grand-pretre 
se leva au milieu d'eux et 
interrogea Jesus en di- 
sant: Tu ne reponds 



Cependant, apres Ta- 
voir arrete, ils T emme- 
nerent et le conduisirent 
a la maison du grand- 
pretre. 



Mais Pierre suivait 
de loin, 

et comme ils allumerent 
un feu au milieu de la 
cour et qu'ils s'assirent 
autour, Pierre s'assit 
au milieu d'eux. 
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ce que ceux-ci attestent 
contre toi ? Mais Jesus 
gardait le silence. 

Et le grand-pretre 
reprit et lui dit : Je 
t'adjure au nom du Dieu 
vivant que tu nous discs 
si tu es le Christ, le fils 
de Dieu ! ^* Jesus lui 
repondit : C'est toi qui 
Tas dit! En outre, je 
vous dis, des a present 
vous verrez le fils de 
rhomme assiskla droite 
de la toute-puissance 
et venant sur les nuees 
du ciel. 

Alorsle grand-pr^tre 
dechira ses v6tements 
en disant : II a blas- 
pheme 1 Qu'avons-nous 
encore besoin de te- 
moins? Voyez, mainte- 
nant vous avez entendu 
le blaspheme. Quel est 
votre avis ? Et ils repon- 
dirent en disant : II a 
encouru la peine de 
mortl 

•' Alors ils lui cra- 
cherent au visage et lui 
donnerent des coups de 
poing, d'autres le frap- 
perent de batons en di- 
sant : Prophetise-nous, 
Christ, quel est celui 
qui t*a frappe ? 



** Cependant Pierre 
etait assis au dehors 
dans la cour, et une 
servante s*approcha de 
lui en disant : 



Toi aussi tu etais avec 
Jesus le Galileen ! Mais 
il le nia devant tons en 



rien h, ce que ceux-ci 
attestent contre toi ? 
Mais il gardait le silence 
et ne repondit rien. 
Derechef le grand- 

f)retre I'interrogea et 
ui dit : 

Es-tule Christ, le fils 
de celui qui est beni? 
" Et J6sus dit : Je le 
suis, 

et vous verrez le 
fils de rhomme assis k 
la droite de la toute- 
puissance et venant 
avec les nuees du ciel. 

Mais le grand-pr6tre 
dit, en dechirant ses 
habits : 

Qu*avons-nous encore 
besoin de temoins ? 

Vous avez entendu le 
blaspheme. Que vous 
en semble? Et ils le con- 
damnerent tons comme 
ayant encouru la peine 
de toort. 

®* Et quelques-uns se 
mirent k cracher sur lui 
et k lui voiler le visage, 
et a lui donner des coups 
de poing et a lui dire : 
Prophetise I 



Et les sergents le re- 
^urent a coups de b4- 
ton. 

*« Et pendant que 
Pierre etait en bas dans 
la cour, une des ser- 
vantes du grand-pretre 
survint et voyant Pierre 
qui se chaunait, elle le 
regarda et dit ; 

Toi aussi tu etais 
avec ce Nazareen Jesus I 
Mais il le nia en disant: 



** Et une servante 
Payant vu assis pres de 
la flamme, fixa sur lui 
son regard et dit : 

Celui -la aussi etait 
avec lui I 

Mais il le renia en 
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disant : Je ne sais ce 
que tu dis! '* Mais 
comme il sortait vers la 
porte, UDe autre Taper- 
cut et dit h ceux qui 
etaient la : Celui - Ik 
etait aussi avec Jesus le 
Nazareen I Et il le nia 
de nouveau en jurant : 
Je ne connais > pas cet 
homme I 

'^Maispeuapres, les 
assistants s'approchfe- 
rent et dirent a Pierre : 

Certainementtoi aussi 
tu en es, car ton Ian- 
gage te fait counaitre. 
Alors il se mit k pro- 
ferer des imprecations 
et k jurer : Je ne con- 
nais pas cet homme ! 

Et aussitot un coq 
chanta. 



^* Et Pierre se souvint 
de la parole de Jesus, 
qui avait dit: Avant 
qu'un coq ne chante, tu 
me renieras trois fois I 
Et il s'en alia dehors et 
pleura amerement. 



Je ne sais ni ne com- 
prends ce que tu dis 1 
Et il s'en alia dehors 
dans le vestibule et un 
coq chanta. •^ Et la ser- 
vante le voyant, se mit 
k dire aux assistants : 
Celui-la en est! Maisil 
le nia de nouveau. 



Et peu apres, les as- 
sistants dirent de nou- 
veau a Pierre : 

Certainement tu en 
es, car tu es Galileen. 

Mais il se mit a faire des 
imprecations et a iurer : 
Je ne connais pas rhom- 
me dont vous parlez. 

'' Et pour la deuxieme 
fois, un coq chanta. 



Et Pierre se ressouvint 
de la parole que Jesus 
lui avait dite : Avant 

3u'un coq ne chante 
eux fois, tu me renieras 
trois fois ! Et il se mit 
k pleurer. 



disant : Femme^ je ne 
le connais pas ! 



" Et quelque temps 
apres, un autre Tayant 
aperQU, dit : Toi aussi, 
tu en es! Mais Pierre 
dit : Camarade, je n'en 
suis pas I 

*® Et apres un inter- 
valle d environ une 
heure, un autre afiSrmait 
le fait en disant : 

Assurement celui-la 
etait aussi avec lui, car 
c'est un Galileen. 

Mais Pierre dit : Ca- 
marade, je ne sais ce 
que tu dis I 

En ce moment, comme 
il parlait encore, un coq 
chanta. ** Et le Seigneur 
se retourna et regarda 
Pierre. Et Pierre se res- 
souvint du mot du Sei- 
gneur, comme il lui 
avait dit : Avant (ju'un 
coq ne chante aujour- 
d'hui , tu me renieras 
trois fois. Et Pierre s'en 
alia dehors et pleura 
amerement. 

^^ Et les hommes qui 
tenaient Jesus, se mo- 
quaient de lui en le 
battant, apr^s lui avoir 
voile le visage, et Tin- 
terrogeaient en disant : 
Prophetise ! quel est 
celui Qui t'a frappe? Et 
ils proferaient beaucoup 
d'autres injures centre 
lui. 

••Et quand le jour 
fut venu, le corps des 
anciens de la nation se 
reunit, et les chefs des 
pretres et les scribes, 
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* Des que le jour eut 
paru, tous ies chefs des 
pretres et Ies anciens 
de la nation tinrent 
conseil contre Jesus, a 
Teffet de le faire mettre 
k mort. Et Tayant fait 
Her, ils remmenerent 
et le remirent au gou- 
verneur Pilate. 



* Et des le point du 
jour, Ies chefs des pre- 
tres avec Ies anciens et 
Ies scribes , et tout le 
Sanhedrin, ay ant tenu 
conseil, firentlier Jesus 
et le firent conduire 
chez Pilate auquel ils le 
remirent. 



et ils le firent conduire 
I devant leur assemblee 
en disant: Si tu es le 
Christ, dis-le-nous ! Et 
il leur dit : Quand meme 
je vous le dirais, vous 
ne le croiriez pas, et si 
je vous adressais des 
questions, vous ne me 
repondriez pa&. Des 
maintenant le fils de 
Thomme sera assis a la 
droite de la puissance 
de Dieu ! '° Et ils dirent 
tous : C'est done toi 
qui es le fils de Dieu ? 
Et il leur repondit : C'est 
vous qui dites que je le 
suis ! Et ils dirent : 
Qu'avons-nous encore 
besoin de temoignage? 
carnousravonsentendu 
de sa propre bouche. 



* Et toute leur assem- 
blee se leva et on le 
mena devant Pilate. 



Les fails rapport^s dans Ies textes qu'on vient de lire ne sont 
pas pr^sent^s absolument de la m6me mani^re par tous les r^dac- 
teurs. Matthieu et Marc, qui ne different que dans quelques 
details d'une importance secondaire, racontent que J^sus fut 
conduit directement de Geths6man^ chez le grand -pr^lre 
Gaiaphas, dans la maison duquel se tint imm^diatement une 
assemble du Sanhedrin. L^ on fit le proems k J^sus, et faute de 
l^moignages qui auraient pu ^tablir une culpability quelconque, 
sa declaration, qu'il ^tait le Messie, dut fournir le pr^texte d'une 
condamnation k mort. A la suite de cet arrfit, les juges eux- 
mfimes eurent la Iftchet^ de se livrer envers le prisonnier aux 
plus odieux outrages. Marc ajoute que les sergents imit^rent cet 
exemple. Pendant que cela se passait a Taudience, Pierre se 
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trouvait dans la cour parmi les domestiques et causait avec eux. 
Reconnu comme Galil^en k son dialecte, ou peut-6lre aussi 
personnellement connu comme disciple de J^sus, il fut apostrophe 
comme tel par plusienrs des assistants, peut-6tre sans mauvaise 
intention, mais il n'eut pas le courage de dire la v^rit^, et ce 
n'est qu'aprfes quMl eut reni6 son maltre jusqu'i trois fois que le 
chant d'un coq le rappela k lui-m6me. Luc pr^sente ces faits 
dans un autre ordre. II raconte d'abord ce qui se passa avec 
Pierre, dans la cour ; il insinue m6me que J^sus y ^tait aussi ou 
du moins k proximity, livr^ pendant le reste de la nuit aux bruta- 
lit^s de ses gardes. D'aprfes lui, le Sanh^drin ne se r^unit que le 
matin. Cette seconde version nous parait pr^fSrable pour 
plusieurs raisons. EUe nous dispense de supposer que le Sanh^- 
drin aurait ^t^ convoqu^ avant Tarrestation mfime de J^sus ; et 
elle nous ^pargne le hideux spectacle d'une cour supreme de 
justice se ruant sur un homme enchain^, et joignant d'ignobles 
plaisanteries aux voies de fait les plus grossiferes. Enfin, il 
convient de rappeler ici que le quatrifeme ^vangile paratt 
confirmer le r^cit de Luc, tout en le modifiant. En eflFet, Jean 
aussi dit explicitement que la stance du Sanh^drin n'eut pas lieu 
dans la nuit m6me imm^diatement apr^s Tarreslation. II ajoute 
cette circonstance nouvelle, qu'on d^posa provisoirement le 
prisonnier dans la maison du beau-pfere de Galaphas, jusqu'fii ce 
qu'il ptlt 6tre amen^ devant ses juges, et les details donnas, soit 
sur Pierre, soit sur une esp^ce d'interrogatoire provisoire de 
J6sus, se rapportent tons k cette premiere locality. Jean ne dit 
rien, et nous ajouterons sans nous tromper, ne sait rien de 
rinterrogatoire officiel et du proems devant la cour, parce que 
tout cela s'est fait k huis-clos. La tradition a pu facilement 
confondre Hannas et Gaiaphas, et donner k des incidents la valeur 
d'actes solennels. On voit aussi par les details relatifs au renie- 
ment de Pierre, combien peu il faut 6tre exigeant k T^ard des 
circonstances accessoires, des paroles prononc^es, des indications 
de lieux, de temps, de personnes. Le fond de Thistoire subsiste 
avec toutes ces diflKrences. 

Le Sanh^drin (ce mot n'est qu'une corruption juive du grec 
Syn^drion, qui veut dire assembl6e ; le terme h^breu propre ^lait 
BUh-Dln, c'est-fii-dire Ghambre [Gour] de justice) se composait 
de trois ordres ou categories de membres : des prdtres, qui pour 
cela mfime sont appel^s dans le Nouveau Testament chefSy archi- 
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pr^tres, des scribes ou l^gistes, qui avaient fait une etude 
scienlifique de la loi, et des Anciens, ou assesseurs civils. Le 
nombre total des membres ^tait de 70. 

Notre attention se portera surtout sur les motifs ou pr^texles 
d'une condamnation qui , comme on le voit ais^ment , 6tait 
prononc^e d'avance et d^cidee en principe. Nos textes en 
nomment deux. II y a d'abord ce qu'ils appellent un faux 
t^moignage : J^sus aurait parl^ de d^truire le temple et d'en 
batir un autre. Nul doute que les t^moins avaient pris cela k la 
lettre ; mais nul doute aussi que J^sus ne Tavait pas entendu 
ainsi. L'accusation ^tait si absurde que, d'aprfes une remarque 
du second ^vangile, elle ne pouvait pas servir de base k I'arr^t. 
Mais d^ji la forme qui lui est donn^e dans ce dernier texte nous 
laisse entrevoir qu'il s'agit \k d'un mot que J^sus a pu dire dans 
un tout autre sens que dans celui qui lui est donn^ ici. Cette 
supposition est confirmee par une incrimination analogue, mais 
trfes- facile k comprendre, port^e plus tard centre Etienne 
(Actes VI, 14), qui aurait attribu^ k J&us cette m6me intention 
de d^truire le temple. Enfin Jean, dans son ^vangile (II, 19), 
rapporte positivement un mot pareil de J^sus, tout en Tinter- 
pr^tant de manifere k le rendre tout k fait inoflFensif. Nous 
n'h^sitons pas k y voir un souvenir de Tenseignement authen- 
tique du Seigneur, un fragment de discours ou une phrase, 
interpr^t^e mat^riellement et k la lettre, tandis qu'elle rentrait 
dans la categoric de bien d'autres qui ^taient destinies k faire 
pressentir la substitution d'un culte en esprit et en v6rit^ k celui 
des rites et des formes ext^rieures. En face 'de pareils mal- 
entendus, volontaires ou involontaires, J^sus garde le silence ; ce 
n'^tait pas le moment d'enseigner ; ce n'^tait pas k des hommes 
comme ceux qu'il avait devant lui qu'il devait essayer de disputer 
sa vie. D'ailleurs, jamais il n'avait r^sum^ son enseignement en 
une formule unique, qu'il aurait ^t6 dans le cas d'exposer et de 
revendiquer ici. Aussi le juge comprend-il tout ce que ce silence 
a d'embarrassant pour lui. 

II se decide done (et il faut bien que ce n'ait ^t^ qu'avec une 
certaine repugnance, parce qu'il n'a pas commence par \k) k lui 
poser nettement la question, s'il se declare le Messie? Pour 
comprendre la gravit^ de cette question dans le procds, il faut 
bien se p^n^trer de deux fails : d'abord, qu'on ^tait bien d^cid^ k 
ne pas reconnaltre la dignity raessianique du Galil^en, laquelle. 
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d'ailleurs, ne se prisentait en aucune faQon avec les caractftres 
d^terminfe par la science de T^cole et les conceptions populaires ; 
ensuite que, si par hasard Jesus avail dit : Non, je ne le suis pas 
(ce qu'il aurait bien pu faire, pr^cis6ment par la raison que nous 
venons d'indiquer), tons les pr^lexles l^gaux d'un arr^t de 
condamnalion auraient fait d^faut, et il aurait fallu en venir k 
quelque violence extra-judiciaire, ce qui ^tait difficile k cause des 
Remains, comme nous verrons plus bas. Peut-fitre aurait-on ^t^ 
r^duit h profiter d'une declaration negative ^ventuelle pour le 
discrWiter aupr^s des masses, et le faire disparattre ensuite 
secrfetement dans Toccasion. (Le texte de Marc est trfes-exact en 
se servant du terme le Bini, pour nommer Dieu; c'^tait un 
usage assez g^n^ral alors et plus tard encore.) 

Mais J^sus rompt le silence et se nomme solennellement le 
Christ. II accepte le nom tel qu'il a cours dans leur th^ologie ; il 
y ajoule m6me des promesses qui paraissent abonder dans leur 
sens, si on ne regarde qu'^ la forme : car c'est bien sur les nu6es 
du ciel que le Messie devait venir pour juger le monde et 6tablir 
son royaume. Mais c'est pr^cis^menl cette addition qui nous fait 
voir que sa conception k lui est toute diflF(6rente. Car k moins 
d'etre un enthousiaste ^gar^ par une imagination en dflire, il ne 
pouvait leur promettre qu'ils le verraient dis a prisent venant 
sur les nu^es du ciel et assis k la droite de Dieu. Et pourtant ce 
mot doit 6tre authentique, parce que les r^dacteurs des ^vangiles 
ne peuvent pas non plus Tavoir compris dans le sens littoral. Ce 
qu'il proclame ici, c'est la certitude de la victoire au moment 
m6me oil sa cause paralt 6tre irr^vocablement perdue. 

Le reniement de Pierre, consid^r^ comme problfeme psycho- 
logique, ne pr^senle malheureusement aucune difficult^. Au point 
de vue abstrait, c'est une subtilit^ bien d^placee que de vouloir 
lui trouver des excuses, en ce qu'une conduite plus courageuse 
n'aurait pas profits au maltre et aurait pu nuire au disciple ; au 
point de vue de Texp^rience, nous n'approuverons pas la s^v6- 
rit^ avec laquelle on est habitu6 k juger la faiblesse d'un honune 
inopin^ment plac^ en face d'un danger r^el ou imaginaire ; au 
point de vue de la morale de I'fivangile, nous aurons k nous 
rappeler le principe que personne ne doit se faire juge du servi- 
teiu* d'autrui ; enfin, pour ce qui est de Tapplication pratique, il 
conviendra de constater et de pr6cher que celui qui se croit le 
plus fort est le plus expos^ k la chute et que celui qui est tomb^ 
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peul toujours trouver les moyens de se relever, soil dans des 
averlissements en apparence fortuits qu'il rencontre sur son 
chemin, soil dans un regard du Sauveur qui reveille sa 
conscience. 

[Suiie de Marc et de Luc: Section 116.) 



115. 

MORT DE JUDAS. 

MaUh. XXVII, 3-iO. 

Alors Judas qui le leur avait livre, voyant qu'il etait condamne, 
se repentit et alia rendre les trente pieces d* argent aux chefs des 
pretres et aux anciens, en disant : J'ai eu tort de livrer un sang 
innocent. Mais ils repondirent : Qu'est-ce que cela nous fait a nous ? 
C'est ton affaire I Et il se retira apres avoir jete Targent dans le 
temple^ et il alia se pendre. Cependant les chefs des pretres ramas- 
serent Targent en disant : II ne doit pas etre mis avec le korban, 
puisque c'est le prix du sang. Puis, ayant tenu conseil, ils Tern- 
ployerent a acheter le champ du potier pour servir de cimetiere aux 
etrangers. C'est pour cela que ce champ est appele le Champ du 
sang jusqu'a ce jour. C'est ainsi que fut accompli ce qui avait ete 
dit par le prophete Jeremie en ces termes : Et ils prirent les (rente 
pieces d*argent^ le prix de celui qui avait He estime^ qu'on avait 
estitne de la part des enfants d'Israel, et ils les donnirent pour It 
champ du potier^ d'apr^s I'ordre que le Seigneur fn'avait donne. 

On sait qu'il existe dans le Nouveau Testament une autre 
version encore du fait de la mort de Judas (Act. I, 18), trfes- 
diff^rente de celle que Ton vient de lire. Nous nous rfeervons de 
les comparer entre elles el de rechercher I'origine de la diflKrence 
quand nous arriverons i Tinterpritation des Actes. Pour le 
moment, nous nous bornons k expliquer le texte que nous avons 
devant nous, et qui, dans la tradition de T^glise, est aussi 
devenu le plus populaire des deux. 

Malthieu raconte done que Judas fut saisi d'un profond 
repentir, imm^diatement aprfes la condamnation, et que ce 
repentir, joint au dteespoir de ne pas pouvoir pr^venir les 
terribles suites de sa trahison, le mena au suicide, Psychologi- 
quement cette issue se comprend sans aucune peine; 11 est de fait 
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que celui qui se laisse entratner h un crime ue consid^re que 
Tavantage personnel qu'il pent en retirer, jusqu'au moment de la 
consommation de Tacte. Les considerations oppos^es, qui 
auraient dtl Ten d^tourner, et qui g^n^ralement auraient iH bien 
plus puissantes, si elles s'^taient trouv^es dans la balance simul- 
tan^ment, ne reprennent leurs droits que lorsqu'il est trop tard. 
Ce qui est raconte ici ne prouve done pas que Judas a dH faire 
un faux calcul (voir sect. 109) et que son repentir est caus^ par 
la d^couverte d'un mteompte ; il pouvait s'imposer k lui apr^s 
n'importe quel motif de sa trahison. Le fait qu'il rapporte aux 
prfitres le prix de celle-ci prouve au contraire que Tobtention de 
la somme avait 6t6 pour lui le principal , et probablement 
Tunique mobile de son action. II se d^toume avec horreur de ce 
qui Tavait nagu^re fascini d'une manifere si deplorable. Sa 
d-marche ne peul pas avoir ii6 inspir^e par un autre sentiment, 
par exemple par resp^rance illusoire qu'il pourrait d^gager son 
maitre. On remarquera encore que le r^dacteur, en disant que 
Judas jeta Targent dans le temple, se sert d'une expression qui 
est toujours employee du sanctuaire lui-m6me {naos), et non de ce 
terme plus frequent {hieron) qui d^signe tout Tensemble des 
constructions et des cours existant sur la colline orientale de 
Jerusalem. D'aprfes cela, Judas, dans I'^garement de son dises- 
poir, aurait p^n^tr^ jusque dans rint^rieur du lieu saint oil les 
pr^tres seuls avaient accfes k certaines heures, mais dont Tentr^e 
etait d6fendue k toute personne laique. Par cela seul, ainsi que 
par Targent jete, le sanctuaire se trouvait profane et pour ainsi 
dire frapp^ de la malediction que la Loi attachait au sang injus- 
tement verse. Voili du moins ce qu'bn pent tirer du texte en 
s'attachant k la lettre. L'idee religieuse abstraite aurait-elle dicte 
celle-ci? Quoi qu'il en soit, les prfitres ne veulent pas de cet 
argent. lis refusent de le mettre avec le horban. Ce mot, dans 
FAncien Testament, designe tout ce qui est offert sur Tautel ou 
aulrement, pour un usage religieux et sacre. Plus tard, on 
nommait ainsi de preference la retribution payee par tons les 
Juifs pour Tentretien du temple et du culte. On refusa de mettre 
ces trente sides avec les autres recettes du fisc sacre, parce que 
tout contact avec le sang, mfime dans un sens purement figure 
et non materiel, constituait une souillure cpii exigeait une purifi- 
cation speciale. Pour eviter la necessite d'un pareil rite, on 
consaore I'argent k un usage civil. 
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Le champ dn potier paralt avoir il6 une pi^ce de lerre qui 
portait ce nom dans la bouche du peuple, peut-6lre parce qu'on y 
trouvait de Targile. La presence de Tarlicle d^fini ne permet pas 
de traduire qu'ils achetferent un champ qui jusque-li avail appar- 
tenu k un potier; il y avait positivement plus d'un potier k 
Jerusalem. Par les Strangers, k la sepulture desquels ce champ 
fut destin^, il faut entendre les p^lerins dont un grand nombre 
sans doute succombaient annuellement aux fatigues d'un voyage 
long et difficile, comme c'est aujourd'hui encore le cas k la 
Mecque. Peutrfitre aussi Thabitude d'aller finir ses jours k Jeru- 
salem, pour s'y faire enterrer, existait-elle d^j^ alors, comme elle 
existe aujourd'hui k regard de divers lieux de pfelerinage dans 
rOrient musulman. Le nom de Champ du sang^ que I'auteur du 
livre des Actes connalt m6me dans la langue du pays (Act., 1. c), 
doit son origine, d'apr^s ce que nous lisons ici, k Temploi 
primitif de Targent avec lequel il avait k\& pay^. Luc donne une 
autre explication du nom ; cette divergence rend T^tymologie 
incertaine. Pourlant le rteit de Matthieu n'a rien d'impossible, 
J^sus avait assez d' adherents k Jerusalem pour que les regrets 
des siens pussent faire naltre une pareille denomination. 

Une difficult^ d'un genre tout particulier surgit de la citation 
scripturaire que Matthieu combine avec Thistoire de Judas. II dit 
que cette demifere a ete pr^dite par le prophfete Jer^mie et il 
transcrit un passage qui a une vague ressemblance avec 
Zach. XI, 12, 13. D6ji les ^crivains des premiers siteles se sont 
pr^occup^s de ce fait. Quelques-uns penchent k croire que la 
citation est emprunt^e a un livre perdu de J^r^mie; d'autres 
admettent que les Juifs ont pu retrancher ce passage du texte de 
ce prophfete, pour 6ter aux Chretiens une preuve aussi frappante 
de la v6rit6 ; d'autres, au contraire, ont cru que le nom de 
J^r^mie aurait ^t^ mal k propos introduit par un ignorant et 
plusieurs copistes I'ont omis en consequence. Nous croyons 
plut6t que c'est I'^vang^liste lui-m6me qui, citant de m^moire, a 
pu se tromper dans le choix du nom propre, d'autant plus facile- 
ment que dans J^r^mie aussi (chap. XVIII) il est question d'un 
potier. Du reste, ni I'h^breu ni le grec des Septante ne r^pondenl 
k ce que nous lisons ici. Dans I'original, c'est le prophfete lui- 
m6me, parlant k la premiere personne, qui donne I'argent, non 
pas k un potter, ni comme prix d'un champ (dont il n'est pas 
parl6 du tout), mais au iresor public ; et cet argent n'y est pas le 



Digitized by 



Google 



MATTH. XXVII. MARC XV. LUG XXIII. 



669 



prix d'une trahison, mais le salaire d'un fonctionnaire mal r^com- 
pens6 de ses services. Gar le prophfele est cens^ avoir touch6 
celle somme en sa quality de pasteur .d'Israel, institu^ par 
J^hova; el cette somme est hors de proportion avec ce qu'il 
aurait dd recevoir d'apr^s le taux des salaires de T^poque ; au 
nom de J^hova il la d^daigne comme un t^moignage des 
mauvaises dispositions du peuple. Nous ne saurions dire d'od 
vienl rinterpr^tation que nous lisons dans notre texte ; si T^van- 
g^liste Fa regue d'aiUeurs, elle ^tait sans doute de nature h le 
frapper par sa ressemblance apparente avec les faits qu'il avait k 
raconler. En tout cas, elle pent tr^s-bien nous faire voir ou en 
6tait, dans la sphere de la premifere soci^t6 chr^tienne, la science 
de rinterpr^tation des textes prophetiques, qu'on ne connaissait 
d*ailleurs gu^re que dans une traduction souvent moins intelli- 
gible que Toriginal. 



116. 
PILATE. 

Matth. XXVIl, 11-31. — Marc XV, 2-20. — Luc XXIII, 2-25. 



Cependant Jesus cora- 
parut devant le gonver- 



neur. 



*• Et le gouverneur 
rinterrogea en disant : 
C'est toi qui es le roi 
des Juifs? Et Jesus lui 
repondit : Cast toi qui 
le dis ! Et tandis qu'il 
etait accuse par les 
chefs des pretres et les 
ancieus.il ne repondait 
rien. Mors Pilate lui 
dit : N'entends-tu pas 
de combien de choses 



* Et Pilate rinterro- 
gea : C'est toi qui es le 
roi des Juifs ? Et il lui 
repondit en disant : 
C'est toi qui le dis ! Et 
les chefs des pr6tres 
Paccusaient beaucoup. 



Et Pilate I'interrogea 
de nouveau eu disant : 
Tu ne reponds rien ? 



Et ils commencerent 
it Taccuser en disant : 
Nous avons constate que 
cet homme debauchait 
notre peuple et Tempe- 
chait de payer rimp6t 
a Tempereur, en se di- 
sant etre le roi Christ. 

» Et Pilate I'interro- 
gea en disant : C'est toi 
qui es le roi des Juifs ? 
Et il lui repondit en di- 
sant : C'est toi qui le 
dis! 
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ils te chargent? Et il 
ne lui donna de reponse 
sur rien du tout, de 
sorte que le gouverneur 
etait dans un grand 
etounement. 



Vols, de combien de 
choses ils t'accusent! 
Mais Jesus ne repondit 
plus rien du tout, de 
sorte que Pilate fut dans 
retonnement. 



* Cependant Pilate 
dit aux chefs des pr^ 
tres et a la foule : Je ne 
trouve point cet bomme 
coupable. Mais ils in- 
sistaient, en disant qu'il 
soulevait le peuple en 
enseignant {)ar toute la 
Judee, depuis la Galilee 
jusqu'ici. Pilate, enten- 
dant nommer la Galilee, 
demanda si cet bomme 
etait Galileen, et ay ant 
appris qu'il etait sujet 
d'Herode, il le renvoya a 
Herode, lequel se trou- 
vait aussi k Jerusalem 
en ces jours-la. • He- 
rode fut tres-r6joui de 
voir Jesus, car depuis 
longtemps ii desirait le 
voir, parce qu'il avait 
entendu parler de lui 
et cju'il esperait lui voir 
operer un miracle. II 
lui adressa une foule de 
questions, mais il n'ob- 
tint de lui aucune re- 
ponse. Cependant les 
chefs des pretres et les 
scribes etaient la, qui 
Taccusaient avec vehe- 
mence. Herode done 
con^ut du dedain pour 
lui et le tourna en ridi- 
cule avec ses soldats, 
et le renvoya k Pilate 
revetu d'un habit ecla- 
tant. 

Ce jour-la, Pilate et 
Herode devinrent amis 
Tun de Tautre, car an- 
terieurement ils avaient 
ete en mauvaise intelli- 
gence. 
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** A Toccasion de 
chaque fete, le gouver- 
neur avait Thabitude de 
rel^cher un prisonnier, 
sur la demande du 

t)euple, lequel on vou- 
ait. 

Or, ils avaient alors 
un prisonnier famenx, 
nomme Barabbas. 



Quand 
done ils furent rassem- 
bles, Pilate leur dit : 
Qui voulez-vous que je 
Yous relliche, Barabbas 
ou Jesus dit ie Christ ? 
Car il savait que c'etait 
par jalousie qu'ils IV 
vaient livre. 

*» Pendant qu'il etait 
assis sur son tribunal, 
sa femme envoya vers 
lui pour lui dire : Ne 
to mele pas de Taffaire 



• A Toccasion de 
chaque fete, il rel&chait 
sur leur demande un 
prisonnier, celui qu'ils 
demandaient. 



Or, il y avait le nom- 
me Barabbas, arrete 
avec ies seditieux qui 
avaient commis un 
meurtre dans leur sedi- 
tion. Et la foule etant 
montee, se mit a recla- 
mer ce qu il avait cou- 
tume de leur faire. 
Mais Pilate leur adressa 
la parole en disant : 

Voulez-vous que je vous 
rel&che le roi des Juifs ? 
Car il comprit que e'e- 
tait par jalousie que Ies 
chefs des pretres Ta- 
vaient livre. 



*» Alors Pilate, ay ant 
fait appeler Ies chefs 
des pretres et Ies raa- 
gistrats et le peuple, 
leur dit : Vous m'avez 
amene cet homme com- 
me debauchant le peu- 
ple ; or, voyez, j'ai fait 
une enquete en votre 
presence, et je n'ai 
trouve cet homme con- 
pable sur aucun des 
chefs dont vous Taccu- 
sez ; et Herode non 
plus : car je vous ai 
envoyes vers lui et voila 

3ue rien qui soit digne 
e mort n'a ete commis 
f)ar lui. " Je veux done 
ui infliger une correc- 
tion et puis le relacher. 

[V. 17.] 
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de ce juste ; car aujour- 
d'hui j'ai beaucouD 
souffert en souge a 
cause de lui. 

*®Mais les chefs des 
pretres et les anciens 
persuadbrent a la foule 
de demander Barabbas 
et de faire perir Jesus. 
Le gouverneur, ayant 
done pris la parole, leur 
dit : Lequel des deux 
voulez-vous que je vous 
rel&che ? lis dirent : 
Barabbas I 



" Pilate leur dit : 
Que dois-je done faire 
de Jesus dit le Christ? 



Et tons dirent: Qu'il 
soit crucifie ! II dit en- 
core : Mais quel mal 
a-t-il fait? 



Mais ils criaient plus 
fort, en disant : Qu'il 
soit crucifie ! 



^* Cependant Pilate, 
voyant qu'il n'obtenait 
rien, mais que le tumulte 
aliait en croissant, prit 
de Teau et se lava les 
mains en presence de 
la foule, en disant : Je 



^'Mais les chefs des 
pretres exciterent la 
foule, afin qu'il leur 
rel4ch4t Barabbas de 
preference. 



*' Pilate reprit encore 
line fois et leur dit : Que 
voulez-vous done que je 
fasse de celui que vous 
nommez le roi des Juifs ? 
Et ils crierent de nou- 
veau ; Crucifie-le I Pi- 
late leur dit encore : 
Mais quel mal a-t-il 
fait? 



Mais ils crierent plus 
fort: Crucifie-le I 



" Mais toute la foule 
se mit k crier d'une 
voix: Abas, celui-lal Re- 
l^che-nous Barabbas ! 
(Celui-ci avait etc mis 
en prison pour une se- 
dition qui avait eu lieu 
dans laville^ etpourun 
meurtre). 

»<> Pilate, desirant 
rellicher Jesus , leur 
adressa encore une fois 
la parole, 

mais ils repon- 
dirent en criant : Cru- 
cifie 1 Crucifie-le 1 Et il 
leur dit pour la troi- 
sieme fois : Mais quel 
mal cet homme a-t-il 
fait? Je n'ai rien trouve 
en lui qui soit digne de 
mort. Je veux done le 
rel4cher, apres lui avoir 
inflig^ une correction. 
Mais ils insisterent k 
grands oris en deman- 
dant qu'il fut crucifie, 
etleurs cris, etceux des 
chefs des pretres Tem- 
porterent. 
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ne suispasrespoDsable 
do ce sang, c'est a vous 
a y regarder! Et tout 
le peuple repondit en 
disant : Que son sang 
retombe sur nous etsur 
nos enfants I 



*• Mors il relacha 
Barabbas sur leur de- 
mande ; 



quant a Jesus^ 
il le livra pour qu'il fut 
crucifie, apres Tavoir 
fait flageller. 

*' Alors les soldats du 
gouverneur prirent Je- 
sus avec eux dans le 
pretoire et rassem- 
blerent autour de lui 
toute la cohorte. Et 
apres Tavoir deshabille, 
ils Taffublerent d*un 
manteau militaire de 
eouleur rouge ; puis ils 
tresserent une couronne 
d'epines et la lui mirent 
sur la tete, et un roseau 
dans sa droite, et se 
prosternant devant lui, 
lis le raillaient en di- 
sant : Salut, roi des 
Juifs ! Et ils crachaient 
sur lui et prenaient le 
roseau et le frappaient 
a la tete. 



'** Et apres I'avoir in- 
sulte, ils lui oterent le 
manteau, et lui remirent 
ses habits et Temme- 
nerentpour le crucifier. 



** Et Pilate, voulant 
satisfaire la foule, re- 
lacha Barabbas, sur leur 
demande, 



et livra Jesus, 
apres Tavoir fait flagel- 
ler, pour qu'il fut cru- 
ciBe. 

*« Et les soldats Tem- 
menerent a Tinterieur 
de la cour, c'est-a-dire 
dans le pretoire, et y 
appelerent toute la co- 
horte. 

Et ils lui mirent un 
habit de pourpre et lui 
imposerent une cou- 
ronne d'epines qu'ils 
avaient tressee. 



Puis ils se mirent a 
racclamer: Salut, roi 
des Juifs ! Et ils le frap- 
paient a la t^te avei*. un 
roseau et crachaient sur 
lui et s'agenouillaient 
pour lui faire leur reve- 
rence. 

'^Et apres Tavoir in- 
sulte, ils lui oterent 
rhabit de pourpre et lui 
remirent ses propres 
habits et le condui- 
sirent dehors, afin de le 
crucifier. 



^* Et Pilate prononca 
un arret conforme k 
leur demande ; il rela- 
cha celui qui avait ete 
mis en prison pour cause 
de sedition et de raeur- 
tre , et qu'ils recla- 
maient; et quanta Jesus, 
il le livra a leur volonte. 



N. T. i« part. 
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On aura remarqu6 que dans cette partie du rteit chaque ^van- 
g^liste, k Texception du plus ancien de tons, raconte des inci- 
dents particuliers, non mentionn^s par les aulres. Ainsi, sans 
parler de Jean, chez lequel la procedure devant Pilate se trouve 
expos^e avec beaucoup plus de details, Matthieu seul parle de 
Tintervention de la femme de Pilate et de Tacte symbolique par 
lequel ce dernier decline toute responsabilit^ ; Luc seul connalt 
le fait relatif k H^rode, mais k tout autre ^rd il est le moins 
complet des quatre. 

Pontius Pilatus ^tait le sixifeme gouvemeur {procurator) de la 
Jud^e, depuis que le dernier prince national, Arch^lalis, avait ii& 
destitu^ par Auguste. II ^tait entr6 en fonctions vers Tan 26 de 
notre 6re, et fut r^voqu^ par Tib^re, vers la fin de son rfegne, 
c'est-^-dire k une 6poque peu ^loign^e de la mort de Jfeus, sur 
les instances de son sup^rieur, Vitellius, alors pr^fet de Syrie, 
dont le fils fut empereur. La l^ende chr^tienne, document^e par 
des terits apocryphes, s'est beaucoup occup^e de sa fin, qu'on 
suppose avoir H^ tragique, mais prte^d^e d'une conversion. 
Comme procureur de la Jud^e, il r^sidait officiellement k Cfear^. 
A Jerusalem il n'y avait qu'une petite garnison, compos^e de 
Tune des dix cohortes de la legion stationn^e dans la province. 
Elle 6tait casern^e dans le fort Antonia, Tancienne citadelle des 
princes Hasmon^ens. Gelle-ci 6tait construite sur une hauteur 
qui dominait les cours du temple k Tangle nord-ouest de la 
coUine orientale comprise dans Tenceinte de la ville. II paraii 
que le gouvemeur avait I'habitude de venir k Jerusalem pendant 
les grandes f§tes, pour exercer une surveillance plus active sur 
les masses de Juifs qui s y trouvaient k ces occasions. 

L'autorit^ romaine s'^tait r^serv^ le droit de reviser tons les 
arrets prononc^s en matifere criminelle. J^sus, condamn^ k mori 
par le Sanh^drin, ne pouvait 6tre execute que si Pilate ratifiait le 
jugement. Aussi Matthieu et Marc (XXVII, 1 ; XV, 1) parlent-ils 
d'un conseil tenu k TefFet de faire mettre J^sus k mort ; cela 
revient k dire que les magistrats juifs prirent les mesures n^ces- 
saires pour obtenir cette ratification. Or, les v^ritables motifs de 
la condamnation n'auraient pas Hi gotit^s par Pilate ; on imagina 
done de donner au proems un caractfere politique, en repr^sentant 
Jesus comme un demagogue, unfauteur de sedition. Mais Pilate, 
qui savait tr^s-bien qu'une pareille tendance 6tait aux yeux des 
Juifs plutOt une recommandation qu'un crime, se d^fia de leurs 
accusations et refusa de les recevoir. 
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D'aprfes les trpis r^cits que nous avons devant nous, on ne voit 
pas trop bien pourquoi il finit par c^der, apr^s avoir fait diff(5- 
renls efforts pour d^gager Taccus^. Pourquoi ne rendit-il pas 
purement et simplement un arr^t de non-lieu ? pourquoi, au lieu 
de faire parler la loi et le droit, essaie-t-il les voies de la persua- 
sion d'abord, puis I'exp^dient d'une declaration d'inconip6tence, 
J^sus eiant sujet galil^en, enfin Toffre de la grftce ? Si nous nous 
en rapportons k nos textes, nous serous dans le cas de dire que 
ce meurtre judiciaire (car e'en est un) n'a ^t^ commis que par 
suite d'une faiblesse de caract^re tout k fait inconcevable. II y a 
cependant dans le quatri^me ^vangile (XIX, 12) un detail qui ne 
doit pas 6tre n^glig^ et qui donne certainement la veritable clef 
du probl6me. Les ennemis de J^sus, voyant qu'ils ne peuvent pas 
vaincre autrement la resistance du magistrat remain, prennent le 
parti de le menacer lui-m^me; ils insinuent que sa conduite 
pourrait 6tre representee comme une preuve de connivence avec 
des tendances politiquement dangereuses. Or, Pilate avait des 
raisons tres-serieuses de craindre pour sa place ; il s'etait fait 
detester par sa tyrannic et ses exactions, et il savait qu'un souve- 
rain ombrageux comme Tibfere (lequel, apr^s tout, rie voulait pas 
que la paix des provinces fdt troubiee par les fautes ou les 
malversations des administrateurs) ne lui pardonnerait pas la 
moindre faiblesse politique, jesus fut done sacrifie k une 
exigence de position et Pilate se chargea sciemment d'un crime 
de plus pour faire taire la voix publique au sujet de ses mefaits 
precedents. C'est k ce crime commis k contre-coeur qu'il doit la 
perpetuite de Tinfamie attach ee k son nom. 

Le recit de V inter rogatoire presente beaucoup de lacunes et 
m6me quelques obscurites, qui disparaissent en parlie quand on 
combine les diverses redactions. Ainsi, des Tentree, Luc est le 
seul qui nous donne la clef des premieres questions de Pilate, 
lesquelles paraissent autrement assez abruptes. Dans tout ceci 
il ne faut pas oublier que la scene se passait en partie dans une 
place publique, au milieu du bruit et de Tagitation de la foule, en 
partie m6me dans Tinterieur du pretoire. Aucun temoin proba- 
blement n'a tout vu d'un bout k I'autre, et les relations qui circu- 
laient plus tard parmi les Chretiens ont dti etre necessairement 
fragmentaires. Ceci reserve, Thistoire porte le cachet d'une 
entiere authenticite. Pilate est ballotte entre les inspirations de 
sou bon sens et le besoin de pactiser avec le fanatisme des Juifs, 
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que sa mauvaise conscience redoulait encore plus pour lui-m§me 
que pour Taccus^. 

Nos trois narrateurs ne connaissent, en fait de r^ponses 
denudes par J6sus k Pilate, que ce seul mot : C'esC toi qui le dis 
(que je suis le roi des Juifs) ! Le sens de ce mot pent fitre 
douteux. n est pris h pen prfes g^n^ralement pour une aflirma- 
tion pure et simple, et les commentateurs se bornent k ajouter 
qu'elle 6tait expliqu^e par ce qui s'y ajoutait d'aprfes Jean 
(XVIII, 36) : mon royaume n'est pas de ce monde. Nous pensons 
aussi que ce sens directement affirmatif s'y attachait dans Tespril 
de nos trois r^dacteurs, bien qu'ils n'y ajoutent aucune explica- 
tion. II nous reste cependant un doute k cet 6gard ; la version de 
Jean (v. 37) donne un sens moins affirmatif et beaucoup plus 
naturel. D'aprfes cela, J^sus aurait dit : C'est loi qui dis que je 
suis un roi ; Tnoi je suis venu au monde pour rendre timoignage 
k la Yinii, etc. En eflFet, nous comprenons que J6sus, devant 
ses juges nationaux, ne d^clina pas la qualification de Christ, 
quoiqu'il I'entendlt autrement qu'eux ; mais n'^tait-ce pas provo- 
quer une m^prise inevitable, s'il consentait k se faire nommer 
roi par un juge politique et paien ? Voyez aussi v. 34. 

Le renvoi de J^sus devant ffSrode, le t^trarque de la Galilee, 
n'est pas assur^ment le r^sultat d'un conflit de competence, mais 
un moyen saisi par Pilate pour se d^charger d'une responsabilite 
qui lui pesait. H^rode etait bien aise de voir enfin un homme 
dont la renomm^e etait parvenue jusqu'i lui. Mais un si vain 
sentiment de curiosity ne devait pas 6tre satisfait davantage que 
les questions plus officielles, mais au fond tout aussi indiffe- 
rentes, du prefet remain. J6sus leur oppose k tons les deux le 
silence de la resignation et du dedain. Si nous nous en tenons au 
r^cit de Luc, le Juif se montra dans cette occasion bien plus 
miserable que le paien. Ce dernier, bien que pouvant s'offenser 
de ce silence, persiste k declarer Jesus innocent, I'autre s'en 
venge d'une maniere basse et odieuse. Car VMdit iclatant dont 
il est question doit 6tre un costume royal, et exprimer Tidee du 
pen de souci que causait au pifetre prince par la grftce de Rome, 
dont toute I'existence dependait d'un trait de plume du suzerain, 
une royaute plus chetive encore ! II faut cependant remarquer 
ici que les scenes insultantes et les mauvais traitements que la 
soldatesque fait essuyer k jesus, sont transportes par Luc dans 
le palais d'lierode, tandis que, d'apr^s les deux autres auteurs, 
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lout cela se passa dans le pr^toire romain. L'une de ces versions 
est tout aussi plausible que Tautre ; toujours est-il qu'il y en a 
deux. Par un contraste qu'on ne manquera pas de remarquer, 
H6rode saisit cette occasion de se r^concilier diplomatiquement 
avec Pilate, ces deux personnages ayant eu jusque-li des rapports 
peu agr^ables, leurs int^r^ts ou leurs pouvoirs amenant en 
mainte occasion des froissements ou des conflits d'^tiquette. 

La coutume de reUcher un criminel (disons plutOt, de le 
gracier) k Toccasion des grandes fStes, n'est pas ailleurs 
constat^e par les historiens. On ne sait si c'^tait une coutume 
romaine ou juive. Les aflfranchissements d'esclaves dans les 
ann^es de jubil6, chez les Juifs, ou lors de certaines ffites reli- 
gieuses dans le paganisme, ne pr^sentent pas d'analogie 
complete. II est probable que c'^tait une habitude locale, 
rteente, et bientOt oubli^e. Un simple fait accidentel, en devenant 
un pr^cident, a pu en faire une coutume, le texte de Luc dit 
m6me une n^cessit^. Mais ce texte (V. 17) se trouve biff^ dans 
les Editions critiques modernes, comme n'^tant qu une note de 
copiste destinee k remplir ime lacune dans le r^cit du troisifeme 
^vaugile, qui dans cet endroit est par trop succinct. Du reste, on 
voit que ce droit de grftce ^tait habituellement exerc^ par le' 
peuple et non par Tautorit^. 

Par centre, on a voulu r^tablir dans le texte de Matthieu, 
^galement sur la foi de quelques anciens t^moins, le vrai nom du 
criminel dont la mise en liberty fut r^clam^e par la foule. II se 
serait ^alement appel6 Jesus, nom fort r^pandu k cette ^poque. 
II est positif que Barabbas, ou plus vraisemblablement Bar- 
Rabban (comme J^rdme dit avoir lu dans I'^vangile h^breu), 
c'est-i-dire le fils du Rabbin, n'^lait qu'un surnom, ce que Marc 
atteste explicitement. On comprendrait aussi sans peine que les 
copistes, par un scrupule assez naturel, eussent supprim^ un 
nom pass6 sous silence dans la plurality des textes ^vang^liques. 
Cependant les t^moins qui donnent k Barabbas aussi le nom de 
J6sus, ne sont pas assez nombreux ou importants pour nous 
permettre de leur donner la pr^f(6rence. 

La versatility du peuple (s'il fallait admettre Tidentit^ des 
individus), qui demande aujourd'hui le sangde J^sus apr^s Tavoir 
exalt6 bier, n'aurait rien de surprenant. Au contraire, elle s'expli- 
quera tr^s-facilement, d^s qu'on voudra se rappeler quelles 
esp^rances s'attachaient soit k la personne du prophfete de 
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Nazareth, soil au nom de Christ, et combien on devait ^tre vex^ 
de voir ces esp^rances digues. 

Le songe de la femme de Pilate pr^sente une difficult^ k 
premiere vue. On se demande comment elle a pu s'occuper 
d'avance du sort d'un homme que personne n'attaquait la veille. 
La l^gende chretienne, qui a fini par en faire une sainte (Procla 
ou Procula), nous offre au besoin, dans son point de depart, un 
moyen bien simple de nous rendre compte de cet incident. Elle 
pouvait s'^tre nourrie d'id^es juives comme tant d'autres femmes 
de son temps, n^s paiennes, et par suite avoir eu une connais- 
sance quelconque de J^sus, dont on parlait beaucoup sans doute 
k Jerusalem dans ces derniers jours. Le texte ne dit pas que dans 
son songe elle se soil pr^occup^e de son sort ; c'^tait sa personne, 
c'^tait peut-6tre une parole, une circonstance quelconque, qui 
s'^tait pr^sent^e h son imagination et avait trouble son sommeil, 
et quand elle apprit dans la matinee qu'il ^tait arr6t6 et traduit 
devant le tribunal de son mari, son songe pent lui 6tre revenu k 
la m^moire et elle pent y avoir trouv^ un avis k donner dans 
rint^rfit du prisonnier. Cependant nous ne tenons pas k une 
explication qui aurait I'air de se substituer au texte mSme. 

Pilate, en se lavant les mains publiquement , fait un acle 
symbolique connu des Juifs (Deut. XXI, 6), et peut-6tre n^ces- 
saire ici pour se faire comprendre au milieu du tumulte. La 
sc^ne est k la fois triste, quand on songe par quelles illusions 
volontaires les hommes croient faire taire leur conscience el 
changer la nature de leurs actes, et Iragique, quand on rapproche 
des imprecations du peuple aveugli la terrible catastrophe qui 
vint les r6aliser sur plus d*un peut-fitre de ceux-li mfimes qui 
d^fiaient ici la justice divine. 

La flagellation doit 6tre expliqu^e de deux mani^res diff^renles. 
En tant qu'elle suivit Tarrfit d^finitif (Matth., v. 26. Marc, v. 15), 
elle forme une partie int^grantedu supplice. Les licteurs, selon la 
coutume romaine, d^liaient les faisceaux et frappaient de verges 
(non de courroies) le condamn^ avant de Tex^cuter. Mais en tant 
que Pilate propose de relftcher J^sus aprfes lui avoir infligi une 
correction (Luc, v. 22), cela veut dire qu'il entend le punir correc- 
tionnellement pour avoir caus6 des troubles non suivis d'effets 
graves. II admet (peul-6tre pour ne pas Irop absolument contre- 
dire les Juifs) une partie des fails all^u^s, mais sans leur reoon- 
nattrte le caractfere criminel qu'on ^vait signal^. Ordinairement 
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on pense que Pilate esp^rait exciter la pitie des assistants en 
faveur de J^sus en le faisant battre. Mais c'est Ik une erreur. Le 
texte des Synoptiques n'en dit rien, et celui de Jean, qu'on 
invoque de pr^ftrence k ce sujet, fait, au contraire, ressortir une 
autre intention de Pilate, accus^e l^g^rement par Marc aussi 
(v. 9), et traduite en faits par les soldats : c'est de se moquer des 
Juifs et de leur roi, comme ne lui causant aucune inquietude. 
Gette intention se r^vdera plus loin encore par Tinscription pos^e 
sur la croix et vainement contest^e par les Juifs qui en compre- 
naient Tironie. Ce que nous venons de dire des soldats est trop 
Evident pour avoir besoin d'une plus ample demonstration. Ce 
qu'ils comprenaient, eux, k toute cette affaire, c'est que les Juifs 
avaient voulu avoir un roi k eux ; en fiers troupiers de la legion 
romaine, ils pr^tendent faire justice d'une pareille royaute. La 
defroque du corps de garde et quelques objets ramass^s dans la 
cour servent k en singer Tappareil et k en constater la puissance. 
Les mauvais traitements y sont ajoutes par la bassesse et la 
grossiferete. L'id6e d'un tourment proprement dit et gratuitement 
cruel, que la conception populaire et les peintres ont rattach^e k 
la couronne d' Opines, provient d'une erreur assez palpable. La 
couronne etait faite de plantes vertes et flexibles et les Opines s y 
trouvaient, non pour causer des douleurs, mais comme un acces- 
soire auquel on ne faisait pas attention. Le pr^loire ou hotel du 
gouvemeur etait peut-6tre Tancien palais d'H^rode-le-Grand ; il 
pouvait y avoir un jardin. Les soldats sont ceux de garde, et non 
la cohoTte entifere dans le sens strict. 



117. 
LA CRUCIFIXION. 

Matth. XXVII, 82-61. — Marc XV, 21-47. — Luc XXIII, 26-56. 



Au moment de sortir, 
ils rencontrerent un 
homme de Cyrene, 
nomme Simon, qu'ils 
mirent en requisition 
pour lui faire emporter 
sa croix. 



Et ils mirent en re- 
quisition un passant, 
un certain Simon dc 
Cyrene, le pere d*A- 
lexandre et de Rufus, 
pour lui faire emporter 
sa croix. 



Et lorsqu'ils Temme- 
nerent , ils mirent la main 
sur un certain Simon 
de Cyrene, qui revenait 
des champs, et lui im- 
poserent la croix pour 
fa porter apres Jesus. 
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"Et quand ils fureDt 
arrives a ud lieu uomme 
Golgotha, ce qui veut 
dire Lieu du crdne, 



(V. 38.) 



ils lui donnerentk boire 
du yin mele avee du 
fiel; mais Tayant goute, 
il refusa de le boire. 
»*Mais apres Tavoir 
crucifie, ils se parta- 
^erent ses vetements en 
jetant le sort. 



*^Et ils le condui- 
sirent au lieu dit Gol- 
gotha, ce qui peut se 
traduire par Lieu du 
crane, 

(y. 27.) 



et ils vQulaient 
lui donner du vinepice, 
mais il ne le pritpas. 

**Et ils le crucifierent 
et se partagerent ses 
vetements en jetant le 
sort sur eux, pour savoir 
qui aurait quelque 
chose. C'etait la troi- 
sieme heure quand ils 
le crucifierent. 



'^Cependant il etait 
suivi d'une grande mul- 
titude de peuple et de 
femmes qui se lamen- 
taient et le pleuraient. 
Et Jesus se touma vers 
elles et dit: Filles de 
Jerusalem, ne pleurez 
pas sur moi ; pleurez 
plutot sur vous et vos 
eufantsi Car voyez, il 
viendra des jours ou 
Ton dira : Heureuses 
celles qui ont ete ste- 
riles, heureux les flancs 
qui n'ont point enfante, 
et les sems qui n'ont 
point nourril '^Alors 
on se mettra a dire aux 
montagnes : Tombez 
sur nous I et aux col- 
lines : Couvrez-nous i 
Car si cela se fait au 
bois vert, qu'arrivera- 
t-il du bois sec? 

On emmenait aussi 
deux autres malfaiteurs 
qui devaient etre mis a 
mort avec lui. 

"Et quand ils furent 
venus au lieu appele le 
Crftne, 

ils le crucifierent 
la, lui et les malfaiteurs. 
Tun k droite etPautre 
k gauche. Mais Jesus 
dit : Pere, pardonne- 
leur, car ils ne savent 
pas ce qu'ils font. 



Puis ils jeterent le 
sort pour se partager 
ses vMements. 
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Pais ils s'assirent Ik 
et le garderent. 

" Au-dessus de sa 
tete on avait mis par 
ecrit son crime : Ceci 
est JisuSy le roi des 
Juifs. 

Alors oncrucifiaavec 
lui deux brigands, Tun 
a droite, Tautre a 
gauche. 

'^ Cependant les pas- 
sants rinjuriaient en 
hocbant la tete et en 
disant : Toi qui voulais 
detruire ie temple et le 
reb&tir en trois jours, 
sauve-toi toi-meme ! Si 
tu es le fils de Dieu, des- 
cends de la croix I De 
meme, les chefs des pre- 
tres avec les scribes et 
les anciens le raillaient 
en disant : II en a sauve 
d'autres et ne pent se 
sauver lui-meme ! II est 
le roi d'Israel : qu'il 
descendemaintenant de 
la croix et nous croi- 
rons en lui I 11 a eu con- 

fian en Dieu ; qu'il le 
sauve maintenant, s'il 
vent de lui I Car il di- 
sait : Je suis le fils de 
Dieu! 



(V. 37.) 

** Les brigands cru- 
cifies avec lui Tinsul- 
taient dans les m^mes 
termes. 



'* II y avait aussi 
rinscription de son 
crime inscrite en ces 
termes : Le roi des 
Juifs. 

Et avec lui ils cruci- 
fierent deux brigands, 
Tun k sa droite et Tau- 
tre k sa gauche. 

^' Et les passants rin- 
juriaient en hochant la 
tete et en disant : He I 
toi qui voulais detruire 
le temple et le reb^tir 
en trois jours, sauve- 
toi toi-m^me 

en descen- 
dant de la croix 1 De 
meme, les chefs des pre- 
tres avec les scribes le 
raillaient en disant les 
uns aux autres : II en a 
sauve d'autres et ne 
pent se sauver lui- 
meme ! Le Christ, le roi 
dlsrael, qu'il descende 
maintenant de la croix, 
que nous le voyions et 
que nous croyions ! 



(v. *26.) 

Et ceux qui avaient 
ete crucifies avec lui 
rinsultaient aussi. 



(v. 38.) 
(V. 33.) 



" Et le peuple restait 
la pour regarder; 



mais les chefs se mo- 
quaient de lui en di- 
sant : II en a sauve d'au- 
tres ; qu'il se sauve lui- 
meme, s'il est le Christ, 
relu deDieuI 



^^ Et les soldats aussi 
s'approcherent pour le 
raitler en lui preseutant 
duvinaigre eten disant: 
Si tu es le roi des Juifs, 
sauve-toi toi-meme 1 

^* II y avait aussi une 
inscription au-dessus de 
lui : Ceci est le roi des 
Juifs. 

'^ Cependant Tun des 
malfaiteurs qui avaient 
ete pendus Tinjuriait : 
N'es-tu done pas le 
Christ? Sauve-toi toi- 
meme et nous aussi! 
Mais Tautre prit la pa- 
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*5 A partir de la 
sixieme beure , il se fit 
une obscurite sur toute 
la terre, jusqu'a la neu- 
vieme heure. 

(V. 51.) 

*®Mais vers la neu- 
vieme heure, Jesus s'e- 
cria a haute voix : Eli ! 
Eli ! lemd sabakhihani / 
c*est-a-dire : Mon Dieu, 
mon Dieu, pourquoi 
m'as-tu abandonne ? 
Or, quelqucs-uns de 
ceux qui se trouvaient 
la, Tayant entendu, 
dirent : Le voilk qui 
appelle £lie I 

Et aussit6trund*eux 
accourut, prit une 
eponge et la remplit de 
vmaigre, et Payant tixee 
a une canne lui donna 
a boire. Mais les autres 
disaient : Laisse done ! 
Nous aliens voir si £lio 
viendra le sauver I 

*®Mais Jesus, apres 
avoir encore une fois 
pousse un grand cri, 



*=*Quand ce fut la 
sixieme heure, il se fit 
une obscurite sur la 
terre entiere, jusqu'a la 
neuvieme heure. 

(v. 38.) 

^♦Et a la neuvieme 
heure, Jesus cria k haute 
voix : Eloi! EloU lemd 
sabakhihani ! ce qui 
signifie : mon Dieu, 
6 mon Dieu, pourquoi 
m'as-tu abandonne ? Et 
quelques-uns des assis- 
tants, Tayant entendu, 
dirent : Voyez done, il 
appelle £lie ! 

Cependant quelqu'un 
accourut, trempa une 
eponge dans du vinaigre 
et Tayant fixee a une 
canne, lui donna k boire, 
en disant: Laissez-moi 
faire ! Nous aliens voir 
si £lie viendra le des- 
cendre ! 

^^Mais Jesus, apres 
avoir jete un grand cri. 



role etlereprimandaen 
disant : Tu ne crains 
done pas Dieu, toi qui 
subis la meme condam- 
nation ? Quant a nous, 
ce n'est que justice ; 
nous recevons ce que 
nous avons merite pai* 
nos actes ; mais celui-ci 
n'a pas fait de mal. Puis 
il dit : Jesus, souviens- 
toi de moi, quand tu 
apparaitras dans ta 
royaute 1 Et il lui re- 
pondit : Je te dis en ve- 
rity, aujourd'hui memo 
tu seras avec moi dans 
le paradis ! 

** C'etait dejk a peu 
pres la sixieme heure, 
et il se fit une obscurite 
sur la terre entiere, jus- 
qu'ala neuvieme heure, 
et le soleil fut obscurci 
et le rideau du temple 
se dechira par le milieu. 



♦*Puis Jesus s'ecria 
a haute voix : Mon pere, 
c'est eutre tes mains 
que je remets mon es- 
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rendit Tesprit. Et voila 
que le rideau da temple 
se dechira en deux, du 
haut en bas, et la terre 
fut ebranlee et les ro- 
ebers se fendirent, et 
les tombeaux s'ouvri- 
rent, et beaucoup de 
corps des saints morts 
ressusciterent, et etant 
sortis des tombeaux en- 
trerent apres sa resur- 
rection dans la ville 
sainte et apparurent a 
bien des personnes. 

**Cependant le capi- 
taine et ceux qui avec 
lui gardaient Jesus, en 
voyant le tremblement 
de terre et tout ce qui 
se passait, furent rem- 
plis de fray euretdi rent: 
Assurement celui - ci 
etait un fils de Dieu I 



**I1 y avait Ik anssi 
beaucoup de femmes 
qui regardaientde loin ; 
e'etaient celles qui 
avaient suiyi Jesus de- 
puis la Galilee pour le 
servir. Parmi elles etait 
Marie - Magdeleine et 
Marielamerede Jacques 
et de Jose, ainsi que la 
mere des fils de Zebe- 
dee. 



expira. Et le rideau du 
temple se decbira en 
deux, du haut en bas. 



"Cependant le cen- 
turion qui se trouvait 
place en face de lui, en 
voyant qu'il avait expire 
ainsi. 



dit : Assurement cet 
homme etait un fils de 
Dieu I 



*® II y avait aussi des 
femmes qui regardaient 
deloin. 



parmi lesquelles 
etait Marie-Magdeleiue 
et Marie la mere de 
Jacques le petit et de 
Joses, ainsi que Salome, 
lesquelles le suivaient 
et le servaient lorsqu'il 
etait en Galilee, et 
beaucoup d'autres qui 



prit! Et quand il eut 
d cela, il expira. 

(v. 45) 



*' Cependant le capi- 
taine, en voyant ce qui 
se passait^ glorifia Dieu 



en disant : Positivement 
cet bomme etait inno- 
cent ! 

♦*Et toute la foule 
qui s'etait rendue en 
masse k ce spectacle, 
en voyant ce qui se 
passait, s'en retournait 
en se frappant la poi- 
trine. Mais toutes les 
personnes de sa con- 
naissance se tenaient a 
distance, ainsi que des 
femmes qui Tavaient 
suivi depuis la Galilee, 
et elles voyaient tout 
cela. 
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*^ Mais quand le soir 
fut venu, 



il vint uu 
homme riche d'Arima- 
thee, nomme Joseph, 
lequel etait aussi un 
disciple de Jesus. Celui- 
ci se rendit chez Pilate, 
et reclama le corps de 
Jesus. 



Alors Pilate ordonna 
de le lui remettre. 

*'Et Joseph prit le 
corps, renveloppa d'un 
linceul propre, et le 
deposa dans son caveau 
neuf qu'il avait fait tail- 
ler dans leroc, et apres 
avoir fait rouler une 
grosse pierre sur Tou- 
verture du caveau, il se 
retira. 



** II y avait Ik Marie- 
Magdeleine et Tautre 
Marie, assises en face 
du tombeau. 



avaient fait avec lui Ic 
voyage de Jerusalem. 

*^ Cependant quand 
le soir fut deja venu 
(comme c' etait le jour 
de la preparation, c est- 
a-dire la veille du sab- 
bat), survint Joseph 
d'Arimathee, membre 
distingue du grand con- 
seil, lequel aussi etait 
dans Tattente du 
royaume deDieu, et en- 
trant hardiment chez Pi- 
late, il reclama le corps 
de Jesus. Et Pilate 
s'etonna qu'il fut dejk 
mort, et ay ant fait ap- 
peler le centurion, il lui 
demanda s'il y avait 
longtemps qu'il etait 
mort? Et apres avoir 
entendu le rapport du 
centurion, il fit donner 
le cadavre k Joseph. 

*®Celui-ci acheta un 
linceul, le descendit. 
Ten recouvrit et le de- 
posa dans un caveau 
taille dans le roc, et fit 
rouler une pierre sur 
I'ouverture du caveau. 



(V. 42.) 

♦^ Et Marie-Magde- 
leiue et Marie de Joses 
regardaient ou on le 
deposa. 



(V. 54.) 

^^Or, un homme nomme 
Joseph , d'Arimathee , 
ville des Juifs, membre 
du grand conseil, hom- 
me honnMe et juste, 
qui ne s'etait point as- 
socie a leur dessein et 
a leur acte, et qui etait 
dans Tattente du 
royaume de Dieu, cat 
homme se rendit chez 
Pilate et reclama le 
corps de Jesus. 



*' Et Tayant descendu, 
il renveloppa d'un lin- 
ceul et le deposa dans 
un caveau creusc au 
ciseau, dans lequel per- 
sonne n'avait ete en- 
terre. 



C'etait un jour de 
preparation et le sabbat 
allait commencer. ^^Et 
les femmes qui etaient 
venues avec lui de la 
Galilee, Ty accompa- 
gnerent et virent le ca- 
veau et comment son 
corps y fut depose. Et 
s'en etant retournees, 
elles preparerent des 
aromates et des parfums 
et se tinrent tranquilles 

|)endant le sabbat , se- 
on la loi. 
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Nous avons r^uni dans une m6me section toutes les scenes 
varices que le rteit des dvang^listes nous met sous les yeux, 
entre le moment de la condamnation et celui de la resurrection 
de J^sus-Christ. On voit par notre tableau synoptique que le 
fond du T^cit est le m^me chez tous les narrateurs, mais que 
chacun k son tour y ajoute de nouveaux details inconnus aux 
autres ou n^glig^s par eux. 

Simon de Cyrdne doit avoir ^t^ un homme dont le souvenir a 
pu se conserver dans I'figlise primitive d'une manifere plus parti- 
culifere; autrement nous ne comprendrions gufere comment le 
nom d'un individu arr^t^ par hasard dans la rue aurait pu 6tre 
connu si exactement. La note particuli^re k Marc, au plus ancien 
des trois ^vang^listes, nous laisse entrevoir la raison de ce fait. 
Ses fils Alexandre et Rufus doivent avoir ^t^ membres de 
rfiglise de Jerusalem et c'est par eux et dans leur famille que 
cette circonstance accidentelle a dti 6tre transmise k la posterity. 
Du reste, nous savons par les auteurs anciens et de plus par 
Jean XIX, 17, que les condamn^s ^taient obliges de porter eux- 
m6mes la croix au lieu du supplice. La representation tradition- 
nelle de J^sus succombant sous ce fardeau et devant ^tre 
remplace par un bomme de corvee arrets en chemin, est done 
tr^s-naturelle, bien que les textes ne la consacrent pas explicite- 
ment. Pour I'usage de la corvee, voyez Matth. V, 41. Du reste, 
la circonstance que ce Simon (Juif) revenait des champs, indique 
encore que c'^tait un jour de travail et non un jour f^ri^, et 
milite ainsi indirectement pour la combinaison chronologique 
fondle sur le texte du quatrifeme ^vangile (sect. 107). 

Luc seul a consacr^ le souvenir d'une scfene, k la fois touchante 
et caracteristique, entre J^sus et la foule qui Taccompagnait. Les 
femrneSy dont il est question ici, ne sont pas celles de la Galilee, 
ses anciennes amies, dont il sera parle plus loin, mais des 
femmes de Jerusalem, chez lesquelles un sentiment plus noble 
pr^dominait sur la cruelle curiosity qui r^unissait tant de monde 
au pied de la croix. Dans cette ville aussi, un certain nombre 
d'dmes avaient ete touch^es, soit par des bienfaits regus, soit 
par des paroles edifiantes et salutaires. Un attendrissement 
naturel et louable provoquait les larmes des spectatrices. J^sus 
saisit encore une fois cette supreme occasion de diriger les 
regards de la nation sur elle-mfime et son avenir. Les grands 
malheurs qui menagaient ce peuple opinifttrement attach^ aux 
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formes de sa religion sans en porter les fniils, et par consequent 
aussi impuissant 6 conjurer Torage, qu'indigne d'en fetre pr^rv^, 
sont r^sum^s dans • quelques mots proph^tiques Aijk connus de 
ceux auxquels ils s'adressaient (Os^e X, 8). fividemmenl J^sus 
regarde les larmes vers^es comme chose insuffisante, et ne les 
considdre que comme TeflTet d'une Amotion passag^re et acciden- 
telle, d'une tristesse qui n'est point pour la vie. Le bois sec est 
employ^ dans le langage figur^ pour tout ce qui n'a plus d'autre 
destination que Tan^antissement, tout ce qui n est plus utile A 
autre chose. Le bois vert, avec lequel le Seigneur se compare 
lui-m6me, repr^sente done ce qui, par sa nature, aurait dCl 6tre 
preserve d'un pareil sort. II indique par \k que la catastrophe 
imminente, enveloppant m6me les justes, ne saurait ^pargner les 
coupdbles. 

Le lieu du supplice est appel^ en h^breu Golgotha (forme 
alt^r^e pour Goulgoltha), ce qui revient au mot crdncy comme 
Luc traduit trfes-exactement, et ce qu'expriment aussi les autres 
narrateurs, bien que leur texte ait donn6 lieu k la m^prise Iradi- 
tionnelle de songer k un lieu des crftnes, oil Ton s'imagine que 
les crftnes des supplicie^s gisaient par terre sans 6tre enterr^. 
Rien ne saurait 6tre plus ^loign^ de la v^rit^. A Jerusalem on ne 
d^capitait pas habituellement, et la loi d^fendait de laisser les 
cadavres des supplici^s pendus jusqu'au lendemain (Deut. 
XXI, 23). Le nom doit avoir eu une autre origine (peut-6tre de 
la forme arrondie du mamelon), mais il est impossible de rien 
pr^ciser k cet ^ard. Quant k la determination topographique de 
Golgotha, on sait que depuis le quatri^me si^cle la pi6te chr^- 
tienne s'est d^cid^e pour une locality, aujoiu'd'hui encore 
consacr^e par la tradition et le culte. La critique moderne a 
eieve des doutes trfes-s^rieux sur Tidentite de la place. Le 
calvaire de la l^gende eccl^siastique est dans Tenceinte de la 
ville, le Golgotha du Nouveau Testament etait positivement en 
dehors (H^br. XIII, 12). Reste k savoir oil se trouvaient les murs 
k cette epoque. 

La premiere Aes paroles prononc^es par J^sus k Golgotha nous 
est conserv^e par Luc seul. L'agitation de la foule sur le theatre 
de cette trag^die a dtl 6tre telle qu'aucun spectateur n'a pu voir 
et entendre tout ce qui se passait. Le fait que chaque narrateur a 
pu recueillir des traits particuliers s'explique done assez naturel- 
lement ; nous avons constate que nos evangiles contiennent trois 
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rteits de la passion, parfaitement ind^pendanls Tun de Tautre ; 
nous ne nous ^tonnerons done pas que les details se r^partissent 
in^galement enlre eux. Gela prouve une fois de plus que Thistoire 
n'a pas ei& mise par ^crit le lendemain et d'apr^s ime esp^ce 
d'enqu6te. Du reste, la parole relat^e ici n a pas besoin d'expli- 
cation. J^sus, qui trouve des excuses k faire valoir en faveur des 
pers^cuteurs de sa cause (Jean XVI, 2), a bien pu aussi 
s'apitoyer sur Tinconsciente participation de quelques soldats 
remains k un acte de barbaric dont ils n appr^ciaient pas les 
motifs. L'enseignement chr^tien, en donnant k la parole du 
Seigneur une port^e bien plus sublime encore, en g^n^ralisant 
Tapplicalion , a pu s'6carter du texte, mais certes il n'a pas 
attribu^ k J^sus une magnanimity dont il aurait ^t^ incapable. 

Ce que Matthieu et Marc racontent de la potion oflTerte k Jdsus 
s'explique parfaitement par les usages. On donnait aux 
condamn^s une boisson forte et enivrante, pr^parte avec divers 
ingredients, et qui devait les rendre moins sensibles k la douleur. 
Jean (XJX, 29) dit express^ment que cette boisson dtait pr^par^e 
d'avance. La difKrence entre lui et les deux premiers dvang^- 
listes porte sur deux autres circonstances. Selonlui, J^sus but en 
effet, tout au dernier moment ; selon eux, il gotite bien de la 
boisson, mais refuse de la prendre, el cela tout au commence- 
ment. La concordance pent se r^tablir facilement, si tant est 
qu'on veuille insister sur tons les details. D'aprfes nos deux 
textes synoptiques, J^sus aurait re^u la boisson selon Tusage, 
mais il I'aurait refus^e pour conserver toute la clart^ de son 
esprit. D'aprfes Jean, la perte du sang lui cause une soif doulou- 
reuse et il demande k boire ; on lui donne alors la boisson usit6e 
parmi les soldats : du vinaigre coup^ d'eau ; il s'agit done \k au 
fond de deux fails absolument diflKrents ; et i y regarder de pr6s, 
Matthieu (v. 48) a aussi le second. Mais dans Luc il y a une 
troisifeme version positivement moins acceptable, d'aprfes laquelle 
le vinaigre aurait ^t^ pr^ent^ k J^sus, k la place de I'eau, par 
derision et par un raffinement de cruaut^. Cette version, qui a pu 
venir de quelqu'un qui ne connaissait pas les usages, est 
combin^e chez Marc (v. 36) avec la premiere. 

L'arch^ologie nous apprend beaucoup de details sur le supplice 
de la eroix, qui ^tait appliqu^ de maniires tris-difKrentes. Mais 
il est impossible de rien determiner k regard de la mortde J^sus. 
La forme de la croix est diversement fix^e par la tradition 
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grecque (X) et par celle des Latins (f) ; il serait fort possible 
qu'il y ait erreur des deux cOt^s et que rinstrument ait eu plutOt 
la forme de la lettre T. Du moins cette figure est d^ji signal^e 
par r^pttre dite de Barnabas. On a aussi beaucoup discut^ de nos 
jours la question de savoir si les mains seules ^taient perfor^es, 
ou les pieds aussi, et dans ce dernier cas, s'il y a eu un clou ou 
deux pour les membres inf^rieurs. Ni les textes classiques, ni 
ceux des ^vang^listes (Luc XXIV, 39. Jean XX, 25, 27), ne 
d^cident ces questions d'lme maniire p^remptoire. Toujours 
est-il que la mort 6tait beaucoup moins amende par la lesion des 
organes, que par la cessation progressive de la circulation du 
sang, et par consequent d'une mani^re bien plus cruelle et plus 
lente. 

Les condanm^s ^taient crucifies nus (la ceinture appartient h 
la l^gende des peintres) ; leurs vSlements xevenaient aux bour- 
reaux. Nous avons omis dans le texte de Matthieu la citation 
iiTie du Psaume XXII, qui se trouve indiqu^e dans les ^tions 
vulgaires, mais qui n'est qu'un emprunt fait par un copiste au 
texte de Jean (XIX, 24). 

Uheure indiqu^e par Marc pour le crucifiement (la 3^, c'esi- 
a-dire vers neuf heures du matin, d'aprfts notre manifere de 
compter) ne s'accorde pas avec celle marquee par Jean (XIX, 14). 
A regard de pareils details, non-seulement la tradition, mais les 
souvenirs m^mes des t^moins oculaires ont pu 6tre moins stirs 
apr6s un certain laps de temps. 

La mort survenant plus ou moins lentement, il fallait une 
garde pour pr^venir des essais de ddlivrance, et la populace avait 
toute espfece de loisir pour se livrer k des exc^s auxquels, pour 
leur home, des personnes plus ^lev^es en rang prennent ici une 
part active. Si le lieu du supplice s'est trouv6 sur le bord d'une 
grande route, nous comprenons aussi comment on pent parler de 
passantSy qui se seraient arr^t^s pour manifester leurs sentiments. 
Quant k ces demiers, nous constatons facilement, par les invec- 
tives rapport^es par nos trois auteurs, comme par ce qu'en dit 
Jean, que celui qui dominait tons les autres, c'^tait le d^pit 
d' avoir ^t^ d^gus dans Tattente du Christ. Ce n'est pas I'antago- 
nisme pharisaique centre Tesprit de Tlfivangile qui se fait jour 
dans ce d^bordement de la passion, mais c'est Tespirance 
tromp^e qui exhale ses regrets dans des paroles dont la r^vol- 
tante animosity nous fait mesurer la distance qui s^parait le 
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Christ de ropinion populaire, thaumaturge et lib^rateur, d'un 
pauvre condamn^, incapable de se sauver lui-m6me. 

Pour Y inscription, nous prions nos lecteurs de comparer le 
r^cit de Jean (XIX, 19 ss.). D'apr^s nos textes, J^sus aurait ^t^ 
condamn^ comme criminel politique, comme conspirateur et 
demagogue, et Pilate aurait accepts Taccusation des Juifs k ce 
sujet. Le quatriime ^vangile donne un tout autre sens k cette 
inscription. 

Dans le texte vulgaire de Marc (v. 28, omis dans notre traduc- 
tion), on lit (^Mq. citation scripturaire lir^e d'Es. LIII, 12 : Et ainsi 
fut accomplie Tficriture qui ddt : II fut compt^ parmi les malfai- 
teurs. Les 6diteurs modenies ont supprim^ ce verset d'apris les 
t^moins les plus anciens. Authentique ou non, cette citation est 
du nombre de celles qui pressent la lettre d'un texte de maniftre 
k lui faire perdre son sens vrai, mais vague et g^n^ral, pour y 
substituer un autre plus spteial et en apparence plus significatif. 
Le passage d'fisaie dit que le serviteur de J^hova est traits 
comme un malfaiteur (Luc XXTI, 37) ; ici on lui fait dire qu'il sera 
crucifix entre deux malfaiteurs. 

Une difKrence notable se trouve dans nos textes au sujet des 
dispositions des deux malfaiteurs. Mais cette difKrence, tout en 
restant ineffagable, rentre dans la cat^orie de celles que nous 
avons signal^es plus haut comme s'expliquant par la position des 
t^moins. Elle revient k dire que Luc nous a conserve un incident 
ignor^ des autres. La seine qu'il raconte est Tune des plus 
ficondes en enseignements dans ce riche tableau. 11 y a lit 
d'abord le conlraste entre les railleries des Pharisiens et du 
peuple, et le repentir d'un criminel mourant ; il y a Tint^rfit que 
nous avons k rechercher les motifs de cette conversion inat- 
tendue, les convictions religieuses qu'eUe accuse, la recompense 
qu'elle obtient. Quant aux premiers, on pent s'arr6ter aux 
angoisses de la mort ; mais la d^laration implicite de la dignity 
de J^sus dans un moment pareil, revile dans la personne de ce 
malfaiteur des ant^cMents particuliers ; peut-6tre une rencontre 
accidentelle avec J^sus, laquelle autrefois n'aura produit qu'une 
impression passagire, mais dont Teffet, longtemps comprim^ par 
Tagitation d'une vie aventureuse et criminelle, se fait jour avec 
une soudaine Anergic dans ce moment supreme. Jfeus n'h&site 
pas k prendre acte de ces dispositions et i y r^pondre par une 
promesse consolante. Le malheureux avait exprim^ son espoir 
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dans une formule toule populaire, et pas du tout spteifiquement 
^vang^lique; J^sus aussi se sert vis-i-vis de lui d'un terme 
appartenant au langage du peuple, a la th^ologie toute d'imagi- 
nation de Tenseignement traditionnel : il parle du jardin du 
paradis, comme ailleurs (Luc XVI, 22), il parle du giron 
d' Abraham, qui repr^sente la m6me id^e, quoique sous une 
forme toute difKrente. Rien n'est ridicule comme les efforts du 
scolasticisme chr^tien pour determiner la diflf^rence entre de 
pareilles images, et ce que nous appelons Tautre vie. Ge n'est 
certes pas au pied de la croix qu*il convenait de diss^quer des 
formules dogmatiques. Ce qui nous importe ici, c'est de constater 
que dans ceLte occasion solennelle J6sus a promis au repentir 
sincere d'etre accueilli par la grace divine, et qu*il a plac6 la 
nouvelle existence r^mun^ratrice imm^diatement aprfes la 
pr^sente. 

II est possible qu'en parlant de VobscuriU qui dura de la 6® k 
la 9® lieure (de midi k 3 heures), ce qui revient k dire, sans 
doute, depuis le moment du crucifiement (Jean XIX, 14) jusqu'i 
celui de la mort, les ^vangelistes aient entendu raconter un 
^venement miraculeux, bien qu'il ne soit pas n^cessaire du tout 
de supposer qu'ils aient songe k une Eclipse du soleil, dans le 
sens astronomique (on (5tait an moment de la pleine lune). Mais 
on obtient encore un sens tres-plausible ind^pendamment de 
Tid^e d'un miracle. Un ciel qui se couvrait plus ou moins subite- 
ment de nuages ^pais, apr^s une matinee sereine, devait appa- 
raitre k des coeurs compatissants comme un deuil de la nature, 
et c'est le privilege des ftmes dtilicates et des esprits sup^rieurs 
de remarquer plus aisement les rapports k etablir entre le monde 
physique et le monde moral. Gependant nous n'h^sitons pas k 
dire que la premiere des deux explications nous paratt plus en 
harmonic avec I'esprit general de la tradition ^vang^lique. 

Les mots: mon Bieu, pourquoi m'as-iu ahandoniii! exprimfe 
en dialecte populaire de T^poque, surtout dans le texte de Marc, 
se lisent au commencement du 22° psaume et ont donn^ lieu k 
cette th^se tr^s-accr^dit^e dans I'ancienne ex^fese, que dans ce 
psaume, d'un bout k I'autre, Ghrist lui-mdme raconte d'avance et 
proph^tiquement I'histoire de sa passion. II y a cependant bien 
des choses dans ce psaume qui ne s'accordent pas avec les 
details historiques de I'fivangile, ni surtout avec le caract&re de 
J^sus. D'un autre c6te, la th^ologie speculative s'est empar^e de 
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ces mfimes mots pour examiner la nature des rapports m^taphy- 
siques existant au moment de la mort de J6sus entre lui et le 
P6re ; et il y a eu des th^oriciens qui en ont d^rivd la th6se que 
la nature divine de Christ s'^tait k ce moment s^par^e de la 
nature humaine, de sorte que cette demi^re seule souflfrait. 
D'autres ont pu froidement calculer que cette exclamation servait 
de preuve k la formule favorite de leur th^ologie, d'apr^s laquelle 
les souffrances de Christ, pour 6tre suffisantes k Texpiation, 
devaient atteindre une certaine mesure, parfaire une certaine 
quantity, Toeuvre du salut leur apparaissant k pen prfes sous les 
formes et conditions d'un bilan commercial ! 

Toutes ces rfiveries sont d^plac^es et inutiles pour celui qui 
s'en tient k la contemplation naturelle des faits. Le cri de J^sus 
mourant dans les tourments s'expliquera comme la sc6ne de 
Geths^man^. S'il a pu ^tre passagferement accessible aux 
angoisses de la mort, k plus forte raison nous ne nous ^tonnerons 
pas que les tourments atroces du corps aient pu affecter son ftme. 
Les douleurs morales, effet naturel de la plus criante injustice, 
de la plus noire ingratitude, de la plus d^sesp^rante indiffSrence, 
auront pour un instant voil6 la s^r6nit^ de son front, sans 
Temp^cher de retrouver aussitdt son calme divin et sa grandeur 
d'ame invincible. Aux yeux de ceux qui savent s'^difier de ce 
sublime exemple, il ne perdra rien par ce cri de douleur 
humaine. Les paroles du psaume, si tant est que J^sus ait eu le 
psaume en vue, se pr^sentaient, dans une pareille situation, tout 
aussi facilement que, dans mille occasions, il se pre^sente k notre 
esprit ou sur nos 16vres des paroles bibliques ^galement connues 
et appropri^es k la circonstance. II y a quelque chose de r6vol- 
tant dans cette id^e scolastique, d'apr^s laquelle, dans un 
moment comme celui-ci, Jesus aurait choisi k dessein un certain 
passage pour faire une declaration de th^ologie ou d'herm^- 
neutique. 

Cette exclamation cependant devint encore pour la canaille 
juive un sujet de raillerie. On affecta de croire (malgr^ Timpos- 
sibilite etymologique) que J^sus appelait le prophfete iAie. On sail 
que, d'aprfes les croyances de I'^poque, ce proph^te devait r^appa- 
raltre comme pr^curseur du Messie. II y avait de quoi rire en 
pensant que le pr^tendu Christ, au moment de sa mort, deman- 
dait que son prteurseur arriv&t enfin. D'aprfts Matthieu, I'indi- 
vidu qui donne k boire k J^sus k cette occasion, voulait le 
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soulager par compassion, et c'est Men aussi ce que raconte Jean- 
La version de Marc contient positivement un malentendu de la 
tradition. 

Les demiires paroles du Seigneur sont rapport^es par Luc et 
par Jean seuls, mais chacun de ces deux auteurs en cite d'autres. 
Celles que nous lisons chez Luc sont si bien Texpression du 
sentiment de la vraie pi6t6 6vang61ique, qu'elles sont devenues d^ 
lors la formule g^n^ralement usit^e dans des circonstances 
analogues, la seule presque qui n'ait rien perdu de sa force par 
la fr^quente r^p^tition. Gela veut dire en m6me temps qu'elles 
sont de nature ^ rapprocher la personne de J^sus de celle de tons 
les Chretiens et d'effacer tout ce qui, au point de vue religieux, 
pourrait constater une difference radicale entre lui et eux. II a 
une ftme comme nous, un pfere qui est le nCtre, et cette ftme, en 
quittant cette terre, n'a d'autre aspiration que d'aller rejoindre 
ce p6re, source de sa vie et garant de son avenir. II n'y a plus li 
de place pour la m^taphysique, laquelle, certes, au moment 
supreme, n'offre pas le genre de consolation qu'il nous faut. 

Si plus haut, k I'occasion de Tobscurite mentionnte par les 
^vang^listes, nous avons pench^ pour Texplication sumaturelle, 
cette demi^re nous est directement command^e par le r^cit du 
iremblemenl de terre, de la rupture du rideau qui s^parait le 
Sanctuaire du Trfes-Saint dans le temple, et surtout de la risur- 
rection des marts. Personne ne dira que le rideau s'est ddchir^ 
accidentellement. Ce fait nous rappelle imm^diatement cette Hie 
th^ologique (H^br. IX, 11), que par la mort de Christ Tentr^e 
du Sanctuaire a 6te ouverte k tons les croyants. Ce rapproche- 
ment appartient-il k la th^orie seule, et notre r^cit n'est-il qu'un 
reflet de Tid^e religieuse, ou bien celle-ci n'est-elle nie qu'i la 
suite du miracle materiel ? Quant k I'autre fait, il pr^sente une 
s^rie de difficult^s. On comprendrait que par suite d'un tremble- 
ment de terre des crevasses se fussent produites dans les parois 
des rochers aux environs de Jerusalem, lesquels contenaient une 
multitude de caveaux fun^raires, et que, par consequent, des 
corps eussent iti mis k d^couvert dans quelques endroits. Mais 
ce n'est pas Ik ce que Matthieu raconte. II aflBrme qu'au moment 
de la mort de J^sus beaucoup de cadavres ressuscitSrent, c'est- 
i-dire retoumferent k la vie ; et que, aprfes sa resurrection k lui, 
ils sortirent des tombeaux et entr^rent k Jerusalem, ou ils furent 
vus par bien des gens. On se demande ce qu'ils firent entre leur 
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resurrection et leur sortie du tombeau? qui les a vus alors? 
comment leur resurrection a pu avoir lieu avant celle de J^sus 
(Col. I, 18. 1 Cor. XV, 23)? pourquoi il est dit qu'ils apparurent, 
quand c'dtaient des personnes revfetues de corps? ce qu'ils 
devinrent apr^s ? quel pouvait 6tre le but de cette resurrection 
anticip^e, personne plus tard n'en tenant compte ? k qui appa- 
rurent-ils? aux Juifs ennemis? mais ceux-ci alors auraient et6 
obliges de croire k la resurrection de J&us ! aux disciples ? mais 
ceux-ci n'en disent rien nulle part et n'avaient pas besoin de 
cette instruction. A toules ces questions, ni la science, ni la foi 
ne trouvent de r^ponse k donner. Si c'est un fait r^el et miracu- 
leux, sa signification, sa nature nous ecbappent compietement. 
Au point de vue ideal, il symbolise cette idee essentieUement 
evangeiique que la mort de Christ est la vie des bommes, et que 
sa resurrection a brise la puissance de la mort. On voit que 
partout ici Tidee domine les faits et se presente immediatement 
k notre esprit comme la chose essentielle. Du reste, la legende 
s'est emparee de ce recit mysterieux pour en faire tm roman qui 
n'est pas sans esprit (fivangile de Nicodfeme). 

Le jugement du centurion, que nous devons supposer soldat 
remain et par consequent paien, forme un de ces contrasles si 
frequents dans Thistoire evangeiique et qui viennent immediate- 
ment servir de base k des theses de theologie (Matth. VIII, 11 ss. 
Rom. X, 20, etc.). Cela est le cas surlout si nous prenons pour 
guide le recit de Marc, d'apres lequel ce jugement est inspire k 
Tofficier par la simple impression morale qu'il regoit de la scfene ; 
car Marc ne parle ni d'un tremblement de terre, ni de morts 
ressuscites. Ce paien n*a pas besoin de miracles pour senlir dans 
son coBur qu'il y a 1^ autre chose qu'un criminel et m6me qu'un 
homme ordinaire et sans consequence ^ Pen importe le sens precis 
que nous attacherions au terme de fils de Dieu ; tm paien pouvait 
exprimer par \k un sentiment plus ou moins vague de respect 
reUgieux, que Luc, de son c6te, caracterise assez bien en disant 
qu'il glorifia Dieu, c'est-Ji-dire qu'il reconnut la verite des choses 
et les droits de la personne, leses par la justice humaine. 

Sur les femmes nommees comme temoins oculaires de la mort 
de jesus, voyez les notes sur Luc VIII, 2 (sect. 34). 

Le recit de Yenterrement ne donne lieu k aucune remarque 
importanle. Arimathee pourrait 6tre Tendroit nomme Ramathmm 
dans TAncien Testament et connu sturtout par I'histoire de 
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Samuel. Nous avons d^sign^ Joseph comma membra du grand 
conseil (Sanh^drin), parce qua la note da Luc (v. 51) fait voir 
clairament que cet ^vang^liste Ta compris ainsi. Autrement on 
poiurrait songer aux tribunaux inftrieurs qui axistaient dans 
diverses localit^s. Les relations da ce personnage avec J6sus ne 
nous sont pas connues d'une mani^re precise, le terme de disciple 
^tant bien vague, et Tattente du royauma de Dieu 6tant partagte 
par bien des gens qui n'6taient rien moins que chr^tiens. Cepen- 
dant le fait m^me qu'il tient k procurer une sepulture honorable 
k Jesus, et qu'il se charge des frais de Tenterrement, nous 
permet d'accepter ce que la tradition eccl^siastique a de tout 
temps tir^ de ce r^cit. 

Le caveau, d'apr^s Matthieu, appartenait a Joseph. D'apris les 
trois autres textes, surtout celui de Jean, il serait permis de 
penser que Ton enterra J^sus dans le voisinage, dans un caveau 
nouvellement ouvert et non encore employ^, parce qu'on n'avait 
pas le temps n^cessaire pour aller plus loin. Nous devons 
supposer ce caveau creus^ en terre comme une fosse, mais assez 
vaste pour qu on ptlt y descendre par quelques marches. La 
pierre aura 6i6 pos^e sur Touverture horizontalement en forme 
de couvercle. II n'y avait pas de cercueil ; les Juifs n'en faisaient 
pas usage. Les corps envelopp^s d'un linceul ^taient simplement 
d^pos^s en terre; les parfums se plagaient k I'entour ou se 
mettaient entre les linges et bandelettes, pour neutraliser les 
exhalaisons du cadavre. 

{Suite de Marc et de Lite: Section 119.) 



118. 
LA GARDE. 

Matth. XXVII, 62-66 

Le lendemain (c'etait le jour apres la preparation), les chefs des 
pretres et les Pharisiens se rendirent ensemble chez Pilate pour lui 
dire : Seigneur, nous nous rappelons que cet imposteur, quand il 
etait encore en vie, disait : Je ressusciterai apres trois jours. Veuille 
done ordonner que le sepulcre soit place sous bonne garde jusqu'au 
troisieme jour, pour que ses disciples ne viennent pas Teulever et 
dire au peuple qu'il est ressuscite des morts, et que la derniere 
imposture ne devienne pire que la premiere. Pilate Icur repondit : 
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Vous aurez une garde ; allez mettre tout en surete comme vous 
Tentendez. Et ils allerent s'assurer du sepulcre en scellant la pierre, 
avec la garde. 

II est difficile de dire pourquoi Tauteur se sert de Texpression : 
lejour aprds lapriparation] serai t-ce pour ^viter de nommer le 
sabbat, lequel se trouvait profan6, d'apr^s la rigidity des prin- 
cipes pharisaiques, par une operation mat^rielle ? Mais le blftme 
qui pouvait resulter de cet acte retombait bien sur ceux qu un 
^crivain chr^tien n'avait pas besoin de manager. On s'est aussi 
demand^ comment les membres du Sanh^drin ont pu se pr^oc- 
cuper de la resurrection de J^sus, alors que, d'un cOt^, les disciples 
eux-m^mes n'y croyaient pas, et que, de Tautre, on avait inter- 
pr6t6, la veille m^me, le mot qui plus tard passa pour avoir &i€ 
une prediction k cet ^gard, dans un sens tout different ? D'autres 
questions du m^me genre ont et6 soulev^es au sujet de cette 
garde romaine plac^e pr^s du tombeau, et plus d'un commenta- 
teur moderne s'est d6clar6 embarrass^ par un r^cit dont la suite 
surtout (sect. 120) pr^sente des details assez pen vraisemblables. 
Le fait en lui-m6me n'a rien d'^trange au fond. Que la police ait 
cru devoir mettre une garde au tombeau pour pr^venir n'importe 
quel mouvement populaire, cela pent s*expliquer par des motifs 
de prudence, et Tadministration romaine k Jerusalem etait assez 
tenue en ^veil pour songer k de pareilles mesures dans une 
circonstance comme celle-ci, de la gravity de laquelle Pilate avait 
pu se convaincre tout d'abord. Les difficult^s qu'on a signal^es 
proviennent plutCt de Texplication donn^e ici du fait et surtout 
de ce qui s'y serait rattach6 ult^rieurement. 

Toujours est-il que la tradition populaire, fondle sur les repre- 
sentations des peintres, se m^prend absolument sur la port^e de 
notre texte. Gar les peintres introduisent les gardes dans Tinte- 
rieur du caveau, et les placent autour d'une grande auge en 
pierre cens^e servir de cercueil, et recouverte d'une dalle 
massive. Tout cela est absurde et impossible. Le corps de J^sus 
etait depose sur le sol du caveau, dont Torifice etait ferme par 
une daUe placee horizontalement au-dessus. Cette dalle ful 
sceliee, avec du mortier ou autrement, et la garde se trouvait en 
parfaite liberte aux abords. Voil^ du moins comment le present 
recit veut 6tre compris. 
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119. 

LA RjfeSURRECTION. 

Matth. XXVIII. 1-10. — Marc XVI, 1-1 1. — Luc XXIV, 1-12. 



Apr^s le sabbat, an 
point dn jonr du pre- 
mier de la semaine, 
Marie - Magdeleine et 
Tantre Marie vinrent vi- 
siter le tombeau. 



« Et voila qn'il se fit 
nn grand tremblement 
de terre ; car nn anffe 
du Seigneur descendu 
dn ciel vint 6ter la pierre 
de dessns Tonvertnre et 
s'y assit. Son aspect 
etait comme nn eclair 
et son vetement blanc 
comme de la neige. Les 
gardiens, saisis de ter- 
renr, tremblerent et fu- 
rent comme morts. 



Et qnand le sabbat 
fnt passe, Marie-Maff- 
deleine et Marie de 
Jacqnes et Salome ache- 
terent des aromates 

f>onr aller Toindre. Et 
e premier jonr de la 
semaine, de tr&s-bon 
matin, elles arriv^rent 
an tombean, an moment 
on le soleil s'etait leve. 
Et elles se dirent entre 
elles : Qni est-ce qui 
nous 6tera la pierre de 
rouverture du caveau? 



^Et en levant les 
yenx, elles s'aper^nrent 

?ne la pierre etait otee. 
lar elle etait extr^me- 
ment grande. Et apres 
6ire entrees dans le 
caveau, 



elles yirent nn 
jeune homme assis k 
droite, revetu d'une 
robe blanche, et elles 
fnrent eponvantees. 



Puis le premier jour 
de la semaine, par le 
.crepnscnle, elles revin- 
rent an caveau portant 
les aromates qu'elles 
avaient prepares. 



'Et elles tronverent 
la pierre 6tee dendessus 
le caveau. 

Mais aprfes y etre 
entrees, eUes ne tron- 
verent point le corps. 
Et pendant qu'elles 
etaient incertaines a ce 
snjet, Yoilk que deux 
hommes sepresenterent 
devant elles en habits 
resplendissants ; 'et 
comme elles furent tout 
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*Mais range prit la 
parole et dit aux fern- 
mes : N'ayez pas peur, 
Yous autres I Je sais que 
vous cherchez Jesus le 
crucifie. II n'est point 
ici : il est ressuscite^ 
comme il Ta dit. 



Approchez I voyez le 
lieu ou il 6tait couche. 
'AUez vite dire k ses 
disciples : c II est res- 
suscite des morts ; et 
voyez, il vous pr6cfede 
en Galilee. Lk yous le 
verrez 1 » Voyez, je vous 
Tai dit. 

•Et elles sortirent 
yite du caveau avee une 
peurm^leed'unegrande 
joie et coururent Tan- 
noncer a ses disciples. 



'Et Yoilk que Jesus 
vint a leur rencontre 
en disant : Salut 1 Et 
elles s'approcherent 
pour saisir ses pieds et 
se prosternferent devant 
lui. Alors Jesus leur 
dit : N'ayez pas peur I 
Allez mander h mes 
freres qu'ils partent 
pour la Galilee, Ik ils 
me verront I 



•Mais il leur dit: 
Ne soyez pas epouvan- 
tees 1 Vous cherchez 
Jesus de Nazareth, le 
crucifie. II est ressus- 
cite, il n'est point ici. 



Void le lieu ou on 
I'avait depose. 'Mais 
allez-Yous-en dire k ses 
disciples et k Pierre : 
cli YOUS precMe en 
Galilee ; \k yous le Yer- 
rez, comme il vous Ta 
ditl> 



• Et etant sorties du ca- 
veau, elles s'enfuirent; 
elles etaient saisies de 
trouble et de frayeur et 
ne dirent rien a per- 
Sonne, car elles aYaient 
peur. 

[Apris Hre ressuseiU de 
grand maiin U premier jour 
de la semaine, il apparui 
d'abord& JSfarie-Magdeleine 
de laquelU il avait chased 
sept dAnom. 



Celle-ei 8*en alia Vannot^ 
cer d eeua gvi avaietU M 
avec lui et qui itaient done 
la tri9tetse et le deuil, Mais 



effray^es et qu'elles 
baisserent les yeux a 
terre, ils leur dirent : 

Pourquoi cherchez- 
vous le viYant parmi les 
morts ? II n'est point 
ici, mais il est ressus- 
cite-. Rappelez -vous 
comment il vous a parle 
quand il etait encore 
en Galilee ; comme il 
disait : II faut que le 
fils de rhomme soit 
liYre aux mains des 
paiens et qu'il soit cru- 
cifie et qu'il ressuscite 
le troisieme jour. 



•Et elles se rappe- 
lerent ses paroles. Et 
rcYenues du cayeau. 



elles annonc^rent tout 
cela aux Onze et k tous 
les autres. *<*C' etaient 
Marie-Magdeleine et 
Jeanne et Marie de 
Jacques et les autres 
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ceua-eiy quand ils entendirent 
quHl €tait vivant et qu*U avait 
H€fm par elle, ne It crurtnt 
point.] 



avec elles, qui dirent 
cela aux apotres. Et 
lews paroles leur ap- 
parurent comme an 
radotage et ils ne 
voulurent point les en 
croire. 



Dans cette section, le parall^lisme des quatre ^6cits (en y 
comprenant aussi celui de Jean) est de nature a nous faire voir 
que la tradition et la foi de I'figlise au sujet de la resurrection du 
Seigneur n'est pas le produit d'une combinaison arbitraire et 
conventionnelle. Autrement on en serait venu a une relation 
uniforme et stereotype. Celles que nous venons de transcrire, et 
surtout aussi la quatrieme, sont, au contraire, si variees dans 
leurs details, nous dirons m^me si divergentes, que la premiere 
impression que nous en recevons sera toujours celle d'un manque 
d'harmonie capable de creer les plus grandes diflScultes. On ne 
pourra plus, en presence de ces textes, se refuser k reconnattre 
que les quatre recits, s'ils se fondent, en derniere analyse, sur 
un temoignage oculaire, ne nous sont point parvenus tous d'une 
fagon egalement immediate. En effet, voici la substance de ce 
qu'ils racontent k tour de r6le. 

D'apres Matthieu, deux femmes (les deux Maries) vont au 
tombeau et y trouvent un ange assis sur la pierre, qui leur 
apprend que Jesus est ressuscite et qui leur enjoint d'envoyer les 
disciples en Galilee pour y voir jesus. A leur retour, chemin 
faisant, jesus leur apparalt et leur repfete la m6me injonction. 
Puis elles rejoignent les disciples et les informent de ce qui vient 
de se passer. 

D'aprfes Luc, plusieurs femmes (parmi lesquelles il y avait les 
deux Maries) vont au tombeau et trouvent deux hommes dans le 
caveau, qui leur apprennent que Jesus est ressuscite, sans leur 
donner d'autre mission auprfes des disciples. Elles vont rejoindre 
ces demiers, sans qu'il soit question d'une apparition de jesus 
en route. 

D'apres le texte authentique de Marc, trois femmes (parmi 
lesquelles les deux Maries) vont au tombeau et trouvent un 
homme assis dans le caveau, qui leur apprend que Jesus est 
ressuscite et qui leur enjoint d'envoyer les disciples en Galilee 
pour y voir jesus. Mais elles n'en disent rien a personne. 
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D'aprfts Jean, une seule femme (Marie-Magdeleine) va au 
tombeau, et le Irouvant ouvert et vide, elle court chercher Pierre 
et Jean, qui y viennent 6galement et qui s'en retouraent apr^s 
avoir constats le fait. Marie, rest^e seule, voil deux anges dans le 
caveau et imm^diatement aprfes J6sus lui apparatt et lui dit 
d'aller avertir les disciples. 

Ce lexte de Jean a fourni la matiSre : P k Taddition faite au 
texte de Marc, qui parle de Tapparition de J6sus k la seule 
Marie-Magdeleine et de la communication faite par celle-ci aux 
disciples, ce qui ne se rattache pas naturellement au texte 
authentique de Marc; 2® k une addition au texte de Luc, qui 
parle d'une visite de Pierre au tombeau. Nous avons simple- 
ment supprim6 cette derni^re glose. 

La plupart des differences que nous venous de signaler n'ont 
une importance r^elle qu'autant qu'on s'attache k la lettre et 
qu'on lui accorde partout une valeur absolue. A ce point de vue, 
il y aura toujours une contradiction irr^ductible entre ten et 
deux, entre dedans et dehors, et autres particularit^s de ce genre. 
Vainement on a essay^ de conserver toutes les relations intactes 
en les enchevfitrant Tune dans Tautre, de sorte qu'il y aurait eu 
ime visite de plusieurs femmes, une autre de la Magdeleine seule, 
ime troisi^me de Pierre et de Jean, xme quatri^me de Pierre 
seul , et k chacime de ces visites se rattacheraient d'autres 
circonstances d'entre celles qui sont mentionn^es dans les divers 
textes, de sorte que les ^vang^listes se seraient pour ainsi dire 
partag^ les details en ayant soin de ne les raconter que partielle- 
ment. Toutes ces courses deviennent presque impossibles, si on 
veut les restreindre k Tespace de temps uniform^ment indiqu6 
par les quatre narrateurs, sans compter qu'il serait difficUe, 
m§me avec ces efforts, de concilier tous les details. 

n vaut done beaucoup mieux s'en tenir k la substance du r&it, 
en renon^ant k Texactitude rigoureuse de la concordance. A ce 
point de vue, voici les faits tels qu'ils r^sultent de nos textes : 

V Dfes le dimanche matin, les disciples furent inform^s que le 
tombeau avait ^t^ trouv6 vide. La constatation de ce fait fut pour 
eux (Jean, v. 8) le premier motif de croire k la resurrection de 
leur mattre, les autres raisons, promesses de J^sus et predictions 
des prophfetes, n' ayant point encore decide leur foi. 

2^ Leur conviction ainsi acquise fut confirmee d'abord par les 
dires de Marie-Magdeleine (ou des deux Maries), qui vint raconter 
que Jesus lui (leur) etait apparu. (Recit de Jean et Matthieu.) 
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3* Plus tard, d'autres apparitions r^it^r^es achevferent d'dcarter 
les doutes qui ^laient d'abord rest^s aux disciples. Mais c'est au 
sujet de ces apparitions que nous remarquons la principale diver- 
gence de la tradition. 

a) D'apr^s Tune des formes qu'elle a adoptees , les disciples 
auraient Hi envoy^s directement en Galilte pour y revoir J6sus ; 
et, en effet, c'est 1^ qu'il leur apparut et qu'il eut avec eux son 
dernier entretien, dont T^poque n'est pas indiqu^e. C'est la tradi- 
tion galil^enne. Elle est representee par Matthieu, qui n'en 
connatt pas d'autre (XXVI, 32; XXVIII, 7, 10, 16 ss.), et par le 
texte authentique de Marc (XIV, 28; XVI, 7). 

b) D'aprfes une autre forme , les disciples auraient vu J^sus 
plusieurs fois k Jerusalem, soit le jour m§me de la resurrection 
(fiv. de Luc), soit pendant un laps de temps plus long (Jean XX. 
Act. I, 3), et avec Tinjonction expresse de ne pas quitter la vUle 
(Luc XXIV, 49, 52 s. Act. I, 4). C'est la tradition telle qu'elle 
s'est formee dans la communaut6 chretienne de la metropole. 
Elle ne sait rien d'apparitions qui auraient eu Ueu en Galilee. 

Prises k la lettre, ces traditions s'excluenl et se contredisent. 
Pour les concilier, on pourrait rappeler que les disciples de J^sus 
etaient assez nombreux pour pouvoir former deux groupes, I'lm 
► restant k Jerusalem, I'autre retournant en Galilee, de sorte que 
les deux versions se trouveraient egalement fondees. Cependanl 
il ne faut pas meconnaltre que tons nos textes representent au 
moins les Onze comme continuant k rester reunis, n'importe 
dans quelle localite. II sera done plus simple de dire que la 
tradition, dans ses deux formes, a pu faire des suppositions trop 
absolues, dans Tun ou dans Tautre sens, relativement k la 
localite, de sorte que nous serious autorises k ne point nous 
arr6ter k cette circonstance exterieure. Du moins, il convient de 
ne pas oublier que 

c) La tradition elle-m6me a combine les deux formes susmen- 
tionnees. 

Nous avons la preuve de ce fait, d'un c6te, dans le dernier 
chapitre de Tevangile de Jean, qui, aux deux apparitions k Jeru- 
salem, ajoute ime troisieme en Galilee (v. 1, 14) ; de Tautre c6te, 
selon toute vraisemblance, dans les faits dont le souvenir nous 
est conserve par Paul, 1 Cor. XV, 5-7, et parmi lesquels celui 
qui parle de 500 disciples ne se placera gufere convenablement 
qu'en Galilee et pourrait bien 6tre identifie avec celui rapporte 
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par Malthieu. En tout cas, le passage de T^pttre aux Corinthiens 
prouve que les 6vangiles ne nous donnent que fragmentairement 
les traditions primitives sur les apparitions de J6sus. 

Quant au fond du fait principal, nous voulons dire de la resur- 
rection elle-m^me, Tex^gfese ne pent que constater que jamais et 
nulle part les apCtres n'ont exprim^ le moindre doute, la moindre 
hesitation k son ^gard. Uapolog^tique , de son c6t6, pent 
aujourd'hui s'6pargner la peine de discuter s^rieusement certaines 
explications imagin^es autrefois pour ^carter le miracle, telles 
que la supposition d'une simple lethargic, de laquelle J^sus 
serait peu k pen revenu ; ou celle d'une fantasmagorie organiste 
par des chefs de parti occultes, h I'effet de faire prendre le change 
aux disciples ; ou celle d'un mensonge sciemment mis en circula- 
tion par ces demiers, et autres pareilles, tout aussi romanesques 
et singuli^res ; Thistoire et la psychologic, la physiologic et le 
bon goM en ont fait justice depuis longtemps. L'exp^dient de 
riduire le fait i un simple mythe se heiule surtout centre la 
bri^vete de Tespace de temps ^couie entre rev^nement et les 
premieres predications, et le recours h une illusion visionnaire 
est impossible en face de Tuniversalite et de la fermete des 
convictions au sein de I'figlise. Lors m6me qu'aucun de nos 
evangiles n'aurait pour son r^cit la garantie d'un t^moignage 
oculaire imm^diat, il resterait celui de Paul, dont les affirmations 
ne peuvent *tre que la reproduction de celles des personnages 
qu'il nomme. Nous pourrons reconnattre que beaucoup de choses 
dans celte histoire sont pour nous incomprehensibles, que nous 
n'arriverons jamais k nous rendre compte de la nature de Texis- 
tence de J^sus ressuscite, que notre raison est arr^t^e k chaque 
pas, quand elle essaie de concevoir et d'accorder les elements des 
divers r^cits : il resterait toujours ce fait incontestable, que 
rfiglise qui subsisle depuis dix-huit si^cles a ii6 bfttie sur ce 
fondement, qu'elle en est done pour ainsi dire une attestation 
vivante, et qa'k vrai dire, c'est elle qui est sortie du tombeau de 
Christ, avec lequel, selon toutes les probabilites, elle y serait 
autrement rest^e enterree k jamais. 

{Suite de Luc: Section 121.) 
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120. 
LE BRUIT PUBLIC. 

Matth. XXVIII, 11-15. 

Pendant qu'elles s'en allaient, voila que quelques-uns de la garde 
rentrerent dans la ville pour rapporter aux chefs des pretres tout ce 
qui etait arrive; et ceux-ci s'etant assembles avec les anciens et 
ayant tenu conseil, donnferent aux soldats une forte sorame d'argent 
en disant : Dites que ses disciples sont venus de nuit Tenlever 
pendant que vous dormiez; et si cela devait parvenir a la connais- 
sance du gouverneur, nous lui ferons entendre raison et nous ferons 
en sorte que vous ne soyez pas inquietes. lis prirent done Targent 
et firent comme on le Icur avait suggere, et ce bruit se repandit 
parmi les Juifs jusqu'k ce jour. 

» 
On a fait beaucoup d'objections contre ce r^cit. Non-seulemenl 
il n'est pas r^p^t^ par les autres ^vangelistes, mats on a surtout 
de la peine k comprendre une deliberation en plein Sanh^drin, 
oil J^sus avait des amis, laquelle aurait abouti k une offre 
d'argent faite k des soldats remains pour leur faire dire publi- 
quemenl qu'ils n'avaient pas fait leur devoir ! 

Cependant la chose se pr^senle sous une autre face encore, oil 
le fait paraitra moins invraisemblable , quand on voudra bien 
s^parer la forme du fond. L'historien affirme en terminant que de 
son temps encore, c'^tait Topinion commune des Juifs que le 
corps de J^sus avait 6ii vole de nuit par ses disciples. Rien de 
plus naturel que I'existence d'une pareille opinion. Personne, si 
ce n*est les adherents du Nazar^en, ne I'avait vu ressusciie; 
Tassertion de sa resurrection n'avait done, aux yeux des Juifs, 
d'autre base materielle que Tabsence du corps dans le lieu oil il 
avait ete depose ; on ne pouvait pas prouver, ou bien encore on 
ne songeait pas k prouver le contraire par la verification sur 
place ; on trouvait plus simple d'admettre le fait et de I'inter- 
preter de la mani^re indiquee. Cette accusation portee contre la 
bonne foi des disciples devait ^tre fort ancienne ; les Chretiens 
devaient s'en preoccuper, ils y reconnaissaient un parti pris de la 
part de leurs adversaires, qui se soustrayaient ainsi k Tevidence 
de la preuve principale, qu'eux, ils produisaient en faveur de 
leur cause. C'est cette idee du parti pris qui se dessine ici sous 
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une forme dramatique. Nous n'avons pas besoin de supposer une 
stance r^gulifere du Sanh^drin, stance dont le texte, k vrai dire, 
ne parle pas en tennes formels. 

{Suite de Maithieu: Section 123.) * 



121. 

EMMAOUS. 

Luc XXIV, 13-35. (Marc XVI, 12. 13.) 

Or, voila que ce jour-la meme deux d'entre enx allaient k un 
village situe a une distance de soixante stades de Jerusalem et qu'on 
nommait Emmaous; et ils s'entretenaient de toutes ces choses qui 
venaient de se passer. *^Et pendant qu'ils s'entretenaient et discu- 
taient, Jesus lui-meme s'approcha et se mit a faire route avee eux^ 
mais leurs yeux etaient fascines, de sorte qu'ils ne le reconnurent 
point. Et il lenr dit : Quels sont ces discours que vous echangez Ik 
entre vous chemin faisant d'un air si triste ? Et Tun d'eux, nomme 
Cleopatre, prit la parole et lui dit : Tu es bien le seul etranger 
present a Jerusalem, qui ne sache pas les choses qui s'y sont passees 
ces jours-ci I *^ Et il leur demanda : Quelles choses ? Et ils lui dirent : 
L'affaire de Jesus de Nazareth , qui etait un prophete puissant en 
oeuvres et en paroles devant Dieu et tout le peuple ; et comment les 
chefs des pretres et nos magistrats Tont livre pour le faire condamner 
a mort, et TonW crucifie. Et nous, nous esperions que ce serait lui 
qui delivrerait Israel I Mais avec tout cela, c'est aujourd'hui le troi- 
sieme jour depuis que cela s'est passe. Mais il y a aussi que 
quelques femmes d'entre nous nous ont cause une grande surprise, 
lesquelles etant allees de grand matin au tombeau et n'y ayant pas 
trouve son corps, sont venues nous dire qu'elles avaient meme vu 
une apparition d'anges qui leur auraient dit qu'il vivait. Et quelques- 
uns des notres se rendirent au tombeau et trouverent les choses 
ainsi que les femmes Tavaient dit aussi, mais ils ne le virent point 
lui-meme. ^* Et il leur dit : que vous etes inintelligents et que 
vous avez le cceur lent a croire tout ce que les prophetes ont predit I 
Ne fallait-il pas que le Christ souffirit cela pour entrer dans sa 
gloire? Puis, commencant par Moifse et par tons les prophetes, il 
leur expliqua dans toutes les Ventures ce qui le concernait. "•Et 
quand ils Airent venus pres du village oil ils allaient, il fit semblant 
de vouloir passer outre, mais ils le presserent d' entrer, en disant : 
Reste avec nous, car le soir approche et le jour est deja sur son 
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d^clin. Et il entra poor rester avec eux. '<^Et pendant qu'il etait k 
table avec eux, il prit le pain, fit la priere de benediction, le rompit 
et le leur distribua. Alors leurs yeux se desillerent et ils le recon- 
nurent, mais^ lui-m6me avait disparu de leur presence. ''Et ils se 
dirent Tun k Tautre : Notre coeor n'etait-il pas toat brulant en noas 
comme il nous parlait en route^ comme il nous interpretait les 
Ecritures? **Et k Theure meme ils se leverent et s'en retournerent 
k Jerusalem, ou ils trouverent les Onze et leurs compagnons assem- 
bles et leur disant : Le Seigneur est positivement ressuscite et est 
apparu k Simon. Alors ils raconterent k leur tour ce qui s'etait 
passe en route et comment il avait ete reconnu par eux^ lorsqu'il 
rompit le pain. 

[Marc XVI, 12 ss. : Apris cela, il apparut d deua d'entre euw sous une autre 
forme, en route, comme ils allaient d la campagne, Bt ils s*en alUrent le raeonter 
aua autres, mats eeua-ci ne les erurent pas davantage.] 

Ce r^cit, compart k ceux qui vont suivre, ne pr^sente gu^re 
de difficult^. La disparition siibite de J6sus rentre dans la cate- 
goric des faits qui semblent indiquer que les ivang^listes ont 
voulu conslater un changement survenu dans la nature de son 
corps. Toutes les autres circonstances sont d'une simplicity 
touchante et d'une grande v^rit^ psychologique. 

L'6v6nement se passe dans la soiree m6me du jour de la r&ur- 
rection (v. 13, 21). La distance de Jerusalem k Emmaous est 
ivalu^e k 60 slades, soit un peu plus de deux lieues ; le retour 
en ville, avant la nuil close, n'a done rien d'impossible. La 
circonstance que les deux disciples ne reconnurent pas d*abord 
J^sus, mais seulement plus tard k table, a &\A interprets d^jJi 
par I'auteur du resume, de fa^on que J^sus aurait k dessein 
change de forme pour n'fitre pas reconnu. Telle n'est pas Tidee 
de Luc. n dit : Uurs yeux haient fasciniSy leurs yeux furent 
ouverts ; la cause de leur ignorance r^sidait done en eux et non 
en lui. Ils avaient Tesprit trouble, abattu, distrait, el ne s'alten- 
daienl pas k le voir. Gependant leur aveuglement a quelque 
chose d'extraordinaire , d'inconcevable , et c'est ce que doit 
exprimer le terme de fascinL lis n'avaienl pas m6me remarque 
sur ses mains les traces de ses blessures (Jean XX, 27). 

La premiere question qu'ils adressent k Tetranger est k la fois 
naive el nalurelle. lis ont Tair de ne pas comprendre qu'on 
puisse avoir sejoume la veille et Tavant-veille k Jerusalem, sans 
connaltre les faits relalifs k jesus el surtout sans s'en preoccuper 
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k rexclusion de toute autre chose. Leurs regrets d'ailleurs nous 
font connattre les vcbux secrets , les esp^rances d'un grand 
nombre de ceux qui s'^taient attaches h J^sus. Us afllrment qu'il 
avait H6 xm grand praphite, puissant de paroles et de miracles, 
mais ils avaient esp^r6 qu'il serait plus que cela, le lib^rateur 
dlsrael, le Messie ! Et le voil^ enterr^ depuis deux jours. Ges 
d^larations sont on ne pent plus instructives. Elles portent le 
cachet de Tauthenticit^ au plus haut point ; elles sont d'ailleurs 
confirmees par beaucoup de passages parall^les, et si la th^ologie 
ne veut pas en tenir compte, I'histoire du moins ne saurait les 
ignorer ou les n^gliger. 

Mais il y a encore une circonstance qui les pr^occupe et qui, 
sans les consoler absolument, tient leur ftme en suspens. Les 
rapports des femmes qui ont vu le tombeau vide et qui out regu 
un avis des anges, ces rapports les agitent; ils en ont ^t^ 
frapp6s ; ils ne savent encore qu'en penser, raison de plus d'y 
revenir, de s'en entretenir. 

L'instruction qu'ils regoivent est encore une fois celle qu'ils 
n' avaient pas voulu ^couter autrefois ; celle qui bientCt deviendra 
la base m^me de leur predication propre, et finalement le levier 
qui 6tera de dessus TEvangile le lourd fardeau de la thtologie 
du judaisme : Christ a dH souffrir pour entrer dans sa gloire ! 
Mais encore ici cette necessity n*est fondee que sur le fait de la 
prediction prophetique, inspir^e par Dieu et, par consequent, 
destinee a s'accomplir. Toute autre consideration theologique est 
provisoirement encore laissee de cOte. Les apCtres ne tarderont 
pas k eiargir k cet egard le cercle de leurs conceptions evange- 
liques. 

Quant k ce qui est raconte k la fin de notre texte, il pent se 
presenter une serie de questions auxquelles il sera difficile de 
repondre categoriquement. La reconnaissance a-t-elle lieu, parce 
que Jesus avait une manUre particuliere de rompre le pain et de 
le distribuer, en sa qualite de p6re de la famille de ses disciples, 
ou bien veut-on simplement dire qu'il fut reconnu au moment de 
cette distribution? Sa disparition s'expliquera-t-elle par un 
deplacement de sa personne, comme le semble indiquer la prepo- 
sition grecque, ou par une subite invisibilite de son corps, ou 
bien encore par un changement opere dans les organes 
visuels des disciples ? De pareilles questions , qu'on a bien 
serieusement discutees autrefois (par ex. dans la contro verse sur 

N. T. 1* part. 45 
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Tubiquil^ du corps de Christ, entre les Luth^riens et les Galvi- 
nistes), nous semblent bien oiseuses ; elles nous averlissent en 
m6me temps que le plus grand danger pour la religion n'est pas 
mfime celui qui pourrait r^suller de la critique des r^cits de 
miracles, mais celui que fait naltre I'analyse m^ticuleuse de 
ces demiers, parce qu'elle nous fait perdre de vue I'esprit de 
rhistoire, sans nous en rendre les details plus clairs. 



122. 
APPARITION AUX ONZE. 

Luc XXIV, 36-43. (Marc XVI, 14.) 

Pendant quails parlaient de ces choses, il se presenta an milieu 
d'eux. Mais eux, tout effrayes et frappes de stupeur, croyaient voir 
un esprit. Et il leur dit : Pourquoi 6tes-vous troubles et pourquoi 
des soup^ons s'elevent-ils dans votre coeur? Voyez mes mains et 
mes pieds, que c'est bien moi-meme ; toucbez-moi et voyez, car un 
esprit n'a ni chair ni os, comme vous voyez que j'ai. Et comme 
dans leur joie ils hesitaient encore k croire et qu'ils etaient frappes 
d'etonnement, il leur dit : Avez-vous quelque chose a manger ici? 
Et ils lui donnerent un morceau de poisson frit et d'un rayon de 
miel. Et il le prit et le mangea devant eux. 

[Marc XVI, 14 : Plu* lard il se manifesta auw Onze pendant qu'Us etaient d 
table, et leur reprocha leur incredulity et leur duret6 de cmtr, parce quails n'avaient 
pas voulu en croire ceuw qui Vavaient vu ressuscit^.] 

L'apparition relat^e ici ayant eu lieu le mfeme jour que toutes 
les pr^c^dentes, c'esl-ii-dire dans la soiree, ou au commencement 
de la nuit qui suivit le jour de la resurrection, nous devons 
Tidentifier avec celle qui est mentionn^e avec des details 
Jean XX, 19 ss. II se pr^sente done ici ime question assez 
l^itime, mais k laquelle la th^ologie d'aucune 6cole n'a pu 
trouver une solution piremptoire. Quelle id6e devons-nous nous 
faire de la nature du corps de J^sus ressuscit6 ? La r^ponse la 
plus naturelle, la plus populaire, la plus conforme surtout au fait 
m6me de la resurrection, sera toujours de dire que son corps 
etait le m6me que celui qu'il avait eu avant sa mort. Que la 
tradition de Tfeglise primitive Fait ainsi envisage, cela r^sulte 
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positivement P de ce que Thistoire de la resurrection debute 
partoul par ce fait que le tombeau avail ii6 trouv6 vide ; 2** de ce 
que J6sus montra ses blessures aux disciples; 3® de ce qu'il 
affinne avoir chair et os comme un homme ; 4** de ce qu'il 
mangea en leur presence ; k moins qu'on ne veuille expliquer ce 
dernier fait comme une dissimulation de sa veritable nature, 
destin^e uniquemenl k convaincre les disciples de la rialiti de sa 
vie, mais non de YidentiU de sa personne. La th^ologie (ortho- 
doxe) moderae a trouv6 cette manifere de voir trop mat^rialiste. 
Elle ne comprenait pas un ressuscit^ avec un corps ayant sa 
chair d'autrefois (1 Cor. XV, 50), ou ayant besoin de nourriture 
terrestre (1 Cor. VI, 13); elle insistait sur le changement 
survenu dans son ext^rieur, mentionn^ plus haut, sur sa dispa- 
rition subite, sur son pouvoir d'entrer dans une chambre donl 
les portes ^taient ferm^es (Jean XX, 19), enfin sur le fait de 
Tascension. Elle s'habitua done k parler d'un corps glorifi6 dont 
le Christ ressuscit^ aurait et6 rev6tu. Cette derni^re explication 
pent positivement s'appuyer sur TenseigHement de TapCtre Paul 
et m6me sur le fait que ce dernier ne signale pas de difference 
(1 Cor. XV, 5 ss.) entre les apparitions qui ont eu lieu avant 
Tascension et celles cpii ont suivi cet ev^nement. Elle pent se 
pr^valoir aussi de tout ce qu'il y a de mysterieux dans Texistence 
du Seigneur, entre le moment de la resurrection et celui de 
Tascension, oil les disciples ne le voyaient que rarement et passa- 
g^rement, sans jamais apprendre oA il se trouvait le resle du 
temps. Nous reconnaissons tout ce que cette argumentation a de 
plausible. Mais nous ne pouvons nous persuader qu'elle r^pond 
k Tesprit de la narration evangeiique. Au contraire, nous pensons 
que c'est k la fois faire violence au sens clair de nos textes, et 
compromettre le fond m6me de la foi chretienne, que d'avoir 
recours k des suppositions en apparence moins difficultueuses. 
Car si les disciples n'ont vu qu'un corps glorifie, c'est-i-dire 
celeste, surhumain, ne participant k la nature du nCtre que par 
ses contours et non par sa substance, nous sommes Wen prfes de 
I'hypothese d'une hallucination, d'une histoire de revenant, 
d'une illusion enfin. Le probieme, positivement insoluble pour la 
science, a deji preoccupe les Peres anciens ; les Lutheriens et 
les Calvinistes du seizieme siede en ont fait un sujet de contro- 
verse interieure. Calvin lui-m6me se decida pour Tinterpretation 
plus litterale (nous pourrions dire materielle) ; il suppose que la 
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porte a Hi pr^alablement ouverte par un miracle, et se moque 
de ses adversaires qui profitaient de ce r^cit pour flayer le dogme 
de I'ubiquit^ du corps de Christ. 

{Suite de Luci Section 124.) 



123. 

EN GALILEE. 

Matth. XXVIII, 16-20. 

Cependant les onze disciples all^rent en Galilee, k la montagne 
oil Jesus les avait mandes. Et quand ils le virent, ils se proster- 
nerent devant lui ; quelques-uns cependant douterent. Et Jesus 
s'approcha d'eux et leur parla en ces termes : Toute puissance m'a 
ete donnee dans le ciel et sur la terre. Allez instruire toutes les 
nations en les baptisant au nom du Pere et du Fils et du Saint- 
Esprit, en leur enseignant k observer tout ce que je vous ai commande. 
Et voyez, moi je suis avec vous toujours jusqu'k la consommation 
du siecle. 

Ce morceau, qui termine le premier ^vangile, avec les 
premisses duquel il s'accorde parfaitement (voyez v. 7) se fait 
surtout remarquer par son extreme sobri^t6. A une ^poque peu 
^loign^e du sifecle apostolique, des scenes de ce genre, historiques 
ou l^gendaires, ^taient Tobjet d'exercices de rh^lorique, el 
Tallention des auteurs, comme celle des lecteurs, se portait de 
preference sur I'^l^ment dramalique qui pouvait leur donner du 
relief. Ici, nous n'apprenons k peu prfes rien sur les circonstances 
ext^rieures du fait relate. U^poque et le lieu ne sont pas deter- 
mines, la forme sous laquelle J^sus se pr^senla au milieu de ses 
disciples, le temps qu'il passa avec eux, la mani^re qu'il choisit 
pour se s^parer d'eux, pour disparallre, rien de tout ce que la 
legitime curiosite des fideies voudrail savoir, n'est releve par 
Tauteur. II ne s'arr^le pas m^me k nous dire si les doutes de 
quelques-uns des assistants, qu'il mentionne, onl ete leves el 
vaincus. Ces doute sont beaucoup preoccupe les anciens conunen- 
tateurs ; ils ne voulaient pas admettre qu*il ait pu en surgir dans 
I'esprit des disciples (bien que Jean XX, 25, Marc XVI, 11, 
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Luc XXIV, 11, racontent des fails analogues), et croyaient devoir 
admettre que les Onze n'^taient pas seuls presents en ce moment. 
Cette supposition n'a lien d'invraisemblable ; au contraire, nous 
la trouvons trfes - plausible ; seulement le texte s'exprime de 
manifere k exclure la consequence qu'on veul en lirer. 

A d^faul de details historiques, ce seront les paroles m§mes 
de J^sus qui nous occuperont ici et qui nous int^resseronl 
d'autant plus qu'elles ont ^t^ les derniferes qu'il adressa k ses 
disciples, d'apr^s le r^cit que nous avons devant nous. Si nous 
les comparons k celles qui lui sont prSt^es dans les deux autres 
relations (voir la section suivante), nous constaterons facilement 
qu'elles insistent bien davantage sur sa dignity messianique. 
Chez Luc, il parle plutOt comme docteur et s'applique k montrer 
le rapport entre ses destinies terrestres et les revelations ante- 
rieures ; dans I'appendice qui termine T^vangile de Marc, il parle 
comme propheie et se preoccupe de Tavenir de ses disciples. Ici, 
il se pose comme roi du royaume qu'il est venu fonder et 
qui embrasse k la fois le ciel et la terre. II etablit ainsi des 
rapports plus intimes entre ces deux portions de la creation, 
moins sans doule en abaissant le ciel, qu'en eievant la terre et en 
la consacrant de mani^re k en faire les propyl^es de Teternite. 

La mission donn^e aux apCtres, laquelle forme le noyau de ce 
discours d'adieux d'aprSs les trois textes, est ainsi motiv^e, dans 
celui que nous avons devant nous, d'lme mani^re plus eiev^e et 
pour ainsi dire avec plus d'autorite. Cette mission, du reste, 
egalement d'aprfes les trois textes, s'adresse k toutes les nations, 
au monde entier, et aucune restriction n'est mentionnee k cet 
egard. Cependant chacun des trois r^dacteurs se borne k en 
ebaucher Tobjet par quelques mots seulement, qui ne suffiraient 
gu^re pour nous en faire appr^cier la port^e, si nous n'avions pas 
d'aulres moyens de connaltre, soit la pens^e du Seigneur, soit 
la maniere dont les apCtres Tout comprise et appliquee. Ainsi 
chez Matthieu tout se resume dans les deux notions, tr^s- 
gen^rales, d'enseignement et de devoir ; chez Luc, nous trouvons 
les termes plus precis de repentance et de pardon ; enfin Tappen- 
dice du second ivangile prononce ceux de foi et de salut. 
L'interpretation pratique rapprochera utilement ces divers 
elements, qui sont tons si frequemment reproduits dans la predi- 
cation apostolique. 

II y a encore dans notre texte deux paroles etrang^res aux 
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autres et qui appellent toute notre attention. C'est d'abord ce 
qu'on a coutume de nommer la formule du baptSme^ au sujet de 
laquelle nous aurons k faire une s^rie de remarques. Ainsi, il est 
question du baptfime avant Tenseignement, et, en eflFet, nous 
voyons par I'bistoire et la pratique des apOtres, que le baptfime 
s'administrait aprSs la simple dtelaration de la foi en J^sus le 
Christ, tandis que Tinstruction plus r^guli^re ou plus appro- 
fondie dans les principes de Tfivangile ne faisait que suivre cet 
acle d'initiation. G'est cet usage qui pr^para de loin Tintroduc- 
tion du baptfeme des enfants. Le bapt^me doit 6tre donn^ au nam 
du P6re, du Fils et du Saint-Esprit. Les mots soulign^s sont 
ordinairement compris dans ce sens, que celui qui administre le 
baptfime est cens6 agir au nom (in nomine, Vulg.), c'est-Ji-dire 
sous Tautorit^ et comme repr^sentant du Pfere, etc. Mais le texte 
grec ne dit pas cela. Le vrai sens de la phrase parte d'un 
baptfime in nomen, c'est-^-dire qui fonde, declare, constate un 
rapport, une communion entre la personne qui regoit le baptSme 
etlapersonne du P6re, etc., laquelle communion est en mdme 
temps attest^e et profess^e par Thomme. Les trois noms ou 
notions du P6re, du Fils et du Saint-Esprit, sont pour la 
conscience chr^tienne des fl^ments inseparables de la foi et de la 
vie religieuse ; elle ne connait le Pfere que par le Fils ; c'est par 
ce dernier soul qu'elle pent se metlre en rapport avec le premier ; 
c'est par TEsprit qu'elle reste en communion personnelle avec le 
Fils ; Christ est pour elle le centre du monde spirituel, Tauteur 
de Tunion entre les esprils finis et I'Esprit infini, union conservte 
et Kcond^e par le Saint-Esprit, qui, proc^dant du P6re, dispense 
par le Fils, est Torganisateur du nouvel ordre de choses que nous 
appelons le royaume de Bieu {T AdoLapost., 1, 11, chdi^. 2). Si Ton 
Otait un de ces trois elements , le lien entre Dieu et Thomme se 
trouverait rompu ; Thumanit^ manquerait son but ou n'aurait pas 
les moyens de Tatteindre ; il n'y atirait plus de christianisme. 
Sans le P6re, point de monde, ni de but ; sans le Fils, point de 
royaume, ni de chemin ; sans I'Esprit, point d'figlise, ni de force. 
C'est \k le sens et la port^e de ce qu'on pent appeler la doctrine 
trinitaire, primitive et apostolique. C'est dans ce sens que les 
trois noms se trouvent r^unis plus d'une fois dans les terits du 
Nouveau Testament. Tout ce que la th^ologie de tons les siteles 
a trouv^ k y ajouter relativement aux rapports entre les trois 
personnes, appartient h la spteulation humaine, k la m^taphy- 



Digitized by 



Google 



MATTH. XXXIII^ MARC XVI. LUC XXIV. 711 

sique des ^coles, et est positivemenl stranger k la conceplion des 
premiers organes de I'Evangile. On peut snrtout verifier cetle 
demifere assertion en comparant la formule si universellement 
adoptee de nos jours encore dans les figlises, le Credo ou le 
SymboU des apdtres ; elle aussi se base essentiellement sur la 
distinction et la connexit^ de ces trois ^l^ments de la foi chr^- 
tienne, sans contenir un seul mot qui accuse le besoin d'aller 
au-deli des simples faite pour en faire le sujet d'un travail 
pliilosophique. Du reste, il ne paralt pas m6me que dans le si6cle 
aposlolique on ait compris les paroles de notre texte comme une 
injonction litt^rale, consacrant une formule officielle et sacra- 
mentelle ; il n'y a du moins dans le Nouveau Testament aucune 
trace de ce qu'elle aurait servi habituellemenl (Actes U, 38; 
VIII, 16, 37. Rom. VI, 3. Gal. HI, 27, etc.). 

L'autre parole, sur laquelle nous devons nous arr6ter un 
moment, est celle qui termine T^vangile tout entier, d'apr^s la 
redaction de Matthieu. G'est certainement la conclusion la plus 
belle et la plus sublime entre toutes celles que nous pr^sentent 
nos difKrents textes. Gette promesse d'une assistance permanente 
jusqu'i la fin des temps, est plus rassurante que celle qui conf^re 
la puissance miraculeuse (Marc), plus salutaire que celle qui 
^claire Tesprit pour Tintelligence des fieri tures (Luc). Et cetle 
promesse s'est accomplie et r^alis^e dans une mesure on ne peut 
plus riche. G'est la presence spirituelle de Ghrist, dans un monde 
de plus en plus fa^onn^ k son image, qui a fait les grandes choses 
dont rhumanil^ peut se r^jouir ; et tout ce que les disciples, de 
tons les temps, ont pu faire de bon et d'utile pour les progrfes de 
leurs semblables, c'est k Lui qu'ils en ont fait hommage. 



L'ASCENSION. 
Luc XXIV, 44-53. 

Pais il leur dit : Voilk ce que je disais quand je vous parlais 
etant encore avee vous, savoir qu'il fallait que tout fut accompli ce 
qui est ecrit relativement k moi dans la loi de Moise et dans les 
proph^tes et les psanmes. ** Alors il leur ouvrit Tentendement pour 
comprendre les Ecritures, et leur dit : Ainsi il est ecrit que le Christ 
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soaffrirait et ressusciterait des morts le troisieme jour ; et que la 
repentance et le pardon des peches seraient pr^ches en son nom a 
tous les peuples, a commencer par Jerusalem. Vous en etes les 
temoins. Voyez, je vais envoyer sur vous ce que le Pere a promis, 
mais vous, restez en cette ville jusqu'a ce que vous soyez rev^tus 
de force d'en haut ! *® Puis il les emmena vers Bethanie et en levant 
les mains, il leur donna la benediction. Et au moment ou il les 
benissait, il disparut devant eux. ^'Mais eux rentrerent a Jerusalem 
avec une grande joie et se tenaient conslamment dans le temple en 
louant Dieu. 



Aucune nouvelle note chronologique n'^lant ms^rte dans ce 
texte, on serait en droit de supposer que tous ces faits sd 
pass^rent le jour m6me de la resurrection. Cette mani^re de voir 
est aussi representee par r^pltre de Barnabas (chap. 15). Les 
rteits de Matthieu et de Jean, et surtout celui des Actes, 
supposent un laps de temps bien plus long entre la resurrection 
et Tascension. 

Les demieres paroles du Seigneur, telles qu'elles sont repro- 
duites ici, portent sur trois points : P Sa mort et sa resurrection, 
aujourd'hui faits accomplis, mais longtemps repousses par les 
disciples quand Jesus les leur predisait, ont eu lieu conforme- 
ment aux propheties scripturaires. On remarquera que la neces- 
site de ces faits est encore ici edifiee uniquement sur ces mfimes 
predictions et que le motif evangeiique n'esl pas autrement 
explique. La loi, les propbetes et les psaumes representent les 
trois parties de Tficriture dont on se servait dans la synagogue. 
Nous n'avons ni le droit ni le besoin de donner au dernier de ces 
noms une portee plus etendue. (Voyez ce qui en a ete dit dans 
rintroduction generale k cet ouvrage.) 

2" La mission des apOtres, en leur qualite de temoins des faits 
et d'interpretes des oracles de Tficriture. La phrase : en son nom^ 
ne marque pas seulement I'auteur de la mission, mais aussi le 
garant du pardon. L'universalite de la vocation est clairemenl 
exposee dans ces lignes. 

3** La promesse de Tassistance divine, dont ils doivenl attendre 
la manifestation sans sortir de Jerusalem. II est fait allusion 
evidemment k I'evenemenl de la Pentecdte. Pour ce qui est de la 
contradiction de eel ordre avec les relations du premier el du 
second evangile, voyez nos observations sur la sect. 119. 
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Le texle de ce morceau est surcharge de gloses et d'interpola- 
tions dans les Editions vulgaires. Nous les avons ^limin^es sur la 
foi des anciens t^moins. Ainsi on lisait au v. 46 : Ainsi il est 

Scrit et ainsi il fallait que ; au v. 49, on ajoutait le nom de 

Jerusalem ; au v. 51, it la fin : et il fut enlevS au del, phrase 
que personne assur^menl ne se serait avis6 de biffer, si elle avait 
6t6 dans Toriginal ; au v. 52, on ajoutait : apres Favoir adori, 
ou : apris s'Streprostem^s. 

La sc^ne des demiers adieux est mise par Luc dans le voisi- 
nage de B^thanie. La tradition ou la l^gende s'est arrfet^e k 
moiti^ chemin sur le sommet de la montagne des oliviers. 
L'ascension proprement dite, c'est-Ji-dire Tenlfevement visible au 
ciel n'est point dans la lettre m6me du texte r^tabli, mais il est 
clairement ^nonc^ dans Actes I, 9, et la disparition ou separa- 
tion subite et myst^rieuse dit au fond la m6me chose. 



A la place de ce morceau, on trouve dans Tappendice k I'^van- 
gile de Marc les lignes suivantes : 

Marc XVI, 15-20. 

[El il leur dit: Allez par tout le monde et prichez la bonne 
nouvelle a loule creature. Quiconque croira et sera baptise^ sera 
sauvi, mais celui qui ne croira paSy sera condamne. Et ceux qui 
auront cru^ les miracles quf void les accompagneront : en mon nom 
ih chasseront des demons^ ils parleront en de nouvelles langues^ ils 
saisiront des serpents^ et quand ils boiront quelque chose de mortel^ 
cela ne leur fera point de mal; quand ils imposeront les mains d 
des malades, ceux-ci seront gueris, Le Seigneur^ apris leur avoir 
parley fut enleve au ciel et s^assit a la droite de Dieu, Mais eux 
s'^en ailment pricher partout^ avec V assistance du Seigneur ^ qui 
confirmait leur parole par les miracles qui I'accompagnaient.] 

Les elements de ce r^sumi sont pulsus en partie dans les 
derniers versets du texte de Luc que nous venons de lire, peut- 
6tre aussi dans celui de Matthieu, mais d^j^ avec une interpreta- 
tion additionnelle relativement au baptfime. Au lieu de la mention 
du Saint-Esprit, comme principe de force et comme garant du 
succ^s, le r^dacteur introduit de preference celle des miracles 
materiels , en vue desquels il analyse le livre des Actes. Les 
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lartgues nov/oelUs sont prises dans r^v^nemenl de la PentecCte, 
mais avec une interpretation d^cid^ment analogue h celle qui a 
depuis pr^valu dans les ^coles ; ce qui est dit des serpents, 
s'explique par le fait racont^ Actes XXVIII ; les gu^risons sont 
mentionn^es fr^quemment dans le m6me livre ; la coupe empoi- 
sonn^e qui ne cause pas de mal, appartient k la l^ende sur 
I'apOtre Jean. Gette seule phrase assigne k tout ce texte une 
engine bien rteente. Enfin la dernifere ligne du v. 19 (il s'assit 
k la droite de Dieu),n'est d^j^ plus de Thistoire, mais une 
formule dogmatique. Le texte ne precise pas la locality de cette 
dernifere sc6ne, ou plutOt, si nous pressons la lettre, elle se serait 
pass6e dans une chambre, car c'est le dernier lieu que le r^dac- 
teur a nomm^. 

Nous ferons encore observer que la foi, d'aprfes la formule que 
nous lisons ici, pr^cfede le bapt^me ; aussi bien ce dernier n'a-tr-il 
pas besoin d'6tre mentionn^ 1^ oi la foi est refus6e. Cela rentre 
encore dans le point de vue que nous avons d^ji constats plus 
haut (Matth. XXVIII, 18,19). 
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Ch. E. Luthardt. De cotnpositiftne ev. Matthsei. L., 1861. 

Alb. Reville. feudes critiques sur TEv. selon St-Matthieu. Leid., 1864. 
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Nous devons nous interdire d'enregistrer ici les innombrables 
monographies sur les diverses pericopes, qui ont ete publiees dans le 
courant de ce siecle, et qui sur certains textes plus specialement 
importants ou difficiles se comptent par centaines. 

Nous ferons encore remarquer que les etudes exegetiques sur les 
fevangiles ont pu largement profiter des discussions qui ont eu lieu 
pendant les quarante dernieres annees sur la vie de Jesus-Christ. 
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